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मूल्य ३४० नये पेसे 


मुद्रक :--- 
गामायगण प्रेस, कटरा इलाहाबाट 


निवेदनम 
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अ्रद्धे य आचार्य डा० रामकुमार वर्मा का आर्शीवाद हमारा पाथेय रहा 
है। भाई दामोदर के अध्यवसाय ने आदश निबन्ध की श्राधुनिकता में एक 
नया अध्याय जोड़ दिया है | सम्भवतः धन्यवाद सरीखी दुनियादारी में उनका 
विश्वास नहीं है । | 


प्रयाग “केशनीप्रसाद चोरसिया 
विजयद्शमी १ ध्डः 


द्वितीय संस्करण के बारे में 


आपका अविक समय न लेकर केवल चार चार्ते कहना चा हूँगा :-- 


पुध्तक को आपने अपनी समझकर लिस प्यार-दुलार से अपनाया, 
वह दुहराने की बात नहीं। प्रमाण सामने है: अठारंह माह की 


अल्पावधि में इसके प्रथम संस्करण का आपके हार्थों में खो 
जाना | 


पुस्तक में आपको इल्की-इल्की मौलिकता की महक मिलेगी, जान बूम 
कर चयन-प्रवृक्ति को प्रधानता दी गयी है। इसलिये कि कम 


से कमर समय में अधिक से श्रध्चिक सामग्री के साथ आपकी घनिष्य्ता 
हो जाय । 


, पता लगा था कि मेरे विद्यार्थी-बन्धुओं को सूक्तिया बहुत बचीं। 
सौभाग्य | इ4 संस्करण में वे इचौढ़ी कर दी गई हैं । 


- पुण्तक को मैंने उसक्रे प्रकाशन के अन्तिम क्षुण तक अप-दू-डे- बनाने 


का प्रयत्न किया है फिर भी ताजगी में कभी रह जाना स्वभाव-दोष 
है, मेरा नहीं | 


यह तृतीय संस्करण 


आपकी सेवा में आदर्श निनरन्ब! का तृतीय संस्करण असंभावित समय के 


पूर्व इपस्थित करते हुये हमें अपार दर्ष हो रहा है। इस संस्करण में पुस्तक 
को पुदः नये सिरे से माजने का प्रयास किया गया है और अआधुनिकतम विषयों 


के नये निवन्ध जोड़ दिये गये हैं । आशा है, पिछले संध्कर्णों की माँ ति इसे 
भी आप चाव से अपनायेंगे । 


रामनवमी, ए£8 
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१, निबन्ध की परिसाषा : निबरन्ध की परिभाषा के संबंध में अनेक 
विद्वानों के अनेक मत हैं जो परस्पर समान होते हुये भी भिन्न हैं। श्री रामचन्द्र 
वर्मा द्वारा सपादित हिन्दी शब्द सागर” में निबन्ध” शब्द का अर्थ- “बन्धन, 
यह व्याख्या जिसमे अनेक मतों का सग्नह हो” मिलता है| इस परिभाषा के 
आधार पर हम ऐसे लेखों को निबन्ध की सज्ञा दे सकते हैं जिनमे विचार- 
परम्परा के साथ-साथ लेखक को अपने भावों, विचारों एवं मनोद्ृत्तियो को 
स्वच्छुन्द्ता के साथ प्रकट करने की सुविधा हो । 

“निबन्ध! शब्द के आपटे द्वारा सपादित संस्कृत-कोश में बारह अर्थ दिये 
गए हैं : 

(१) बॉघना, जोड़ना (२) आसक्ति, लगाव (२) रचना लिखना (४) कोई 
साहित्यिक टीका या कृति (४) संग्रह (६) श्रखला (७) नींव, उत्पत्ति (८) 
कारण, हेतु आदि | अग्रेजी में निबन्ध को 'एसे' ( 088899 ) कहते हैं जो 
प्राचीन उऊत्तर-फ्रासीसी शब्द 'एसाई' से निकला है जिसका अर्थ होता है 
“ध्रयत्नः या किसी विषय पर गद्य में छोटी साहित्यिक रचना | 

निबन्ध और प्रबन्ध में अन्तर है| प्रबन्ध शब्द का अर्थ 'हिन्दी-शब्द- 
सागर' मे इस प्रकार दिया है 

'कई बच्ठुओं या बातों का एक में अन्थन, एक दूसरे से सम्बद्ध वाक्य; 
रचना का विस्तार, लेख या अनेक सम्बद्ध पद्मों में पूरा होने वाला वाक्य |! 
इस परिभाषा के अनुसार हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि निब्न्ध की सीमा 
संकुचित है एव प्रबन्ध की व्यापक । 

प्राचीन काल में जब कि कागज का अभाव था, लोग भोजपत्रों पर लिखते 

थे, मुद्रण-कला के ज्ञान से वे सर्वथा अपरिचित थे। उस समय वे अपने 
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लेखो को भोजपत्रो पर लिखकर, पृष्ठ के पप्ठ क्रमशः सजाकर पुस्तकाकार सी 
देते थे या बाँध देते थे उनकी इस क्रिया का नाम निवन्ध (बॉयना या जोड़ना) 
था आगे चल कर इस अ्रर्थ में भाषा-विजश्ञन के अनुसार श्रथ-परिवर्तन' हो 
गया, इसका अर्थ साहित्यिक रचना हो गया और अब तो पहला श्रर्थ प्रायः 
लुप्तप्राय हो गया है। निवनन्‍्ध उन समस्त लेखों या रचनाओं को कहा जाने 
लगा जो किसी कथा या विप्य को शास्त्रीय ढग से गद्य या पद्म में प्रस्तुत 
करते हों | अग्रेजी भाषा का 'थीसिस' या 'ट्रीयइज शब्द हिन्दी के प्रबन्ध 
शब्द का समानार्थी माना जा सकता है | नवीन परिमझाषा के आधार पर प्रतन्ध- 
कार अपनी रचना मे प्रतिपाद्य विपय के स्वरूप, उपयोग एवं महत्व आदि का 
विवेचन करता हुआ विश्लेषणात्मक पद्धति से विपय का स्पष्टीकरण करता है | 
हिन्दी मे आलोचनात्मक तथा खोजपूर्ण रचनाओं को 'प्रबन्ध' के अन्तर्गत 
समझा जाता है | 


निवन्ध ओर प्रबन्ध के अतिरिक्त एक शब्द लिख” भी मिलता है। लेख 
प्राय: उस गद्य रचना को कहते हैँ जो निवन्ध और प्रवन्ध दोनों की अपेक्षा 
अधिक व्यापक होता है। अंग्रेजी का आर्टीकिल ( &7070)8 ) शब्द 'लेख' 
का समानार्थी कह जा सकता है| 


मिनत्रन्ध की कोई विशेष परिभाषा प्रस्तुत नहीं की जा सकती क्योंकि विषय 
के अनुसार इसके रूप और परिमाषा में बहुत विभिन्नता है और किसी लक्षण 
से इसका परिचय नहीं दिया जा सकता | फिर भी सामान्य रूप से किसी विषय- 
विशेष की सम्बक्‌ रूप से संगठित और 5मिक व्याख्या ही निवन्ध है | कुछ 
लोग 'सागोपाग' शब्द से इसका रूप निर्धारित करते हैं लेकिन निबन्ध किसी 
“विशेष दृष्टि में नहीं लिखे जाते | उनकी एक-पक्षीय विवेचना नहीं हो सकती | 
-ड्सलिये निवन्ध को इस शब्द की आवश्यकता अनिवायंतः नहीं है | निबन्ध में 
-क्रमबद्धता आवश्यक है। विचारों और दृष्य्कोण की विकासोन्मुखता परमा- 
वश्यक है और इसका विस्तार एक पृष्ठ से लेकर ५०० पृष्ठों तक हो सकता 
है। निवन्ध के लक्षणों के साथ यह क्रमबद्धता किसी निश्चित निष्कर्ष तक 
'पहुँचनी चाहिये | लेकिंन इसके अपवाद भी हो सकते हैं । यह केवल किसी 
'विपय विशेष पर वचार का अभिव्यज्ञन भी हो सकता है| पं» प्रताप नारायण 
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मिश्र के निबन्धों में अनेक प्रकार की शेलियों हैं । उन्होंने ड, आप, दाँत आदि 
पर बड़े ही कोतूहल प्रधान विचित्र निबन्ध लिखे हैं। वकील (व-+-कील) 
अदालत (अदा--लत) पर लिखे गये उनके चुटीले निबन्ध हिन्दी साहित्य में 
अपना निराला स्थान रखते हैं। किसी वेशानिक प्रणाली की परवाह न करके 
जिस स्वतंत्र और उन्समुक्त हृदय से उन्होंने अपने विचारों की अभिव्य॑नजना 
पाठकों तक पहुँचाई है, उससे निबन्ध की यही परिभाषा निकलती है कि वह 
विचारों के प्रकट करने का एक माध्यम मात्र है। 
बरतमान निबन्ध की परिभाषा प्राचीन परिभाषा से पूर्णतया विपरीत है। 
प्राचीन निबन्ध, लेखक की किसी विषय पर अपूर्ण विच।रावली के प्रकटीकरण 
के साधन मात्र हैं। उनमे नतो विचार-संगठन है और न किसी विष्रय का 
ठोस विश्लेषण | केवल भावुकताजन्य छिछुला प्रवाह मिलता है | परन्तु वर्तमान 
निबन्धकार के विचारों में सन्तुलन है, विषय का व्यापक विवेचन है, विश्लेषण 
की गहराई है | आज का लेखक किसी भी विषय पर नपी-ठली विचारावली मे, 
नपे-तुल्ले शब्दों में पूणं गठन के साथ अपने नित्रन्ध की रचना करता है। न तो 
वह शब्दाडम्बर के फेर में पड़कर अपनी विद्वत्ता का प्रदर्शन करता हे और न 
विषयान्तर | संक्षेप में वह कम से कम शब्दों में अपने संपूर्ण शान को एक 
स्थान पर एकत्रित करके अपने विचार व्यक्त कर देता है |? 

पाश्चात्य साहित्य भे निबन्धों का अन्मदाता फ्रासीसी विद्वान मिकेत् 
मौंटेन को माना गया है। उनके निबन्धों मे उनके व्यक्तित्व की छाप स्पष्ट है। 
एडीसन ने उन्हें ससार का सर्वश्रेष्ठ आत्मवक्ता घोषित किया है। अंग्रेजी 
साहित्य के प्रसिद्ध निबन्धकार डाक्टर जान्सन ने निब्रन्ध को मानसिक जगत 
का एक शिक्षित प्रयास” माना है । उन्होंने निबन्ध की परिभाषा करते हुये 
अपने विचार इस प्रकार व्यक्त किये हैं :-- 

“निबन्ध मानसिक जगत का वह थका हुआ बुद्धि-विलास है जिससे न 
कोई क्रम है और न कोई नियम | यह विचारों की अधूरी और अ्रव्यवस्थित 
रचना 'सात्र है ।! उन्होने आधुनिक निवन्ध को 'मन की मुक्त भव्कन (लूज 
सैली अब दि माइंड ) कहा था, जिसे किसी फ्रेम मे कसना असम्भव है। 
हिन्दी भे निबन्ध के निजात्मक एवं परात्मक और फिर दोनों के विचार- 
प्रधान और भाव-प्रधान भेद करके निवन्ध की व्याख्या करने का प्रयत्न किया 
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गया है परन्‍्तु ऐसा करना बुद्धि संगत नहीं है क्योंकि निवन्‍्ध का लक्ष्य ही मन 
का स्वछुन्द-विचरुण, रस-गहण, सौन्दर्य-शोध ओर आनन्द का अनुभव प्राप्त 
करना है जिसे मिबन्धकार मित्र मडली की गप-शप या बतकही' के रूप में भी 
प्रकट करता है । आज के युग में डॉक्टर जॉन्सन की निव्रन्ध परिभाषा अधूरी 
ही नहीं निकम्मी भी सिद्ध होती है। आज के युग की नित्रन्ध की परिभाषा इस 
के सर्वथा विपरीत है| इस युग में निबन्ध उसी रचना को कहते हैँ जिसम 
लेखक ने किसी भी विषय पर विचारों का परिमार्जिन स्पष्टीकरण किया हो। 
निबन्ध में वैयक्तिकता प्रधान रहती है जो कृत्रिमता की उपेक्षा कर स्वाभाविकता 
का संबल लेकर चलती है । निबन्ध में पाठकों के हृदय को अपनी ओर खीचने 
की अनुपम शक्ति होनी चाहिये | आजकल के निबन्ध पूर्ण रूप से परिमार्जित 
ओर कलात्मक होते हैं । आधुनिक युग के विद्वान निबन्ध में ऋमिक विश्लेषण 
तथा शैली की गंमीरता, प्रौढ़ता एवं वैयक्तिकता को प्रमुख स्थान देते हैं । 
शिथिलता के संबन्ध में डा० श्यामसुन्दर दास जी का मन है कि ; 
वास्तव में निबन्ध की शिथिल शैली अत्यधिक प्रमावशालिनी होनी 
चाहिये । बौद्धिक विचारों की शुष्कता और दुरूहता को दूर करने के लिये 
निबन्ध लेखको का यह प्रधान साधन है। इससे वे पाठकों के हृदय को अपनी 
ओर आकष्य कर लेते हैं १ उन्हें शैथिल्यपूर्ण हल्का वातावरण बनाना कला 
की दृष्टि से आवश्यक होता है |” 
आचार्य रामचन्द्र शुक्ल का कहना है कि “यदि गद्य कवियों की कसौटी 
हेतो निबन्ध गद्य की कसौटी है।” कहा भी गया है कि “गद्य-कवीनाम्‌ 
निकर्ष' वदन्ति' | आगे चलकर शुक्ल जी लिखते हैं कि “आधुनिक पाश्चात्व 
लक्षणों के अनुसार निवनन्‍्च उसी को कहना चाहिये जिसमे व्यक्तित्व अथवा 
व्यक्तिगत विशेषता हो | बात तो ठीक है यदि ठीक तरह से समभ्की जाय । व्यक्ति- 
गत विशेषता का यह मतलब नहीं कि उसके प्रदर्शन के लिये विचारों की 
मुद्धला रखी ही न जाय या जान बूककर जगह-जगह से तोड़ दी जाय, भावों 
की विचित्रता दिखाने के लिये ऐसी अर्थै-योजना की जाय, जो उनकी अनुभूति 
के प्रकृत या लोक सामान्य रूप से कोई सम्बन्ध हीन रखे अथवा भाषा से 


सवालो की सी कररतें या हठयोगियों के से आसन कराये जॉय लिनका लक्ष्य 
तमाशा दिखाने के सिवा और कुछ न हो |? 


भूमिका रा 


ससार की हर एक बात और सब बातों से सम्बद्ध है। अपने अपने 
मानसिक संगठन' के अनुसार किसी का मन किसी सम्बन्ध सूत्र पर दौड़ता है । 
कसी का किसी पर | ये सम्बन्ध-सूत्र एक दुसरे से नये हुये, पत्तों के भीतर 
की नसों के समान चारो ओर एक जाल के रूप में फेले हैं। तत्वचिन्तक या 
दाशनिक केवल अपने व्यापक सिद्धान्तों के प्रतिपादन के लिये कुछ उपयोगी 
सम्बन्ध सूत्रों को पकड़कर किसी ओर सीधा चलता है और बीच के ब्यौरों मे 
कहीं नही फंसता परन्तु निबन्ध लेखक अपने मन की प्रवृत्ति के अनुसार स्वछुन्द 
गति से इधर उधर फूटी हुई सूत्र-शाखाओं पर विचरता चलता है | यहीं उसकी 
अर्थ सम्बन्धी व्यक्तिगत विशेषता है। अर्थ सम्बन्धी सूत्नो की ठेढ़ी मेढ़ी रेखाएँ: 
ही भिन्न-भिन्न लेखकों का दृष्टिपथ निर्दिष्ट करती हैं। एक ही बात को लेकर 
किसी का मन किसी सम्बन्ध-सूत्र पर दौड़ता है किसी का किसी पर | इसी का 
नाम है एक ही बात को भिन्न भिन्न दृष्यियो से देखना | व्यक्तिगत विशेषता का 
मूल आधार यही है |! 

“निब्रन्ध लिखना अभ्यास से आता है | निबन्ध, लेखक के शान की कसौटी 
है | उथला या पाडित्य प्रदशन के भाव से लिखा गया अथवा उलसे हुए, 
भावों से बोफित्न निबन्ध व्यथ होता हैे। निबन्ब शब्द का असर है 'बंधा 
हुआ' । अतः थोड़े से अत्यन्त चुने हुए शब्दों में किसी विधय पर अपने विचार 
प्रकट करने के प्रयत्न को निबन्ध कह सकते हैं। निबन्ध के विषयो की कोई 
सीमा नही | आकाश-कुसम से लेकर चीटी तक सभी निश्रन्ध के विषय हो सकते 
हैं |! ( श्री हरिहर नाथ ट्न्डन ) 

निबन्ध के विषय में डा० रामरतन भव्नागर “निबन्ध-प्रवोध” की भूमिका 
में अपने विचार प्रकट करते हुए कहते हैँ कि “निबन्ध के विषय में महत्वपूर्ण 
बात यह नहीं है कि वह किस विषय पर लिखा गया है १ किसने लिखा है ! 
किस शैली में लिखा है ! उसका आकर्षण व्यक्तिगत रहता है। लेखक का 
व्यक्तित्व सारे निबन्ध में समाया होता है विषय कोई भी हो जिस वस्तु या विचार 
को प्रकाश में लाया जाय उसे बिल्झुल स्पष्ट कर दिया जाय, उसमे लेखक 
घुल मिल ले, उसके सौन्दर्य का अनुभव करे, उसकी चित्तद्वत्ति उसमे रम जाय 

ओर वह कलापूर्ण ढ़ से अपने मन के विचार या हृदय की प्रतिक्रिया को 
भाषा दे दे | निबन्ध को आकर्षक बनाने के लिए यद्द श्रावश्यक है कि उसमे 


९ 
> आदशं निबन्ध 


शब्द उसके हृदय के अन्तराल से निकलता है एवं उसकी लेखावलि में अन्त 
स्थल को आकुलता आलोडित होती रहती है |” 

निबन्धों के विषय मे प्रसिद्ध निबन्धकार मौंठेन की प्रशसा करते हुए डा० 
श्यामसुन्दर दास ने अपनी सम्मति इस प्रकार दी है :-. 

“मौटेन के 'एसे” उस विषय की परिधि से ही घिरे नही रहते थे | प्रस्तुत 
विषय के साथ अग्रसर होते हुये उक्त-विषय के ससर्ग से प्रासगिक विषश्न सम्मुख 
उपस्थित हो जाते थे । उनकी ओर भी मौंटेन की लेखनी बढ़ जाती थी | इस 
भकार वह विषयान्तर सें पड़ जाता था। अनेक बार उसे एक विषय से दूसरे 
दूसरे से तीसरे की ओर देखा जा सकता है| इससे प्रकः होता है कि मौटेन 
के लिये निबन्ध का विषय आरम्भ में लेखनी को उत्ते जित करने वाली एक 
पे रणा मात्र है और एक बार जबत्र उसकी लेखनी चल पड़ती है तब वह अन्य 
औरणाओ के वशीभूत होकर आगे बढ़ती है परन्तु इसका यह अर्थ नहीं है कि 
रचनाओ में निवन्‍्ध की श्र्डुला नितान्त उच्छिन्न है। उसमें विचारों का कोई 
'तारतम्थ ही नहीं है । यदि ऐसा होता तो उसके निबन्ध कलात्मक पूर्णंता के 
अभाव में साहित्य की भूमि पर पदार्पण ही न कर पाते | उन्हें विशिष्ट साहि- 
प्रत्येक पद प्राप्त करने का तो प्रश्न ही न होता। वास्तव में उसके 'एसे' विषय 
के मुख्य सूत्र को पकड़कर चलते हैं और आत्यन्तिक रूप से उसका त्याग कभी 
नहीं करते। वह विषयान्तर में अवश्य चले जाते हैं किन्तु वहाँ से लौटकर 
अपने मुख्य विध य पर पहुँच जाते है और निबन्ध के समाप्त होने पर हम 
उसकी अन्तर्निष्ठित एकता का अनुभव करते हैं ।” 

मौटिन ने अपने निबन्धों के विषय में स्वयं लिखा है कि 'इन निबन्धों में 
मैंने अपनी तस्वीर खुद बनाई हैं! लिंड ने निबन्धों को 'इंसते खेलते हुये 
सयानेपन की वात” कहा है इसीलिए इस सुन्दर बकवास को चिड़चिड़े आलो- 
चककों ने हल्की-फुल्की हवा में तैरने वाली खूबसूरत निकम्मी चीजें माना है। 


उन्‍ल्यू० ई० विलियम ने 'ए बुक आफ इंगलिश एसेजः की भूमिका में 
लिखा है कि :-... 


नित्रन्त॒ की स्वलू 
है, जो बहुत छोटा 
नितरन्चकार अपनी 


ल्पतम परिभाषा यही है कि यह गद्य रचना'का एक प्रकार 
होता है, जिसमें वर्णन मात्र ही नही होते। कभी कभी 
वात को सिद्ध करने के लिये प्रसंगों का सहारा ले सकता है, 


किक 


भूमिका ६. 


कभी उपन्यासकार की भाति पात्रों का निर्माण भी कर सकता है परन्तु उसका 
मुख्य उदद श्य कथा कहना नहीं है। निबन्धकार का सुख काय सामाजिक, 
दाशनिक, आलोचक या व्याख्याकार जैसा या उसका समानार्थो होता है । 

निबन्धकार के कर्तव्य पर गम्मीरता से विचार करने वाले ए.० सी० 
बेन्सन ने दि आट आवब दि एसेइस्ट नामक एक खोजपूर्ण निबन्ध में कहा है 
कि निबधन्कार जीवन की समग्रता का अनुभव एवं आनन्द की अनुभूति एक 
साथ करना चाहता है। कवि की भाति जीवन की विराय्ता, सूक्रमता या 
सुन्दरता मात्र से ही उसका प्रयोजन नहीं रहता | वह तो जीवन की आभा से, 
दीति से सतुष्ट है, पूर्ण प्रकाश की ज्वाला की अनुभूति का इच्छुक नहीं अतः 
निबन्धकार की रोमास लेखक से बिल्कुल नहीं पटती । निबन्धकार जीवन का 
तटस्थ दृष्ठा है, वह व्यर्थ के स्वप्न-लोक में अपने आप को खो देना नही 
चाहता | वह तो हमारी मजिल का मीत है, बातों का बयेही है, सफर का 
साथी है, निश्रन्धकार की मनोदशा चाहे जो हो, उसके जीवन के देखने की 
हष्ट चाहे पचास प्रकार की हो, केवल एक चीज निबन्धकार नहीं कर सकता, 
ओर वह है जीवन की उपेत्षा | जहाँ वह इस प्रकार करने का प्रयत्न करता है 
वही मानों वह अपनो असफलता को आमात्रित करता है । किसी दुराग्रह के 
फेर में पड़कर या मू्खतावश अन्य के अनुभव के प्रति अप्रीति निब्रन्धकार 
व्यक्त नही कर सकता क्योंकि सारी रसानुभूति का अधार ही यह है कि हम 
आत्मौपम्यथ की भावना जाशूत करे | हमे सहृदयता को सुल्लाकर किसी वस्तु के 
बारे में सोचने का बिल्कुल अधिकार नही है | जीवन में हम जो सोचते हैं 
उसमें कितनी अधिक अनेकता और विविधता भरी हुई है | इस प्रकार निबन्ध- 
कार न तो इतिहासकार की भाति जीवन और जगत को देखने की क्षमता 
रखता है और न कवि दाशेनिक, उपन्यासकार की भाति। परन्तु फिर भी 
निबन्धकार में इन सबका गुण समन्वित रूप से रहता है। 

२ निबन्ध रचना का उद्देश्य ; इस विषय में आचाये शुक्लजी का 
मनोवैज्ञानिक विश्लेषण पीछे दिया जा चुका है | उससे निवन्ध का उद्देश्य 
भली प्रकार स्पष्ट हो जाता है। मनुष्य कम से कम परिश्रम करना चाहता 
है और उसके बदले मे अधिक से अधिक फल चाहता है | उसकी यह आदिम 
प्रवृत्ति सटा से रही है ! जैसे जैसे सम्यता का अत्यधिक विकास होता जाता है, 


१० आदश नित्रन्ध 


यह इच्छा निरन्तर बलबती होती जाती है | यही कारण है कि इस इच्छा की 
पूति के लिए. मनुष्य ने अनेक साधनों की खोज बीन की | निबन्ध उन कई 
साधनों में से एक साधन है क्योकि इसके माध्यम से साहित्य के बविखरे हुंये 
अनेक तत्वों को एक में सम्बद्ध किया जाता है | संज्ञिप्तता निबन्ध का आवश्यक 
गुण है। निबन्ध गद्य काव्य के निकट का साहित्य-प्रकार है किन्तु इस में 
भी संदेह है क्‍योंकि गद्य काव्य में गम्मीरता, संवेदनशीलता एवं हृदय के 
उद्गार होते हैं तथा निबन्ध हल्के फुल्के, चुटीले एवं साधारण बातचीत के 
दड़ पर होते हैं। गद्य काव्य में हास्य को रसापकर्षक की संज्ञा दी जाती है, वह 
तो व्यक्तिगत पत्र की भाँति एकदम अत्यन्त आत्मनिष्ठ साहित्य-प्रकार है, 
परन्तु निबन्ध अधिक वस्तुनिष्ठ है। कहानी और निवन्ध की ठुलना में हमें 
यही निवेदन करना है कि किसी विषय पर एक कहानी या निबन्ध दोनो लिखें 
जा सकते हैं परन्तु निवन्‍्ध का कलेवर कहानी की अपेक्षा छोय होता है तथा 
शैलीगत विचित्रता भी रहती है| कहानी का रसास्वादन ले चुकने के पश्चात्‌ 
पाठक को जो भावुकताजनित भावात्मक तृप्ति होती है उसकी तुलना में निवन्ध 
से होने वाली वेचारिक संतुष्ट कुछ भिन्न ही है | कारण स्पष्ट है क्योंकि कहानी 
में तयस्थता के लिए पर्याप्त क्षेत्र रहता है किन्तु निबन्ध में इस प्रकार की कोई 
सु जायश नहीं | 
निवन्ध रचना में लेखक के दृष्टिकोण का प्रथक महत्व रहता है क्योंकि 

वह तो अपने मन में उमड़ने-घुमड़ने वाले भावों को सूत्र रूप में पाठकों के 
समत्त प्रस्तुत करने के लिए, ही नित्रनन्‍्ध लिखता हे। उसका एकमात्र लक्ष्य 
अपने विचारो की छाप पाठकों के मस्तिष्क पर छोड़ जाना होता है | इस कार्य 
में अभ्यास की अधिक आवश्यकता पड़ती है। निवन्धकार के ऊपर दुह्री 
जिम्मेदारी रहती है, अपने निवन्‍्ध की रचना करने के साथ साथ उसे इस 
बात का भी ध्यान रखना पड़ता है कि निबन्ध पाठकों के मस्तिष्क का बोझ बन 
कर ही न रह जाय, वरन्‌ पाठकों मे नित नवीन रुचि को जाग्रत करने में 
सहायक सिद्ध हो। निवन्बकार के उत्तरदायित्व पर प्रकाश डालते हुये श्री गुलाब 
राय जी कहते है कि : 

_ एस्तक में लेखक अपने व्यक्तित्व को ओकल कर सकता है किन्तु निवन्ध 
में वह व्यक्तित्व छिपाया नहीं जा सकता | लेखक जो कुछ लिखता है उसको 
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अपने निजी मत के रूप में अथवा अपने निजी दृष्टिकोण से लिखता है । 
उसके पीछे उसके निजी अनुभव की प्र रणा दिखाई देती है । यदि लक्षणा या 
व्यंजना के विषय में कोई ऐसा लेख लिखा जाय जिसमें केबल शास्त्रीय मत ही 
दिया गया हो तो वह किसी पुस्तक का अध्याय बन सकता है, निबन्ध न होगा, 
निबन्ध तभी होगा जब कि वह लेखक के किसी निजी दृष्टिकोण से देखा 
गया हो |! 

३. निबन्ध की आवश्यकता :--यह तो स्वतः सिद्ध है कि किसी भी 
विषय का इच्छित ज्ञान प्राप्त करते के लिए उस विषय पर लिखे गये दो-एक 
निबन्ध पढ़ना आवश्यक हो जाता है। एक ही विषय में कोई व्यक्ति दो-चार 
पृष्ठ लिख सकता है तो कोई अधिकारी विद्वान एक पुस्तक | पाठक अपनी 
इच्छानुसार सामग्री ग्रहण कर समय में अधिक से अधिक पा लेने का प्रयत्न 
करता है | इस प्रकार निबन्ध एक लेखक और पाठक के बीच का वह साहित्यक 
माध्यम है जिसे लेखक अपने मे पचाकर पाठकों के कल्याणार्थ उनके मस्तिष्क 
को स्वास्थ्य प्रदान करता है | निबन्ध का यही उद्देश्य है और यही उसका 
कर्तव्य तथा आवश्यकता है । निबन्ध हमें यही सिखलाता है कि किस प्रकार 
हम अपनी मानसिक एव बौद्धिक शक्तियों को सीमित करके उनका विकास करें | 
एक व्यक्ति सभी वस्तुओं को सब समय पूर्ण रुप से नहीं देख सकता | निबन्ध 
ही एक ऐसा साधन है जिससे एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति के अनुभवों की राशि 
से मनमाना लाम उठाता है इस प्रकार एक पाठक निबन्ध के लिए समय की 
दृष्टि से देता बहुत कम है और पाता है बहुत अधिक | पर्यावेक्ञण और अनुभव 
इन दो बातों पर ही मनुष्य का समस्त ज्ञान-विज्ञान टिका हुआ है। आखिर 
“ज्ञान शशि के सचित कोष का ही नाम तो साहित्य है |”? आशका इस बात की 
होती है कि यही श्ञान-राशि का संचित कोष यदि मौखिक परम्परा-पर ठोया 
जाता रहा तो निस्संदेह कालान्तर में उसका रूप विकृत हो जायगा किन्तु 
लेखबद्ध हो जाने पर वही ज्ञान सुरक्षित हो जाता है एवं इसे सुरक्षित करने का 

महान्‌ कार्य निबन्ध को ही करना पड़ता है | 

निबन्ध के माध्यम से मस्तिष्क को विचार एवं मनन सम्बन्धी खूराक 
मिलती है, साथ ही मानसिक शक्तियों का विकास होता है एवं हमारी विचार 
धारा परिष्कृत, परिमार्जित एवं सयत हो जाती है। विचारों और भावों में 


रे 
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पारस्परिक तारतम्ब एवं संतुलन स्थापित होता है। अलिखित या मौखिक 
विचार शरा अस्पप्ट होती है किंतु लिखित के लिए शिकायत की कोई गुंजाबश 

नहीं अपसे भावों का प्रकव्वीकरण निवन्ध या भाषण के द्वारा करते 
वाणी के द्वारा व्यक्त होने वाले मनोभावों को भाषण की संजशा दी गयी 
 जत्र मौलिक परम्परा को छोड़कर लिपिब्रद्ध हो जाते हैं तब निन्रन्ध कह 
लाने लगते है। भाषण देश ओर समाज की ज्लणिक सम्पत्ति हैं तथा निवन्ध 
स्थावी | व्यायकता की हृष्चि से निवन्‍्वो का महत्व बहुत अधिक है | निवन्ध 


लोक दचि का परिप्कफार कर समाज्ञ में नी चेतता और जागरूकता की जन्म 
दर न्‌ह। 


र' 


के 


हज ० । 58 है 


जो 355 
हि, 


| 


ष्क 


४ निवन्ध का ज्षेत्र  वत्तुतः निवन्द सीमित समय और सीमित शब्दों 
में निसी वस्तु, घटना या व्यक्ति विशेष पर कुछ विचार लपित्रद्ध कर देने का 
प्रयान मा £ै । दसकी सीमा निर्वारित नहीं की जा सकती | निवन्ध का विषय 
कुछ भी हो सकता है, यह अपने क्षेत्र भ स्वतन्त्र है। हम चाहें तो किसी महान 
पुरप ने लेकर घसीट चमार के दवनीय व्यक्तित्व पर निवन्ध लिख सकते हैं | 
गैब इतना समझ लेना अच्छा होगा कि कहानी, कविता और उपन्यास हर 
पर नी लिख जा सकते किनत एक निवनन्‍्ध ही ऐसा शक्तिशाली व्यक्ति- 

उसऊे लिये कहीं भी दकायट नहीं है । वह आकाश के तारों 

छूली तक अपना प्रसार रखता है। यह अपने नपे-ठले 
भाव शब्द में आान्तथिंक एवं विश्लेपण्गात्मक दृष्टिकोण से किसी भी विषय 
एम औ समझता ४ । हो भी वस्तुएं इृष्गित होती है वे सत्र नित्रन्ध का 
४। आकाश की तरद निबनन्‍्ध का क्षेत्र व्यापक है। छोटी से 
पर भी उत्तम मे उत्तम नित्रन्ध लिखा जा सकता है, केवल 


+ 


न 
हा. 
शक 
है 
डे 
द्ायक 
हल 
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लिख देते हैं कि वही सर्वताधारण की आँखों में अभूत्तपूवं, अनुपम एवं नवीन 
जचने लगता है। निबन्ध लिखना हँसी खेल नहीं। “गागर में सागर 
भरने की कला से जो मलीभाति परिचित हो वही इस क्षेत्र में सफलता पा 
सकता है । 

६. निबन्ध का नासकरण : निबन्ध का उपयुक्त नामकरण करना 
उतना कठिन नही है जितना कविता, कहानी, नाटक या उपन्यास का, क्योकि 
निंबन्ध का विषय पहले निर्धारित कर लिया जाता है तत्पश्चात्‌ निबन्ध लिखा 
जाता है किन्तु कविता कहानी आदि में पहले रचना हो जाती हे और बाद में 
शीर्षक का चुनाव होता है | इसलिए निबन्ध का उपयुक्त शीर्षक चुनने में कोई 
विशेष कठिनाई नहीं पड़ती | शीर्षक की उत्पत्ति शीर्ष से हुई है जिसके 
अर्थ है अग्रमाग, चोटी, सिरा श्रादि। निबन्ध मे किसी विषय के परिचायक 
संक्षित पद या शब्द को जो प्रायः पुस्तक, लेख, समाचार पत्र आदि के ऊपर 
लिखा रहता हैं शीर्षक कहलाता है | शीर्षक बनाने की कला भी अपने क्षेत्र 
में निराली है इसके लिए भी परिश्रम, प्रयत्ष एवं प्रतिमा की आवश्यकता है । 
निबन्ध की सफलता का श्रेय भावपूर्ण स्वाभाविक एवं गभीर शीर्षक ही है । 
शीधक विषयानुकूल छोटा, अर्थ पूणं एवं स्वाभाविक होना चाहिए! | शीषक मे 
एक ऐसी तरलता होनी चाहिए, जिसके प्रतिबिम्ब में निबन्ध का सारा व्यक्तित्व 
मलक जाय | शीर्षकों का चुनाव, करना भी अभ्यास से आता है इसके लिए 
उच्चकोटि की साहित्यिक कृतियों के शीर्षकों का अध्ययन करना चाहिए तथा 
उन लेखकों के द्वारा निश्चित शीषकों की उपयुक्तता पर गम्मीरतापूर्वक विचार 
करना चाहिए। 

७. निबन्ध का आकार : निबन्ध का रूप एक वृक्ष के समान मानने 
में किसी को आपत्ति न होनी चाहिये | जिस प्रकार वृक्ष के तना, शाखा, पल्‍लव 
आदि होते हैं उसी प्रकार निन्रन्ध के भी विभिन्न अग होते हैं, किसी अग की 
उपेक्षा करने का अर्य है निबन्ध का अधूरा रह जाना । विद्वान लेखक प्रायः न 
तो किसी विषय का भावुकतावश अनावश्यक विस्तार करते हैं और न सूत्र रूप 
में रखकर पहेली बुमाते हैं, उन्हें चाहिए. कि वह विषय के अद्ज-उपांगों को 
पहले भली प्रकार तौल ले और फिर आवश्यकतानुसार प्रत्येक पहलू पर प्रकाश 
डालते हुये अपने गंतव्य पथ की ओर अग्रसर हों । 
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किसी विषय पर निबन्ध लिखने के पूर्व लेखक उस विषय की सीमा पर 
अपना ध्यान आकर्षित करता है, आकार-प्रकार के संतुलन का वजन करने के 
बाद ही वह निबन्ध की सीमा निर्धारित कर पाता है । विश्लेषणात्मक, तुलना- 
त्माक, परिचयात्मक, इन तीन पद्धतियों के समवन्य से निब्रन्ध को रोचक एवं 
उपयोगी बनाया जा सकता है। उदाहरण स्वरूप यदि 'सह-शिक्षा पर 
निबन्ध लिखना हो तो सर्वप्रथम सिह-शिक्षा? क्या है इस पर प्रकाश डालना 
होगा तत्पश्चात्‌ सह-शिक्षा का जन्म प्राचीनकाल में यदि वह थी तो इसकी 
क्या रूप रेखा थी १ आदि पर क्रमशः विचार करना होगा | तदनंतर सह-शिक्षा 
के लाभ और हानियो पर विचार कर उसके पक्ष या विपक्ष में अपना स्पष्ट मत 
देकर निबन्ध समाप्त किया जा सकता है | 


८. निबन्ध लिखने की सामग्री : किसी भी अच्छे निबन्ध की जाँच 
करने का अचूक साधन यही है कि उसके अन्दर लेखक ने कितनी अधिक से 
अधिक सूचना पाठक को दी है, निबन्ध के द्वारा पाठक की जानकारी में किस 
सीमा तक विकास हुआ है इसके लिए: प्रत्येक निबन्धकार को ताजी से ताजी 
जानकारी रखने की बहुत आवश्यकता है, आज के युग में नित प्रति घटनेवाली 
प्रत्येक घटना से निबन्धकार को परिचित होना अनिवारय है | निबन्धकार के 
पास सबसे पहला और आवश्यक सम्बल उसकी चुनी हुईं पुण्तके हैं । पुस्तकों 
के सहारे उसकी दृष्टि अतीतकाल की सुदूर एष्ठभूमि पर पहुँचकर शञान-विशान 
के अमूल्य उपहार लाती है । 

लेखक के पास दूसरा साधन निरीक्षण है ज्ञानेन्द्रियों की सहायता से देश 
देशान्तरों का भ्रमण करके वह अपने ज्ञान को क्रमशः बढ़ाता जाता है | अजन्ता 
एलोरा की गुफाएँ, उसे प्राचीन भारत की वास्तु कला का श्रेष्ठतम ज्ञान कराती 
हूँ । ताजमहल मुगल साम्राज्य के चरम वैमव की बानगी देता है । दूर-देशों 

श्रमण एवं निरीक्षण से उसे वहाँ के खान-पान, रहन-सहन, बात-व्यवद्दार 
का ज्ञान होता है, सस्कृति और सभ्यता के माध्यम से वहाँ के लोगों के 
आव्यात्मिक या नैतिक स्तर का पता चलता है। आँखों देखी जानकारी का 
मह्त्य कार्ना सुनी या पढ़ी पढ़ाई जानकारी से कई गुना उपयोगी एवं 

मदटत्वपूण् होता हैं। उदाहरण के लिए यदि हमने नगा/धिराज हिमालय के 
दशन कर अपनी आँखों को शीतल नहीं किया तो उसके. वर्णन में कोरी 
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कल्पना हमारा कहाँ तक साथ देगी। अनुमान के आधार पर खींचा गया 
चित्र अस्पष्ट धूमिल एवं बासी होता है। उसमें वह ताजगी कहाँ जो ऑखो 
देखे सुधियों के सहारे उतार देने वाले चित्र में समायी रहती है | 
तीसरा साधन है लेखक की सूक्ष्म दृष्टि और उसकी कल्पना करने की 
शक्ति जिसके आधार पर वह बहुत सी वस्तुओं को देखकर उनमें अपनी प्रतिभा 
उडेलकर ऐसा सजीव चित्रण करता है कि स्व साधारण के मुंह से अनायास 
ही प्रशंसा के शब्द बिखरने लगते हैं । 
बड़े-बूढ़े योग्य व्यक्तियों एवं विद्वानो का सत्संग, गोष्ठियों में भाग लेना, 
सम्मेलनो से आना-जाना आदि भी अच्छे निबन्धकार बनने के साधन हैं | सब 
के लिए. सब समय पर्यग्न एवं अध्ययन कर सकना संभव नहीं इसकी 
पूर्ति के लिये हमें ऐसे बातावरण में रहना चाहिये जहाँ से हम भरे पूरे 
होकेर ही उठे । अपने ज्ञान के पात्र को रिक्त एवं दृषित कर देने वाले 
वातावरण से सो कोस दूर रहना चाहिए। सास्कृतिक घरातल को 
उमारने वात्ते साधनों का सेवन करना ही हमारा एकमात्र कर्तव्य होना 
चाहिए | 
£ निबन्ध का गठन :--निबन्ध को बहुत से पदों में विभक्त होना 
चाहिए. | आवश्यकतानुसार इन पदों को छोटा या बड़ा होता चाहिये, इसका 
निर्णय सामग्री के ऊपर है। सम्पूर्ण निबन्ध में एक आदश व्यवस्था हो, 
अखला हो, एकरूपता हो | वह एक विशेष ढाचे पर आश्रित हो | अपने 
आप मे पूर्ण हो | निबन्ध* लिद्षने में सदैव शीष॑क की उपयुक्तता का ध्यान 
रखना चाहिए। आवेश या भावुकता में आकर बहाव में न बह जाना 
चाहिए, | विषयान्तर उपस्थित होने से निबन्ध उत्तम कोटि से गिर जाता है । 
इसके लिए. आवश्यक है कि लेखक को निबंध की सीमाओ का स्पष्ट ज्ञान हो | 
निबन्ध में प्रगट किये गये विचारों में सूत्रबद्धता होना परमावश्यक है | 
प्रत्येक बात निहायत सुलझे 6ग से पाठक के मष्तिष्क में बिना किसी प्रयास के 
सरलता से उतर सके इसका सदेव ध्यान रखना चाहिये। निबन्ध में व्यक्त 
किये गए विचारों में पूर्वापर का सम्बन्ध होना तो आवश्यक ही है साथ ही वह 
तर्क की कसौटी पर कसे जाने पर पूर्ण रूप से खरे उतरें। निवन्ध से प्रकट 
किये गये भावों एवं विचारों में एक स्वाभाविक सूज्रवद्धता हो, यदि 


१६ आदर्श निवनन्‍्ध 


कही से एकाघ पद या वाक्य निकाल लिये जाव तो सारा पेराग्राफ ऋनभना 
उठे । प्रत्येक कड़ी दूसरी कड़ी से जुड़ी हुईं हो | क्रम पर विशेष ध्यान दिया 
जाय । विंचार-घारा पूर्ण रूप से सुश्रुखलित हो । अच्छे निवन्ध में किसी 
प्रकार की अस्पष्टता, विचारों की विश्वुखलता एवं अल्वभाविकता न 
होनी चाहिए | 

निबन्ध मे विचारों का विकास क्रमशः होना चाहिए एवं वे विचार एक 
दूसरे की पुष्टि या विरोध विश्लेषणात्मक पद्धति से करते हुए दष्टिगत होने 
चाहिए. । जितने विचार निबन्ध मे व्यक्त किये गये हों उनमें तक द्वारा पारत्प- 
रिक सम्बन्ध स्थापित होना आवश्यक है | 

निबन्ध के विभिन्न अंगों में उचित अनुपात होने से लेखक को 
इधर उधर भटकना नहीं पड़ता | इस से निबन्ध में विषयान्तर उपस्थित होने 
की भी संभावना हो सकती है जो निवन्ध की सफलता में बाधक है। प्रायः 
विद्यार्थी शीधंक की उपयुक्तता पर बिना गंभीरता के विचार किए बहाव में 
वह चलते हैं, पृष्ठ के पृष्ठ रंंगते चले जाते हैं और इस प्रकार बढले में 
उन्हें न्यूनतम अंक मिलते हैँ जब कि लिखने मे उन्हें अधिकतम परिश्रम 
करना पड़ता है। प्रधान बातों की उपेक्षा करने एवं गौण बातों को विशेष 
तूल देने से निबन्ध निकृष्ट श्रेणी म चला जाता है। अतएव लिखने के 
पूव ही निवन्ध में व्यक्त होने वाले जिचारों के अनुपात का विचार कर 
लेना चाहिए, एवं प्रधान तथा गौण विचारों का विश्लेषण सतकता के 
साथ करनाचाहिए.। अच्छा होगा कि पहले से ही निबन्ध को प्रस्तावना, 
प्रसार और उपसंदार इन तीन भागों में वैज्ञानिक ढंग से विभाजित कर 
लिया जाय | 

१०, निवन्ध के प्रमुख अंग : (१) प्रस्तावना 

(२) प्रसार 
; (३) उपसहार या परिणाम । 

(१) अस्तावना :--निबन्ध लेखक को निवन्ध का प्रारम्म बड़े ही रोचक, 
5 कक ढंग से करना चाहिए. कि जिनसे पाठक पढ़ते ही भ्ूम 
मा कल बा है है अ पढ़ने को तीत्र कौतूहल उत्पन्न हो जाये | एक 

स्तावना मात्र को ही पढ़कर योग्यता का अनुमान 
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किया जा सकता है, प्रस्तावना को हम निबन्ध की बानगी कह सकते हैं। 
सिनेमा के ट्रलर की तरह निबन्ध में प्रस्तावना का असाधारण महत्व है। 
निबन्ध की प्रस्तावना का मुख्य कार्य सम्पू्ण निबन्ध की ओर इंगित करता है 
अतए प्रस्तावना लिखने में सफलता मिलने पर यह आशा ब॑ध जाती है कि 
निबन्ध मध्यम श्रेणी से ऊपर उठा हुआ है | प्रस्तावना लिखते समय इन बातों 
का ध्यान रखना चाहिए | 
(१) प्रस्तावना का आकार-प्रकार अपेक्षाकृत छोय होना चाहिए, आव- 
श्यकता एवं अनुपात से अधिक बड़ी होने पर उसका प्रभाव पाठक पर नहीं 
पड़ता | विषयान्तर होने की भी सम्मावना रहती है । 
(२) प्रस्तावना का प्रारम्भ सुरुचिपुर्ण एवं आकर्षक ढद्ग से होना चाहिये | 
निबन्ध के मुख्य विषय से पूण रीति से छुसम्बद्ध हो | 
(३) प्रस्तावना की भाधा सरल, सुबोध, परिष्कृत एवं प्रवाहयुक्त हो | शब्द 
श्रथेपूर्ण, प्रसाद गुणपूर्ण एवं बलिष्ठ हो। वाक्य छोटे-छोटे, सरस एवं 
आकषक हों | 
प्रस्तावना लिखने की अनेक विधियों ; साहित्यिक, सांस्कृतिक तथा 
धार्मिक विषयों पर निबन्ध लिखते समय किसी कवि या लेखक की प्रसिद्ध रचना 
को उद्ध त करते हुये प्रस्तावना का प्रारम्भ करना चाहिए,। प्राकृतिक दृश्यों के 
वर्णन के द्वारा यात्रा-वर्णन, प्रकृति-वर्णन, सौन्द्य-वर्णन आदि निबन्धों की 
प्रस्तावना लिखी जा सकती है। आर्थिक, राजनीतिक और सामाजिक विषयों 
के निबन्धों में प्रसतावना लिखते समय आधुनिक युग की गति-विधियों की 
चर्चा कर देना आप्रसंगिक न होगा | 
वैज्ञानिक तथा गवेषणात्मक विषयों पर निबन्ध लिखते समय भूमिका का 
प्रारम्भ किसी विद्वान की तह्विषयक ठोस परिभाषा से होना चाहिये। ठुलना- 
त्मक विवेचनात्मक तथा सामाजिक विषयों पर लिखे जाने वाले निबन्धो में 
भूमिका लिखते समय कतिपय विद्वान रोचकता उत्पन्न करने के लिये विरोधी 
बातों का प्रतिपादन करने लग जाते हैं | 
भूमिका लिखने के विषय में विद्वानों के भिन्न-भिन्न मत हैं। कुछ विद्वानों 
का यह मत है कि बिना भूमिका के निबन्ध उसी प्रकार है जैसे कोई व्यक्ति 
२ 
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बिना नमस्ते किये या शिष्टाचार प्रदर्शित किये लट्ढमार ढड्ठ से अपनी बातें 
करने लग जाय | शिप्टाचार या सौन्दर्य-निर्वाह के लिये भूमिका का होना 
आवश्यक है। दूसरी ओर डा० धीरेन्द्र वर्मा का कथन है कि आज का युप 
व्यस्त युग के नाम से प्रसिद्ध है, हमारे पास इतना समय नहीं कि बात का 
बवन्डर करते हुए, घुमा फिरा कर अपने गतव्य स्थान पर पहुँचे | हमें विना 
किसी हिंचकिचाहट के सीचे और स्पष्ट ठड्ठ से अपने मुख्य विपय पर शीघ्र ही 
आ जाना चाहिए चाहें तो दो चार पंक्ति भूमिका को दे सकते है इससे 
अधिक नहीं | 
(२) प्रसार : नित्रन्ध की सारी सफल्नता या असफलता उसके प्रसार 
पर ही आश्रित रहती है | प्रसार! निवन्ध का प्रधान अग है | इसी के आधार 
पर प्रस्तावना और उपसहार अपने अस्तित्व को अनक्ञुर्ण रखते हैँ | जिस प्रकार 
बिना रीढ़ के मनुप्य नहीं टिक सकता है उसी प्रकार बिना प्रसार के निबन्ध का 
होना असम्मव है। प्रसार! ही एक ऐसी बीच की कड़ी है जो प्रस्तावना और 
उपसहार की कड़ियों को आपस से जोड़ती है | विषय का विश्लेपण इसी के 
अन्तर्गत किया जाता हैं | लेखक की सारी योग्यता का मूल्याह्नन इसी के सहारे 
होता है। निवन्धकार को चाहिये कि प्रसार लिखने के पूर्व उस विषय की पूर्ण 
जानकारी प्रात्त कर ले, अस्त व्यस्व विचारों को क्रमशः श्रृद्डलाबद्ध सजा ले, 
ऐसा न करने से उसका निव्रन्ध वरसाती मेढ़क की टर्र-टर मात्र रह जायगा 
लो सरगम के स्वरों की अपेक्षा न करके पाठकों की उपेक्षा का कारण बन जाता 
है। लेखक को चाहिये कि सर्वप्रथम निवनन्‍्ध की रूप रेखा निश्चित कर ले, 
प्रधान विचार और गौण विचारों का पारस्परिक सम्बन्ध एवं उचित स्थान 
निर्धारण कर ले | प्रतिपादित विषय का मली भाँति चिन्तन कर ले। श्रीयज्ञदत्त 
शर्मा ने प्रबन्ध सोगर' मे लिखा है कि “बिना त्रिचारे लिखने से लेखक अपनी 
प्रतिष्ठा खो वैठता है। निवन्‍्ध मे उतार-चढ़ाव का होना आवश्यक है परन्तु 
वह उतार-चढ़ाव बिल्कुल ऊबड़-खाबड़ भूमि की भाति न वन जाना चाहिए 
कि जिस पर चल कर पाठक मार्ग ही भूल जाय; चलते चलते अपनी यॉगे ही 
तुड़ा बैठे और किसी निश्चित स्थान पर न पहुँच सके | इस उतार-चढ़ाव के 
पश्चात्‌ राही को उसका लक्षित स्थान दृष्थ्गित होनी चाहिये | 


(३) उपसंहार : उपसंहार निवन्‍्ध का अन्तिम भाग होता है। भूमिक 
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से प्रारम्भ होकर प्रसार तक पहुँचते पहुँचते पाठक पहाड़ की चोटी पर चढ़ 
जाता है उसे उपधहार की धरती पर लाने के लिये पर्याप्त धीरज एवं स्वाभाविक 
सन्तुलन की आवश्यकता पड़ती है| यदि प्रसार के पश्चात्‌ शीघ्र ही निबन्ध 
समाप्त कर दिया गया तो वह उसी प्रकार की निर्ममता होगी जैसे पाठक को 
पहाड़ की चोटी से उठाकर नंगी चद्टन पर फेंक दिया जाय। “जिस 
प्रकार प्रस्तावना को पढ़कर लेखक के हृदय में निबन्ध पढ़ने की जिशासा 
बलवती हो उठती है उसी प्रकार इस भाग को पढ़कर लेखक को यह अनुभव 
होना चाहिए, कि उस विपय का जितना भी ज्ञान है वह सब पाठक प्राप्त कर 
चुका और अब उस विषय पर कोई भी बात जाननी उसके लिये शेष नहीं रही। 
परिणाम या उपसंहार को उपदेशात्मक प्रवृत्ति से ढालना समझदार पाठकों के 
मन में एक चिढ़ सी पैदा कर देता है। बहुँत से निबन्धकार उपसंहार का भार 
पाठ को के ऊपर ही छोड़ देते हैं। कतिपय निबन्ध लेखक उपसहार के रूप में 
निन्नन्ध का सारा निचोड़ रख देते हैं | पाठकों की जिज्ञासा को शात करने के 
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लिए उपसंहार को पूर्ण रूप से सशक्त बनाना ही निबन्ध की पूर्णता का 
प्रतीक है | 


१५ निबन्धों के प्रकार: इस विषय में निश्चित रूप से क्‍या कहा 
जाय १ जितने लेखक हैं, उतने ही प्रकार भी हो सकते हैं | आकाश के तारों 
की भांति इनकी संख्या भी अनन्त हो सकती है। इस विषय पर श्री ठाकुर- 
प्रसाद सिह की हिन्दी निबन्ध और निबन्धकार” नामक पुस्तक की भूमिका में 
पं० हजारी प्रसाद जी छविंवेदी ने लिखा है कि :-- 

“जनतन्त्र का जमाना है, छापे की मशीनों की भरमार है। कह सकने की 
योग्यता रखने वाले हर भलेमानस को किसी न किसी विषय पर कुछ न कुछ 
कहना है। हर छापे की मशीन को अपना पेठ मरने के लिए. कुछ न कुछ 
छापना है। सो राज्य भर के विषयों पर निबन्ध लिखे जा रहे हैं। कहाँ तक 
कोई सब का 'लेखा-जोखा मिलाए, | सभी विचार किसी न किसी निबन्ध शैली में 
लिखे जाते हैं। जब्न कार्लाइल ने कहा था कि निबन्धों को देखकर किसी 
साहित्य की गहराई का अनुमान किया ज्ञा सकता है तो निश्चय ही उसने हर 
गद्यबद्ध रचना को निबन्ध नही माना थधा। उस महान्‌ विचारक के मन में 
ऐसी गद्य रचनाएँ थीं जिनमे केवल प्रलाप नही होता, केवल उथले विचारों 
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का संकलन नहीं होता, बल्कि जिनमे गम्मीरतापूर्वक कार्य-कारण की श्रुद्धला का 
ध्यान रखते हुए विचार निबद्ध किये जाते हैँ और उन निबद्ध विचारों की रीढ़ 
'लेखक का अपना व्यक्तित्व होता' है | ये दो ही बातें निबन्ध का प्राण हैं | उनमे 
या तो विशुद्ध ऊहापोहमूलक चिन्तन हो या फिर लेखक का अ्रपना व्यक्तित्व 
प्रधान हो उठा हो । निबन्ध से कभी एक बात प्रधान हो उठती है कभी दूसरी, 
पर किसी न किसी रूप में ये दोनों रहती अवश्य हैँ । जिस साहित्य में ऐसे 
निबन्ध नही होते उसको बहुत समृद्ध साहित्य नहीं कहा जा सकता [! 

लेखक का दृष्य्कोण वस्तु के अनुरूप ही बदलता रहता है इसीलिए. 
निबन्ध में शैली एवं विषयगत विभिन्नता आ जाती है। सामान्य रूप से नित्रध 
के तीन प्रकार माने गये हैं :--- 

१--वर्णनात्मक 

२--कथात्मक या विवरणात्मक 

३--व्याख्यात्मक या विचारात्मक 


१--वर्शनात्मक निबन्ध ; जिन निबन्धों में किसी वस्तु विशेष, प्राकृतिक 
दृश्य विशेष, य त्रा, प्रदर्शिनी, त्योहार, किसी मेले का वर्णन आदि का सजीव 
वर्णन किया जाता है उन्हें वर्णंनात्मक निबरन्ध कहते हैं | इस प्रकार के निबन्धों 
मे जैसी हमें कोई वस्तु दिखाई देती है ठीक ज्यों की त्यों उसी प्रकार चित्रण कर 
देने की पद्धति को प्रधानता दी जाती है। जिस विषय का सांगोपाग वर्णुन 
उपस्थित किया जा रहा है उसमें कभी-कभी भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणों का समावेश 
करना पड़ता है। वर्णन-शेली में रोचकता लानी ण्ड़ती है साथ ही अन्य 
लेखकों एवं कवियों की रचनाओं से उद्धरण भी देने पड़ते हैं| इस प्रकार के 
निबन्धों में वस्तुओं तथा घटनाओं का वर्णन बहुत आकर्षक ढड्ग से किया जाता 
डे ताकि आदि से अन्त तक पाठक का मन उसमें रमा रहे | 

(२) कथात्मक या विवरणात्मक निबन्ध ; इस प्रकार के निबन्धों 
में प्राचीन एबं आधुनिक सत्य अथवा काल्पनिक कथाओं, घटनाओं, 
ुद्धा, यात्राओं, ऐतिहासिक, पौराणिक और सामाजिक आख्यानों आदि 
है. समावेश किया जाता है। इसमें एवं वर्णुनात्मक निबन्ध मे यही अन्तर 
हे कि वशुनात्मक निवनन्‍्ध में यथातथ्य निरूपण को विशेष महत्व दिया 
जाता है किन्तु इसमें कल्पना का रहारा लिया जाता है। विवरणात्मक 
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निबन्धों में कार्य कारण का सम्बन्ध दिखलाते हुए एक घटना के पश्चात्‌ 
दूसरी घटना का क्रम से वर्णन उपस्थित किया जाता है | जहाँ कार्य-कारण का 

सम्बन्ध स्थापित होने में कोई बाधा पहुँचती है वहाँ पर लेखक उसके समान ही 

कोई अन्य दृष्टान्त देकर भ्रम दूर कर देता है | कथात्मक निबन्ध में सबसे 

आवश्यक ध्यान देने की बात यह है कि विवरण उपत्थित करते समय एक 

श्रृंखला रहे, जो कहीं भी किसी दशा में न टूटे, कथा का प्रत्येक भाग दर्पण 

की तरह स्वच्छु होना चाहिए. जिसमें लेखक के मनोगत भाव स्पष्ट प्रति- 

बिम्बित हों। 

(३) विचारात्मक निबन्ध : इस प्रकार के निबन्ध में किसी अ्रमूर्त विषय 
का वर्णन किया जाता है जैसे आशा, चिन्ता, कविता, कला, साम्यवाद, 
समाजवाद, गाँधीवाद, परोपकार, देशभक्ति, अहिसा, असहयोग-आन्दोलन, 
सह-शक्षा, वेरोजगारी की समस्या आदि | विचारात्मक निबन्धों में विचार एज्र८ 
चिन्तन की प्रधानता रहती है, उपस्थित विषय का विश्लेषण वैज्ञानिक ढग 
से उपस्थित किया जाता है | प्रायः मानव-समाज के मूलतत्वो का समावेश 
विचारात्मक निबन्धों मे किया जाता है। विवेचन के द्वारा प्राकृतिक नियमो 
को खोजकर कुछ निश्चित सिद्धान्तों का निर्धारण कर लिया जाता है | तदनतर 
उन्हीं सिद्धान्तो के आधार पर निबन्ध तैयार किया जाता है | इस प्रकार के 
निबन्धों मे कुछ पारिभाषिक शब्दावली का भी उपयोग किया जाता है जो आकार-- 
विहीन विषयों का ज्ञान कराने के लिए उनकी योग्यता एवं प्रक्रिया का प्रति- 
पादन करते हैं। मूल तत्वों की खोज किये बिना लेखक इस प्रकार के 
निबन्धों मे असफल ही रहेगा क्योंकि ऐसे निबन्बों मे तो नियमों तथा छिद्धान्तो 
की परस्पर तुलना करके वैज्ञानिक प्रणाली के माध्यम से विवरण उपस्थित किया 
जाता है। 

कुछ विद्वान निबन्धों के एक अन्य प्रकार (तार्किक) की भी चर्चा करते हैं 
किन्तु यह विचारात्मक निबन्धों के ही अन्तर्गत समाविष्ट हो जाता है | तार्किक 
में तक की ही प्रधानता रहती है और तक विवेचन, विचार या चिन्तन का 
पर्याय ही है | 

१२. निबन्ध लिखने की शेलियाँ : प्रत्येक निबन्ध में लेखक के व्यक्तित्व 
की छाप स्पष्ट रूप से होती है, मिन्न मिन्न मनुष्यों का व्यक्तित्व भिन्न मिन्न 


बह अबैजताथाणएजएा 
जा आना 


वान+कालन-णम की 2775 मे 


श्र आदश नित्रन्ध 


होता है तदनुसार शैलिया में अनेकता आना भी स्वाभाविक है। निबनन्ध में 
शैली का विचार एक आवश्यक महत्व रखता हैं | 


निबन्ध रचना का मुख्य उद्दे श्य पाठकों तक लेखक के भावो या विचारों 
को पहुँचा देना है | भावों या विचारों के प्रकटीकरण का मुख्य माब्यम भाषा 
है | भावों की श्रेष्ठता अभिव्यक्ति की श्रेष्ठता पर आश्रित है, क्योकि जैसा 
अभिव्यक्ति का साधन होगा उसी के अनुरूप भाव भी होंगे अतणव लेखक 
का भाषा पर पूर्ण अधिकार होना नितान्त आवश्यक है| निबन्ध के लिए. भी 
पहली आवश्यक वस्तु भाषा है। मापा पर पूर्ण अधकार होने पर सीधे सादे 
सरल 6ग से भी मावों की प्रभावशालिनी अ्रभिव्यक्ति की जा सकती हूँ । यदि 
लेखक वी भाषा परिपक्व नहीं है तो वह कभी भी अपने मनोगत भावो को 
सुचारु रूप से व्यक्त नहीं कर सकता, और न उसके विचारों में प्रौढ़ता ही 
आर सकती है । भाषा की दुष्टि से शैलियों अनेक प्रकार की होती हैं। कुछ 
निवन्ध लेखक सरल भाषा का प्रयोग करते हैं, कुछ क्लिष्ट भाषा के श्रयोग में 
ही अपना गौरव समभते हैं, कोई मुहावरेढार वाक्य लिखने के पक्ष मे होते हैं 
'-तो कोई बात बात में पहेली बुकाते चलते हैं। किसी लेखक की भाषा में 
'सकेतात्मकता रहती है तो किसी की मापा अलंकारों के अनावश्यक भार से 
संत्रस्त रहती है। भाषा की दृष्टि से शैली का वर्गीकरण इस प्रकार किया जा 
सकता है :--- 
(१) शुद्ध सल्कृत शेली._ (२) सरल भाषा शेली « 
(३२) मिश्रित शेली (४) सुसंगठित एव गुम्फित शेली 
(५) अलंकार प्रधान शैली (६) उक्ति प्रधान शैली 
(७ संकेतात्मक शेली (०) मुदावरेदार शैली 
विचारों के दृष्टिकोण से शेली के निम्न प्रकार हो सकते हैं : 
(१) सरत्न शैली (२) विश्लेषणात्मक शेली . 
(३२) विचार गुम्फित शैली (७) अस्तव्यस्त शैली 
(४) ऋ्रमवद्ध शैली (६) व्यक्तित्व प्रधान शैली 
(७) पाडित्यपूण शैली (८) विचारविहीन शैली 
निवन्ध लिखने के लिये दूसरी आवश्यक वस्तु विषय का प्रतिपादन है, 
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विषय के बिना भाषा का कोई मूल्य नहीं है | इस प्रकार भाषा और विषय के 
पारम्परिक सहयोग से निबन्ध का निर्माण होता है । 


निबन्ध लिखने में तीसरी वस्तु लेखक की विषय के चुनाव की रुचि एवं 
भाषा लिखने का ढंग है । शैली के विचार से निबन्ध को विषय अथवा उसकी 
भाषा के आधार पर ही बॉय जा सकता है। साहित्य में शैली विचारों के छसे 
स्पष्टीकरण को कहते हैं जिसके द्वारा भावों, विचारों एवं अभिव्यक्ति में विषय 
के अन्दर रोचकता, रमणीयता एवं आकर्षण पैदा हो जाय। निबन्ध में शैली का 
स्थान अत्यन्त महत्वपूर्ण है । प्रत्येक निबन्ध लेखक को अपनी विशेष शैली का 
निर्माण करना चाहिये। अंग्रेजीःकी एक उक्ति के अनुसार शैली ही व्यक्ति है 
(४/9]७ 48 ६99 7797) )। शैली के द्वारा ही निबन्ध लेखक का व्यक्तित्व 
स्पष्ट होता है | शैली के अन्तर्गत वाह्म और आन्तरिक दोनों रूपों का समावेश 
किया जा सकता है। 

शेल्ी के सहायक अंग : (१) अलकार (२) अर्थ चमत्कार (३) ध्वनि 
चमत्कार (४) वाक्य सौन्दर्य । 

(१) अलंकार :--शैली के सौंदर्य को बढ़ाने के लिये अलकार का स्थान 
महत्वपूर्ण है| अलंकारों का आधिक्य भाषा के स्वाभाविक सौंदर्य को बिगाड़ 
देता है किन्तु सब्तुलित ढंग से यदि अलंकारों का प्रयोग किया जाय तो भाषा 
में सौंदर्य एव निखार पैदा हो जाता है। डा० श्याम सुन्दरदास ने कहा है कि 
जिस प्रका: आभूषण शरीर की शोमा बढ़ाते हैं उसी प्रकार अलंकार भी भाषा 
के सौदर्य की बृद्धि करते हैं, उसके उत्कर्ष को बढ़ाते हैं तथा रख भाव ओर 
आनन्द को उत्तेजित करते हैं । 

(२) अर्थ चमत्कार : बहुत से लेखक शब्दों का चुनाव इस ढंग से 
करते हैं कि वाक्‍्यों में बहुधा शब्दों से कई कई अर्थ निकलने लगते हैं। 
श्लेषयुक्त शब्दों के प्रयोग से लेखक का माषा पर असाधारण अधिकार 
मालूम पडता है। लेखक के इस गुण से पाठक का मन अत्यधिक प्रभावित 
होता है कि-तु कभी कमी अर्थ चमत्कार की अधिकता चिढ़न एवं ऊतर का 
कारण भी बन जाती है। 

(३) ध्वनि चमत्कार : शब्दों में ध्वनि वही लेखक या कवि पैदा कर 
सकता है जिसके इंगित मात्र से शब्द नाचते हों, जिसकी भाषा दासी हो | 
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वुलसीदास की प्रस्तुत चौपाई का ध्वनि चमत्कार म्पृहणीय है | इसमे शब्द 
अलग बोलते हैँ और भाव अलग :-- 

कंकन किकिन ; नूपुर धुनि सुनि, कहत लखन सन राम हृदय शुनि । 
ध्वनि चमत्कार से निबन्ध में एक अरू त कान्ति पैदा हो जाती है | शैली का 
सौंदर्य सौगुना वढ़ जाता है । 


(४) वाक्य-सौंदर्य : लेखक की वाक्य-योजना मुसगठित, कसी हुई एवं क्रम 
बद्ध होनी चाहिए. | उसका हर एक वाक्य इतना सजीव होना चाहिये कि पढ़ते 
ही उसी प्रकार का चित्र पाठकों के नेत्रों के सम्मुख उपस्थित हो जाय। एक 
वाक्य में अनेकों विचारों के समावेश से जठिलता उत्पन्न हो जाती है, शेली 
में नीरसता आ जाती है एवं भाषा का सौदये नष्ट हो जाता है | अर्थ का अनथ 
होने की सम्भावना तो वनी ही रहती है । 

पद्‌ योजना :; निवन्ध का सबसे छोटा अंग पद है, लेखक को सबसे पहले 
उपयुक्त पद योजना पर ध्यान देना पड़ता है तत्पश्चात्‌ वाक्य-विन्यास एव 
पैराग्राफ आदि पद योजना के संबंध में कोई निश्चित नियम नहीं दिया जा 
सकता | निबन्ध साहित्य में हमें एक वाक्य के पद से लेकर कई प्रृष्ठ तक के पद्‌ 
मिलते हैं। पद का विस्तार बहुत कुछ उसके विपय एवं स्पष्टीकरण के ढंग पर 
निर्भर है। आजकल निवन्धों मे बड़े बड़े लम्बे चौड़े वाक्य हमें देखने को नहीं 
मिलते। अच्छा ही है, छोटे पद लिखने से विषय स्पष्ट होता चलता है, पाठक 

को पूर्वापर का ध्यान रखने के लिये व्यर्थ मस्तिप्क नहीं खपाना पड़ता। बड़े-बड़े 
लम्बे चौड़े पदों में जहाँ भारीपन, नीरसता और अस्वाभाविकता आने की 
संभावना रहती है, वहाँ छोटे पदो के वाहुल्य से विश्रुखलता, ओछापन आदि 
का भाव आ जाने का अंदेशा रहता है, इस कुएँ और खाई वाली भीषण परि- 
स्थिति में मध्यम मार्ग अहण करना ज्ञाभ दायक होता है | इसलिये पद का विस्तार 
अपेक्ताकुत न अधिक हो और न कम ही, साथ ही सभी पदो का विस्तार 
एक सा नहीं | उसमें विभिन्नता रहे | प्रत्येक पद विषय को पिछले पद 
क्रमशः आगे बढ़ाता हुआ चले, आशय की एकता और क्रमत्रद्धता 
स्पष्ट हो। आशय की पुनराइत्ति या असम्बद्धता निबन्ध को विंगाड़ देती 
है। पदों में परस्पर सम्बन्ध रइना अनिवार्य है। प्रत्येक पद अपने आप में 
स्वतंत्र हो किन्दु स्वाभाविक रूप से दूसरे पद के विकास में सहायता पहुँचावे । 
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* इस विषय में गुलाबराय जी के भाषा और शैली! सम्बन्धी विचार 


ज््ज्ड 


अनुकरणीय हैं :--- 

भाषा और शैली की उत्तमता उतनी ही आवश्यक है जितनी कि विचारों 
की | उत्तम भाषा और शैली से लेखक के प्रति श्रद्धा उत्तन्न होती है और 
पाढको के हृदय की श्राहकता बढ़ जाती है अशुद्ध और अस्पष्ट भाषा सुन्दर 
से सुन्दर विचारों की आकर्षकता को नष्ट कर देती है और वे विचार मरुभूमि 
में अस्पष्ट पड़े बीजो की भाँति अनुत्यादक रह जाते हैं। भाषा में सबसे पहले 
इस बात क्री जरूरत है कि वह सर्चसाधारण के समझने योग्य हो | यश्रपि 
क्लिष्ट विषय के लिये क्लिष्ट और पारिभाषिक शब्दों का प्रयोग करना पडता 
है तथापि साधारण विचार को अंलकारों के आवरण में छिपा देना अथवा 
पाडित्य प्रदर्शन के हेतु पारिभाषिक शब्दावली का प्रयोग करना उचित नही ) 

शब्दों में अर्थ की उपयुक्तता के साथ ध्वनि की मघुरता भी वाछुनीय है 
यद्यपि ध्वनि के लिए. अथ का बलिदान करना श्रेयस्कर नही है तथापि जहाँ तक 
निभ सके, एक स्थान से उच्चारण किये जाने वाले बर्णों का एक साथ आना 
और अ्वण-सुखद के बाद बड़े शब्दों का रखना श्रेयस्कर होगा । जैसे अनुगामी 
ओर सेवक के स्थान पर सेवक ओर अनुगामी अधिक श्रुति-मघुर है। अनु- 
प्रास शैली का गुण है किन उसका बाहुल्य शैली का दोष हो जाता है | एक से 
शब्दों की पुनरा्तत्ति एकतानता ( 77070(07% ) उत्पन्न कर देती हे । 
इसी प्रकार गद्य में तुकबन्दी के शब्द अग्राह्म हो उठते हैं | 

मुहावरों का प्रयोग भाषा की शक्ति को बढ़ा देता है, चिरकाल से प्रयुक्त 
होने के कारण उनके व्यवहार में ग्रात्मीय के मिलन का सा आनन्द ग्राप्त होता 
है | अपने विषय का प्रतिपादन करते हुंएः जोश में न आना चाहिंए | बहुत 
भावोत्तेजक शब्द ल्लिखना शिक्षा की कमी का द्योतक होता है। हा | अहो | 
भाइयो | पाठकों आदि शब्दों का व्यवहार किये भी भाषा जोरदार बनायी जा 
सकती है । गाभी्य रखते हुए. कही हास्य का पुट आ जाना सोने में स॒गन्ध का 
काम करता है। उससे पढ़ने वाले पर अच्छा प्रभाव पड़ता है और वह ऊब नहीं 
पाता । हास्य जहाँ तक साहित्यिक हो वहाँ तक अच्छा है। श्रच्छी रचना में 
बुद्धि कल्पना और ज्ञान की बातों का सुखद सम्मिश्रण रहता है। कल्पना पर 
प्रभाव डालने के लिये भाषा मे चित्रोप्तता लाना आवश्यक होता है। सृक्ठम 


२६ अआदश निवन्ध 


सिद्धान्त की अपेक्षा स्थूल चित्र कल्पना को अधिक ग्राह्य होते हैं | आनन्द 
लूटना, सौरभ विखेरना, रूप सुधा का पान करना, कारय भार से दबना, काय 
संचालन करना आदि प्रयोग कल्पना को चित्रों द्वारा प्रभावित करने के उदा- 
इरुण ह। ऐसे प्रयोगो मे भाषा की लक्षणा शक्ति से काम लिया जाता है | 
लक्षणा और ज्यंजना के सफल प्रयोग से गद्य मे मी काव्य का सा आनन्द और 
चमत्कार आ जाता है । अन्धे का दुख गूं गा होकर आया, बैर क्रोध का अचार 
या मुख्या है! आदि वाक्‍्यों पर मुग्ध हो जाना पड़ता है। 

शंत्ी के गुश-दोष : शेंली के आन्तरिक सौन्दर्य की वृद्धि करने वाले 
तीन गुण भारतीय काव्य शास्त्र में माने गये हैं। वे हैं (१) ओज (२) माय 
(३) प्रसाद | 


(१) ओज:--जो रचना उत्साह वर्द्धन में सहायक हो, जिसको पढ़कर 
सुतक शिराओ में भी नवीन प्राणो का सचार हो जाय | इस प्रकार इसमे 


उग्रता, आवेश एवं उत्साह की भावना प्रधान रहती हैं। वीर, रोद्र, वीमत्स 
रस का संचार होता है | 


(२) माघुय--माधुर्य के अन्तर्गत श्रद्भधार, शान्त एवं करुण रस शआते 
हूँ | इसको पढ़कर हृदय में मथुरता का संचार एव कट्भुता का परिद्ार होता है । 
इस शैली में लिखी गयी रचना को पढ़कर एक अनिर्वचनीय स्वाभाविक 
आनन्द की प्राप्ति होती हे जिससे तन-मन-प्राण जुड़ा जाते हैं | 


(३) प्रसाद:---सरलता इस शेली का प्रधान गुण है | इस शैली में लिखी 
गई रचनाएँ, स्वंसाधारण के लिए बोधगम्य होती हैं। तुलसीदास जी का 'मानस 
प्रसाद गुण युक्त शैली में लिखा होने के कारण ही जन जन का कंठहार बना 
हुआ है। पाश्चात्व विद्वानों के अनुसार शैली का विभाजन इस प्रकार है :-- 


(१) सरलता:--निवन्ध को स्वंसाधारण के लिए सुगम बनाने के लिए 
लेखक सरल से सरल शब्ठो एवं भावों मे अपने विचारों को व्यक्त करता है | 
सरल शेली में ज्षिग्वा गया नित्रन्ध पाठक के लिए. सहज साध्य वन जाता है 
एवं वह उसे शीत्र आत्मसातू कर लेता है | शब्दों का वाग्जाल एवं अन्गल 


पांडित्य-प्रदशंन कभी ऋभी पाठको को व्यथे के वन्धन में फँसा देता है | 


(३२) स्पप्टता :--सष्य्ता शैली का दूसरा गुण है, स्पष्ट शैली मे लिखा 
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गया निबन्ध पाठक के हृदय में सीधा प्रभाव डालता है। बिना किसी घुमाव 
फिराब एवं क्रिकक के लेखक पाठक का शीघ्र ही आत्मीय बन जाता है | 
(३) प्रांजलता :--इस शैली के सहारे नित्रन्धकार जटिल से जटिल भावों 
को पाठक के सामने इतनी स्पष्टता से खोलकर रख देता है कि वह ब्रिना 
. किसी भ्रम के सहज ही में उसे अपने मस्तिष्क में उतार लेता है | 
(४) प्रभावोत्पादकता :--इसी गुण 
लेखक की रचना को अपने जीवन का पथ प्रदर्शक एबं वेद वाक्य के रूप में 
अहण कर लेता है। महान्‌ प्रयास एवं शब्द-साधना के पश्चात्‌ यह गुण किसी 
लेखक की शेली में आ पाता है| वाक्य एव शब्द की दृष्टि से शैली में ये 
गुण होने आवश्यक हैं : -- 
वाक्य सम्बंधी:-(१) वाक्यों की योजना विषयानुकूल हो | पुनरावुत्ति न हो । 


है 


से प्रभावित होकर पाठक किसी 


(२) एक वाक्य में एक ही विचार प्रगट किया जाय | 

(३) वाक्यों मे एक श्रुखला एवं क्रमबद्धता हो । अस्त- 
व्यस्तता से पाठकों की समझ कुठित हो जाती है । 

(४) अथ्थ की स्पष्टता का विशेष ध्यान रक्खा जाय | 

(५) वाक्य रचना में लिंग, वचन, क्रिया के अतिरिक्त 
शब्द-स्थान का भी विशेष ध्यान रक्खा जाय | विरामों 
के प्रयोग भी किये जायें। 

(६) यथासाध्य वाक्‍्यो को सरल, स्पष्ट एवं प्रभावोत्यादक 

बनाया जाय | 


शब्द सम्बंधी :--(१) शब्दों के चुनाव में सजीवता, रोचकता एवं स्पष्टता 


का ध्यान रखना चाहिए | 

(२ विषयानुकूल शब्दों का चुनाव आवश्यक है | 

(३) शब्दों के चुनाव में ध्वनि तथा अर्थ चमत्कार का 
यथासभव समावेश हो | 

(४) पुनरादत्ति, पाडित्य प्रदशन की प्रद्ृति एवं वाग्जाल 
से बचना चाहिए, ! 

(५) कर्ण कठ, अश्लील एवं ग्रामीण शब्दों का प्रयोग 
बचाना चाहिए | 
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(६) कठिन शब्दों का प्रयोग प्रायः निबन्ध को बिगाड़ देता है। 
अन्य :--(१) विदेशी भाषाओं से उद्धरण देते समय इस बात पर विचार 
कर लेना चाहिये कि उस +थल के लिए वे कहाँ तक उपयुक्त 
हैं| साथ ही प्रसंग एवं भावो स उनका कहाँ तक मेल बैठता है 
इस बात का भी ध्यान रखना चाहिए । 
(२) भाषा मे स्पष्ट्ता, एवं प्रभावोत्पादकता होना नितान्त आवश्यक है। 
(३) शैली में ओज माधुरय प्रसाद गुणों का होना आनवाये है। 
(४) प्रत्येक निवन्‍्ध में लेखक के व्य/क्तत्व की स्पष्ट छाप होनी 
आवश्यक है | 
शैली के दोषों पर प्रकाश डालते हुए. श्री यज्ञदत्त शर्मा ने अपने अब' 
सागर' में इप ग्रकार लिखा है ;-- 
(१) कठिन भाषा और कठिन शब्दों का प्रयोग करना । 
(२) निरथैक लम्बे लम्बे वाक्य लिखकर पाडित्य छॉगटना । 
(३) वाक्यों या शब्दों से उचित अर्थों का स्पष्ट न होना | 
(४) कई कई बार एक ही शब्द का प्रयोग करना | 
(५) ग्रामीण शब्दों का प्रयोग करना। 
(६) व्याकरण सम्बन्धी गलतियों का करना | 
(७) वाक्यों का आपसी सम्बन्ध ठीक न जुड़ना | 
(८) किसी मे कई कई भावों का आ जाना और किसी में एक का १ 
स्पष्ट न होना । 
(६) कठोर शब्दों का वार बार प्रयोग करना ! 
(१०) स्थानोपयुक्त भाग का ग्रयोग न करना । 
(११) लेख का तारतम्य ठीक न बॉवना | 
(१२) विचारों का ठीक प्रकार से सम्बन्ध स्थापित न होना । 
हिन्दी में निबन्‍्ध साहित्य :--इस विषय पर आगे एक निवन्ध 


लिखा गया है | इसलिये यहाँ पर उसकी चर्चा करने की आवश्यकता न 
समझी गयी | 


काव्य एवं उसके विभिन्न तत्व 


काव्य की एक सीमित परिभाषा देना मानो उसका अपमान करना है। 
बादे बादे जायते तत्व बोध:” के अनुसार दृष्टिकोणों की विमिन्नता प्रबुद्ध युग 
की विशेषता है और भारतीय मनीषा की यह अपनी देन है :-- 

लिखन बैठि जाकी सबरिहि, गहि गहि गरब गरूर | 
भए. न केते जगत के, चतुर चितेरे कूर॥ 

उपयुक्त कथन हठात्‌ स्मरण हो उठता है जब काव्य को परिभाषा के 
चौखटे में कसने का कृत्रिम प्रयक्ष किया जाता है। “छ्णे छषणे यत्नवता 
उपैति तदेव रूप॑ रमणीयताया:” की भांति काव्य शाश्वत है, चिरन्तन है । 
'मा निषाद प्रतिष्ठां स्वमगः शाश्वती समा: से लेकर वियोगी होगा पहला 
कवि, आह से उपजा होगा गान, निकल कर आंखों से चुपचाप बही होगी 
कविता अनजान” तक काव्य अपने व्यक्तित्व को बिखेरे बैठा है । आोसुओं से 
इसका जन्म होता है | मानव हृदय के शिथिल पत्नाक में पड़ी जुही की कलीः 
की तरह उषा की श्रेंगड़ाइयों के साथ यह उदय हो जाता है | 

(१) आचाय गुलाब राय के शब्दों में हम मनुष्य से भावात्मक सम्बन्ध 
रखने वात्ते अनुभवों की आनन्द प्रदायिनी सुन्दर शब्दमयी अभिव्यक्ति को 
काव्य! की संज्ञा दे सकते हैं | काव्य में माव का प्राधान्य रहता है| भावुकता, 
भावना और कल्पना से काव्य का घनिष्ठ संबंध हैः - 

काव्य के दो पक्तु हैं :--- 

२) साव पक्त : अनुभूति पक्ष ८ भावुकता +-विचारशीलता । 

(२) कला पक्तु : अभिव्यक्ति पत्षुन्‍5 शब्द रचना+वास्चातुर्यादि | 

(३) भाव और कला पक्ष के सामज्ञस्य का नाम काव्य है। ग्राच्य 
समीक्षुकों के मत ऊपर दिये जा चुके | पाश्चात्य समीक्षकों के अनुसार काव्य के 
चार तत्व इस प्रकार हैं :--- 

(१) रागात्मक तत्व : अनुभूति । 

(२) कल्पना तत्व : नवीन चित्रों एवं विचारों की सृष्टि | 


२० आदश निवन्ध 


(३) बुद्धि तत्व: अनुभूति--अ्रभिव्यक्ति, इन दोनो के ओऔचित्य का 
सन्तुललन । 


(४) शैली तत्व : रचना चातुरी और अभिव्यक्ति का साधन प्रस्तुत करना। 


प्राच्य समीक्ष॒ुक--भाव ही काव्य की आत्मा है और कला शरीर | जिस 
प्रकार आत्मा बिना अनुरूप शरीर के अपना अस्तित्व नहीं रखती, आत्मा की 
अनुपस्थिति में कठाक्षुकीलिता कामिनियों के कलित-ललित, सुरभि-सुवासित 
शरीर भी हेय, त्याज्य एवं घुणा के सहधर्मी बन जाते हैं| शरीर घिना आत्मा 
के लोष्य्वतू है अतः हमारे यहाँ के आचार्यों ने काव्य की आत्मा को विशेषता 
दी है | एक ही आत्मा नर, पशु, पत्ती, कीट, कुजर, देव, दैत्य में रहकर श्रपने 
अस्तित्व को अक्षुण्य रखती है किन्तु बिना शरीर के आत्मा का अस्तित्व 
प्रमाणित करना धताधारं पात्र वा पात्राधार घरृतं वा? का विषय बन जाता है | 
काब्य में उच्च संदेश तथा अनुभूतियों का होना आवश्यक है किन्तु ये बिना 
अनुरूप भाषा के अपना व्यक्तित्व नहीं रख सकते | अतः भावों की अभिव्यक्ति 
के लिये भाषा साधन स्वरुप है। साधन साध्य दोनों परमावश्यक हैं, जिस प्रकार 


सुचारु रूप से चलने के लिये दोनों पैर आवश्यक हैँ उसी प्रकार काव्य के लिए, 
भाषा और भाव का सामजस्य अनिवार्य है। 


पाश्चात्य समीक्षक-- (१) रागात्मक तत्व कविता का प्राण है इसी को 
भाव तत्व की भी सज्ञा दी जाती है। काव्य में कितने ही मौलिक विचारों का 
प्रतिपादन क्‍यों न किया गया हो, अनुपम चित्रों की भॉकी भत्ते ही सजाईं गईं 
हो परन्तु जब तक उसमें ममस्पशिता न होगी तब तक वह काव्य नहीं वरन 
भॉम की मंकार है । ः 


न्‍ उरगात्सक तत्व ही एक 'ऐसा तत्त्व है जिसके बारे में कहा जाता 
कि :-- 
किंधौं सूर कौ पद लग्यो, रहि रहि घुनत शरीर । 


रागात्मकता के कारण ही सूर के पद सुनने मात्र से शरीर घुनने की नौबत 
आ जाती है । 


अनला जीवन हाय, तुम्हारी यही कहानी । 


चीफ 


आँचल में दे दूध, और आँखों में पानी ॥ 


काव्य एवं उसके विशभ्न्नि तत्व ३१ 


पने मात्र से रानी जाति की सारी करुणा सिमव्कर एक ठौर हो जाती 
है । उत्तमोत्तम काव्य में रागात्मक तत्व की प्रधानता रहती है और अन्य तत्व 
गोण रहते हैं । 


(२) कल्पना तत्व ; यही तत्व क बता मे स्मरीणयार्थ उपस्थित करता 
है। किसी कवि की कविता श्रेष्ठ अनुभूतियों से भले हो पूर्ण हो, परन्तु जब तक 
उत्तकी कल्पना-शक्ति बलशाली नहीं होती तव॒ तक वह उस अनुपम अनुयू ते 
का आत्यादन पाठक या श्रोता तक नहीं करा सकता | 'कविंहि अरथ आखर 
वरल्न साचा' कहकर गोग्वामीजी ने इस बिपय को पर्याप्त स्पष्ट कर दिया है। 
फवि जब कल्पना के आश्रय से एक विचित्र चित्र चित्रित करता है तभी उसमे 
नवीन भावों को जाशत करने की शक्ति पैदा होती है। 'कनक भूधराकार शरीरा” 
में कनक भूघर के माध्यम से कवि एक ऐसे चित्र का अनावरण करता है कि 
हमारे सामने कुम्भकरण अद्ददयस करता हुआ आ जाता है। इससे सिद्ध हुआ 
कि कल्पना तत्व काव्य मे बिचारो को जाग्त करता है | इसके अभाव मे ही 
श्रेष्ठ अनुभूति रुम्पन्न सन्त कवि जनता के उतने निकट न आ सके जितने कि 
भक्ति कब्र यूर या तुलसी | 


(३) बुद्धि तत्व : बुद्धि तत्व रागात्मक तत्व की लता को जीवन देने का 
कार्य संपन्न करता है और कल्पना तत्व के व्यक्तित्व को विकासोन्मुख करता है। 
चुलसीदास के काव्य मे बुद्धि तत्व ही उसे श्रेप्ठता देने वाला है। रामायण 
बनाई नहीं गई, बन गईं है । 

रामचरितमानस के बुद्धितत्व ने ही गोस्वामी जी को अनेक मर्मस्पर्शी 
स्थलों के चित्रों के उपस्थित करने का अवसर प्रदान किया है। ठुलसी के राम 
जनता के राम बन गये । रागात्मक तत्व, बुद्धितत्व, कल्पना तत्व ये तीनों 
भावपक्षु के अन्तर्गत आते हैं । 

(४) शेत्ली तत्व: रचना शैली ही काव्य का शरीर है। यदि शरीर 
स्वस्थ और पुष्ट न होगा तो फिर उसके अन्दर निहित प्राणुरूपोी काव्य कब 
तक सजीब रह सकेगा १ काव्य में रचना शेली का महत्व उसकी चमत्कारोत्पादक 
शैली पर आश्रित है पर उसका सौन्दर्य और चमत्कार तभी तक प्रशंसनीय है 
जब तक वह भाव सौन्दर्य को अ्रज्भुग्ण रकखे। कलात्मक भाषा विचार को 


३२ आदर निबन्ध 


सुन्दर ढंग से प्रकाशित करती है, कल्पना को तीत्र करती है और रागात्मक की 
बुद्धि करती है | 


प्राच्य आचारयों के अनुसार काव्य की परिभाषा :-- 
(») »चार्य विश्वनाथ ३-- 
वाक्य रसात्मक काव्यम्‌ 

रसात्मक पक्ष >- वाक्य, अभिव्यक्ति >+ रस 
इसमे,व्यापक रस” शब्द की विस्तृत व्याख्या अपेक्षित है । 
(२) पंडितराज जगन्नाथ :--- 

स्मणीयार्थे: प्रतिपादकः शब्दः काब्यम्‌ 
व्यापक परिभाषा :--र्मणीय अर्थ का प्रतिपादक शब्द काव्य है | 
(३२) आचाय॑ मम्मट :-- 


“(दोषी शब्दार्थों सगुणो अनलंकृती पुनाःक्वापि' जो कविता दोषरहिंत 
ओर गुणशाली हो तथा जिसमे कहीं कहीं श्रल कार न भी हों । 


आलोचना-- (१) अदोषौ एक अमावजन्य गुण है, उच्चकोटि की बहुत 
सी कविताओ मे भी कुछ न कुछ दोप दृष्थ्गित हो जाते हैं तो कया वे काव्य 
की संज्ञा से विभूषित न होंगी ! 

(२) जब कभी कभी अल कारो के बिना भी काव्य जी सकता है तो उसके 


कहने की क्या आवश्यकता १ परिभाषा में तो वही वस्तुएँ आनी चाहिए जो 
नितान्त आवश्यक हों । 


पाश्चात्य आचाये :-- 
(१) कविता पद्ममय निवन्ध है---जानसन 
(२) कविता संगीत मय विचार है-- कारलायल 
(३) कविता कल्पना शक्ति द्वारा उदात्त मनोवृत्तियों के श्रेष्ठ आलंबनो की 
व्यंजना है। ---रस्किन 
(४) कबिता उत्तमोत्तम शब्दो का उत्तमोत्तम क्रम विधान है-- कालरिज 


हे काव्य शान्ति के समय स्मरण किए. गए. प्रबल मनोवेगों का स्वछुन्द 
अवाह है । 
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---वंडसवर्थ 


काव्य एवं उसके विभिन्न तत्व ३३ 


(६) कविता वह कल्ञा है जिसमें कल्पना शक्ति विवेक की सहायता लेकर 


सत्व और आनन्द का परस्पर सम्मिलन कराती है | 

४ मिल्टन 

(७) कविता जीवन की आलोचना है। ' 
--मैथ्यू आरनोलड 


(८) कविता सत्य और प्रसन्नता के सम्मिश्रण की कला है जिसमें बुद्धि की 


सहायता के लिए कल्पना का प्रयोग किया जाता है 
--ड[० जानसन 


(६) कविता मनोमय वेग और सगीतमय भाषा में मानव अन्तःकरण की 
मूते और कलात्मक व्यजना हैं | 
(१०) जिस प्रकार आत्मा की मुक्तावस्था ज्ञानदशा कंहलाती है उसी प्रकार 
छुदय की मुक्तावस्था रस दशा कहलाती है। हृदय की उसी मुक्ति की सांधना के 
लिए, मनुष्य की वाणी जो शब्द विधान करती आई है उसे कविता कहते हैं । 
-5प्‌डित रामचन्द्र शुक्ल 
(११) शेक्सपियर ने कल्पना को प्रधानता देते हुए लिखा है कि कवि की 
कल्पना अज्ञात वस्तुश्ों को साकार करती है | उसकी लेखनी वायवी नगण्य, 
अस्तित्व शूल्ब॒ पदार्थों को भी मू्त बनाकर नाम और ग्राम प्रदान करती है । 
आर सगीतमय विचार की व्याख्या करते हुए; उन्होने बतलाया है क्वि सगीतमय 
विचार उस मन का होता है जो वस्तुओं के अन्तस्तल मे प्रवेश करके उनका 
रहस्य जान चुका है। उन्होंने संगीत को अलकार रूप में नहीं माना वरत्‌ छुन्द 
आर गति को भी गौरव प्रदान किया है | 
' काव्य को आत्मा : (१) मरत मुनि और उसके पीछे आचार्य विश्व- 
नाथ ने रस को काव्य की आत्मा माना : 
(२) दंडी, मामह और केशवदास ने अलकार को काव्य की आत्मा 
कहा ४८८ 
भूषन बिन न विराजई, कविता बनिता मित्त' 
(३) बात को वैद्ग्ध एवं सौन्दय युक्त ढह्ज से कहने वाली शली वक्रोक्ति 
को कुन्तल या कुन्तक ने काव्य की आत्मा स्वॉकार की ;-- 
“अगुल्या कः कपाट प्रहरति कुण्लो माधव कि वसन्तो' 


है 


५ 


डा आदर निबन्ध, 


(४) वामन ने' रीतिरात्मा काव्यस्य कहा | 


(५) ध्वनिकार और आनन्दवधनाचार्य ने 'काव्यस्थात्मा ध्वनिरिति', 
स्वीकार किया । 


विशेष--ध्वनिकारों ने रस ध्वनि को विशेष महत्ता दी,और रसवादियों 
ने रस को व्यंग्य मानकर ध्वनि का महत्व स्वीकार किया। श्रभिव्यक्ति ( रीति ) 
को भी रस के पोषक और सहायक रूप में स्वीकार किया । अलंकार, अक्रोक्ति 
और रीति सम्प्रदायों ने अभिव्यक्ति पक्ष की ओर अधिक ध्यान दिया है । 
ध्वनि सम्प्रदाय योरोप के कल्पनावादियों के अधिक निकट आता है, क्योंकि 
ध्वनि मे कल्पना का प्रयोग अधिक होता है। 


पाश्चात्य - भेद :--(१) विषयीगत (5प70]९०४४७ ) श्रन्तमुखी 
( गीतिकाव्य )। 


(२) विषयगत ( (00[60४ए७ ) बहिमु खी ( प्रश्नन्धकाव्य ) | 
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. जंडकाव्य नीति, झद्ार प्र्गीत 


साहित्य एवं विज्ञान पर एक तुलनात्मक दृष्टि 


भारतीय हिन्दी साहित्य जिस दिशा में प्रगतिशील हुआ है इस बात का 
ध्यान हमें अपने आधुनिक अन्थों के अवलोकन से लगता है। श्री प्रेमचन्द जी' 
के उपन्यास, गुप्त जी के महाकाव्य, खण्ड काव्य, प्रसाद जी की कामायनी, महा- 
देवी, पंत, निराला जी के गीति काव्य, डा० रामकुमार वर्मा के एकाकी नाटक, 
आचार्य शुक्ल के आलोचनात्मक नित्रन्ध ये सब उसी परम्परा के प्रतीक हैं, 
जिस पथ से हिन्दा साहित्य प्रगतिशीलता की ओर प्रशस्त हुआ है और उन्होंने 
वे अक्षुण्ण शक्तियों प्रदान की हैं जिससे साहित्य में सत्यं शिवं सुन्दरं की 
प्रतिष्ठा हुई है । 

इस प्रकार साहित्य के मुख्यतया चार भाग हो सकते हैं :-- 

(१) काव्य 

(२) उपन्यास, कहानी, स्क्रेच ( शब्द चित्र ) 

(३) नाटक एवं एकांकी 

(४) समालोचना तथा निबन्ध *: ७६ 

इन्हें हम ललित साहित्य की संज्ञा दे सकते हैं | उपयोगी साहित्य के अन्त- 
गत भूगोल, इतिहास, राजनीति, अथैशासत्र, नीतिशासत्र एवं रसायन शास्त्र आदि. 
आते हैं । ः के 

संस्मरण, यात्रा वर्णन, जीवनी साहित्य एक पृथक साहित्य की स्थापनाः 
करते हैं । 

जहाँ तक मानव मस्तिष्क की व्यापकता का क्षेत्र है वहीं तक़ साहित्य का 
व्यापक प्रसार है, यह साधना गत हजारों वर्षों से चली आ रही है और सदेवः 
चलती जायगी | आज का थोड़ा बहुत जो कुछ भी साहित्य है उसी तप कए 
दृष्ट हे । हे 
शाश्वत साहित्य के लिये सुरुचि+-कल्याण ( सत्यं शिव सुन्दस्म ) की 
परम आवश्यकता है। कला के प्रासाद को खड़ा करने के लिए. मनोवैज्ञनिक 
सत्य-सौन्दर्य की नींव अभीष्ट है । हद 


“३६ आदश निबन्ध 


व्यंदि सुरुचि मे मनोविज्ञन, सत्य और कला तीनों का मणि-काचन संयोग 
-उपस्थित हो जाय तो निस्संदेह वह साहित्य विश्व साहित्य मे प्रतिष्ठित हो 


डी का जो दृष्टिकोण हमारे ठेश में रहा है वह पाश्चात्य देशों में 
नहीं रहा । भारतीय साहित्य परोपकार एवं सर्वभूतहितेरत: की भावना से ओत- 
प्रोत रहा है | व्यष्टि से ऊपर उठकर समष्थ्गित सत्य पर आश्रित रहा है | 

अतएणव हम डा० रामकुमार वर्मा के शब्दों में 'जन जीवन की कल्याणमयी 
प्रशस््ति का नाम ही साहित्य है! ऐसा कह सकते हैं। 

' यह दोनो प्रकार से सम्भव हो सकता है (१) लिखित (२) मौखिक | 
प्राचीन काल में जब हमारे पास लेखन कला के साधनों का अभाव था तत्र 
श्रुति और स्मृति के द्वारा हम अपनी साहित्यिक परम्परा को युगान्तरों तक ढो 
लाए. । लोक साहित्य इसका साज्ञी है । ल्‍_ 

_देमारा लिखित साहित्य पूर्णतया प्रामाणिक है | यह साहित्य दो प्रकार 
एन (१) अब्प कालीन (२) सर्व कालीन 
समाचार पत्रों का साहित्य अल्पकालीन है, यत्रपि यह लिखित है। जो 
शाश्वत हो, चिरंतन हो एवं मनुष्य के आभ्यन्तर की तंत्री को भक्त कर दे 
बही सर्वकालीन साहित्य है । यह संवेदनाजन्य लोक कल्याण की भावना से 
यूरं होता है | यह साहित्य व्यष्टिगत न होकर समप्टिगत होता है | क्या र॑ति 
कालीन क वयो ने विप्रलम्भ श्रुद्धार नहीं लिखा, क्‍यों वह ज्षणिक रहा क्योकि 
छसमें तुलसी के विप्रलम्भ श्रुद्धार की वद् व्यापकता, नैसर्गिकता एव सर्व- 
भूतहितस्त की भावना का अभाव था। बिहारी, पद्माकर का क्षेत्र केवल अपने 
आश्रयदाता के भरोखें तक सीमित रहा, गुलगुली गिल्लमों में ही पनपता रहा | 
उससे वह सम्वेदनाजन्य भावना न थी | ठुलसी की कौशिल्या एवं सूर की 
चशोदा मे विश्व॑ं की माताओ की पुत्र-चत्सलता सिमट आयी है । सूर की राधा 
'छवे गुत जी की यशोधरा और उर्मिला विश्व की प्रेयसियों के छृदय की 
अनुभूतियों छिपाए बैठी हैं । 
तुलसी और चर ने प्रेम-विरह को गहराई में पहुँचा दिया | परवर्ती अन्य 
कवियों में भले ही शब्द जाल का प्रदर्शन तथा लक्षणा व्यंजना की ध्वनि 
चलिष्ठ गरिमा हो किन्तु उसमे अच्षुएण एवं चिरंतन भावनाओ का 


| धाशाआ की 
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अ्रभाव है। प्रत्येक कवि महाकवि नहीं हो सकता, प्रत्येक व्यक्ति गौतम और 
गाधी गौतम नहीं हो सकता | गौतम बुद्ध के पश्चात्‌ १८६६ तक के इतिहास को” 
पलट देनेवाले एकमात्र वापू ही थे | इतने बड़े युग ने केवल एक व्यक्ति दिया ॥ 

वेदनाजन्य साहित्य तीन स्थितियों पर निर्भर है :-- 

(१) सत्य की अनुभूति ( रुत्य शाश्वत है, वह कभी दो नहीं हो सकता ) ॥ 

(२) समष्टि का समावेश ( यशोदा के मातृत्व में विश्व-मातृत्व छिपा हे) 

(३) सघर्ष--छंसार का निर्माण द्वद् में ही हुआ :-- 

परित्राशाय च साधूना विनाशाय च दुष्क्ृताम । 
धर्मसस्थापनार्थाय संभवामि युगे युगे॥ ' 

साहित्य-विज्ञान :--बदि हम सामान्य रूप से विचार करें तो विज्ञान भी 
साहित्य के अन्तर्गत आ जाता है किन्ठु साहित्य का विवेचन जहाँ. कलात्मक" 
रूप से होता है वहाँ विज्ञान साहित्य से दूर जा पड़ता है'।! इसका 'कारुण यह है 
कि विज्ञान तथ्य के अतिरिक्त किसी अन्य चिन्तन में विश्वास नहीं करता, जहाँ 
साहित्य तथ्य से ऊपर उठकर कल्पना ओर अनुभूति में विश्वास कर सकता है । 
विज्ञान में एक और एक मिलकर दो होते हैं किन्तु साहित्यिक चितन में एक 
और एक मिलकर एक ही होते हैं | विज्ञान में सब जगह चाहे वह लन्दन की 
मिद्ट्टी हो या अरब की रेतीली भूमि, एक और एक दो होते हैं किन्द भारत; 
अरब और पाश्चात्य देशों की साहित्यिक मान्यताओं में अन्तर है, हम काली 
आंखों में यौवन के मद्‌ की लाली देखते हैं, कम्बु कठ हमारी परिरंभमणमयी 
मनुहारो का केन्द्र बनता है तो पाश्चात्य या अरब के निवासी नीली ( बिल्ली: 
ऐसी ) आँखों और सुराहीदार गर्दन में भ्ूम भ्रम जाते हैं । 

सच बात तो यह है कि विज्ञान ऐसी अंगुली की हड्डी है जो भुकना नहीं” 
जानती । यदि तर्क के आधार पर विज्ञान ईश्वर की खोज करने निकले, तेः 
उसे उस पर भी विश्वास न आयेगा, वह यह न देख सका कि मनुष्य के परे 
कया है | जहाँ तक मानवता के आध्यात्मिक विकास का प्रश्न है इसमें विज्ञान 
बहुत पीछे है । हम जहाँ उस देवत्व की ठोस भूमि परप हुँच चुके हैं, जहों हमने 
देवकन्याओं के घने केशपाशों में अपनी गरम सॉँसों के फूल पिरोये हैं, वहीं पर 
विज्ञान बच्चों सा संचलकर कहता है कि भई, मुझे तो चाहिए. नग्न सत्य, एक- 
मात्र सत्य, आखों देखा, कानों सुना नहीं | केवल दो अंगुल मात्र के अन्तर में 


श् आदर्श निबन्ध 


लाखों मीलों का अन्तर है ) विज्ञान -अमी केवल डगमगाता सा मंजिले मकसूद 
के तीन चार मील के पत्थरों तक ही तो पहुँच पाया है जब्रकि हमारी साहित्विक 
मजिले देवता की अगवानी लेने के लिए कद्वन थार ओर अ्र्चनःदीप को 
ऑचल की ओट में छिपाए; शशिमुख पर घूंघट डाले हुए नारी ठुम केवल 
अद्धा हो' की अमर फुलभड़ियोँ विखेर रही ह । 


॥] 


(१) साहित्य (साथ्य) / (२) विज्ञान (साधन) (३) कला (साथ्य) 
शब्द, कल्पना, अनुयूति ८ अंक, तक रेखा, केल्पना, सौन्दर्य 
(असीस) . (सीमित) (असीम) 


शब्द नाद- है जिससे आकाश आकाश है, इसी का दूसरा नाम हैँ शज्य | 
आज भी उस आकाश के किसी . मिम्त कोने में यशोदा का कण विलाप 
प्रतित्यक्ता सीता का 'भगवति मा देहि में अन्तरम' और शकुन्तला की कातर 
व्ध्वनि सिसकती हुई सिमंटी पड़ी होगी और उन्हीं अमर शब्दों से तो स्फुरित होकर 
-साहित्य बना है | विशान तो अभी केवल अंकों, रेखाओं, जोड़ गुणा, बांकी 
“भाग के नीरस चिन्हों तक सीमित है | कला की रेखाएँ सदा वतुलाकार होती 
-हैं। थे रेखाएँ किसी का विभाजन नहीं करती वल्कि सहयोग देती हैं। प्रकृति 
सूर्य, शशि एज॑ं सर॒सी की लहरें सभी तो वतंलाकार हैं। उसी में उनका विकास 
है; गंति है, उन्नति की उत्सुकता है | इस प्रकार वर्तेलाकार प्रकृति में विकसित 
होना प्रकृति का गुण है | कला ऐसी ही रेखाओं में वास करती है लेकिन हम 
संसारी मानव यदि मकान वनवायेंगे तो पहले खड़ी दीवाल, फिर _ दालान ओर 
फिर छत, हमें वतुलाकार परं विश्वास नहीं, हमने अपने को इतना.सीमित कर 
लिया है कि उन रेखाओं से परे-अनंत की ओर कुछ सोचने का साहस ही नहीं 


'करते । साहित्य शूल्य की तरह असीम है । इसका विशेष शुछ कल्पना तक 
णवं अनुभूति है | 


साहित्य - - विज्ञान - - कला -  - 
५ के “८ कर है रच १५०३६ २२ हु ४ ५" बी, ३ 4५ कम 
अर (शव) _ .« ८ (शव)  - (शिव) - 


विज्ञान यदि मानव की सेवा रेडियो, रेल, तार आदि के दारा करता है 
तो दूसरी ओर मानवता के विध्वंस के लिये सत्ताइस हजार टन मन कोयले की 
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शक्ति को समेट्ने चाले आवे सेर के एटम बम को भी तैयार करता है जो 
मानवता का अ्रमिशाप है, विध्वंस है, मृत्यु है । 


विज्ञान रूपी भस्मासुर अपना हाथ अपने मस्तक में रखकर स्वयं भस्म 
होना चाहता है | रावण को तरह अपने दरसों सिरों का होम कर वरदान छारा 
अगरित [सिर प्राप्त करता है और अन्त में विनाश के पथ पर मशस्त 
धर राखे घर होत है, घर राखे घर जाय | 
हर ५ है? 
कबिरा खड़ा बजार में, लिए छुकाठा हाथ |, 
जो घर फूके अपना, चले हमारे साथ ॥ 


कुछ इसी प्रकार का मस्तमौला विशान है इसी से इसका कोई स्थायी 
स्थान इमारे आत्मिक आनन्द में नहीं है । 


निकल साई 


साहित्य के विभिन्न उपादान 


यों तो साहित्य मानव जीवन की आकांछाओं का प्रतिबिम्ब है. एवं उनके 
कार्यकलापों से सम्बन्ध रखता “है फिर भी जिस मात्रा में हमारे सामने इन 
-प्रेरणाओं और आकांक्षाओं का सम्बन्ध स्पष्ट होता है उस मात्रा में हम 
साहित्य का सृजन नहों कर पायेंगे। साहित्य का सृजन तो मौखिक और 
लिखित दोनों रूपों में हो सकता है किन्त॒ जो भी लिखित अथवा मौखिक 
साहिस्य हमारे सामने आता है वह सब साहित्य नहीं है. क्योकि साहित्य का 
सम्बन्ध जीवन के उत्तरोत्तर विकास से है, उसके परिष्करण से है और यह 
परिष्करण जितना अधिक जीवन के अन्तस्तल में जितनी गहराई से पहुँचता हे 
उतनी ही मात्रा में आनुपातिक रूप में साहित्य का मूल्याकन होता है । इसलिये 
साहित्य को इम उस क्षेत्र तक नहीं ला पायेंगे जिस,क्षेत्र तक समाः, व्यक्ति, 
जाति या राष्ट्र के विकास की सूचनाएँ हमें मिल जाय॑। 


घन 


कक रच्णपुपा: 7 


अ्कगलनरीत 
कर 
वदीआं/म 


४० आदश निवन्ध 

हम साहित्य को मोटे तौर से दो भागों में बाद सकते हैं ;--- 

(१) स्थायी | 

(२) युगीन (सामायक घट्ना-+-व्यक्ति) | 

स्थायी साहित्य के दो भाग ललित और उपयोगी ललित साहित्य के 
क्रमशः काव्य, नाटक, उपन्यास, कहानी, आलोचना पॉच भाग हैं| इसी 
प्रकार उपयोगी साहित्य के इतिहास, भूगोल, दर्शन, विज्ञान, अ्र्थशाक्ष, 
ज्योतिष आदि हुए. ) ललित साहित्य के अन्तर्गत रागात्मक मनोभाव के कारण 
जन्म से दी मनुष्य की आत्मरक्षण शक्ति, आत्माभिव्यक्ति एवं आत्मानुभूति 
सजग रहती है | मनुष्य चाहे जिस देश या काल मे रहे, ये वृत्तियां सदेव 
उसमें बतमान रहती हैं। आत्माभिव्यक्ति और आत्मानुभूति में समाज की 
सहानुभूति रहती है जो उसके सुख दुख की संगिनी बन सके | वस्तुतः आत्म- 
रक्तण मे व्यक्ति स्व की व्यंजना है और आत्मानुभूति में समाज एंव पर 
की | इन दोनों के पारस्परिक साम जस्य-को हम “रागात्मक अनुभूति” की 


, संज्ञा दे सकते हैं। 


ललित साहेत्य में ये तीनों वत्तियोँ अवसर, परिस्थिति, देश एवं काल के 
अनुसार स्थानांतरित होती रहती हैं कमी आत्माभिव्यक्ति मुखर हो उठती है 
तो कभी आत्मानुभूति । उदाहरणार्थ साधारण मनुष्यों में आत्मरत्तुण की 
भावना रहती है | बुद्ध या गांधी श्रात्मानुभूति के उच्च स्तर पर विद्यमान हैं । 
हम कोल्हू के वैल की तरह स्व! के संकुचित क्षेत्र में चक्कर काय्ते हुए 
इसी भौतिक मिंथ्या सुख को परमानन्द समझ लेते हैं। जैसे-जैसे सम्यता बढ़ती 
जाती है वैसे-वेसे आत्मामिव्यक्ति के साथ व्यक्ति के साधन अधिकाधिक 
बढ़ते जाते हैं | मंनुष्य बोलता अधिक है, काम कम करता है। अनुभूति के 
बिना लिखा जाने वाला साहित्य केवल कृत्रिम शब्दाडम्बर मात्र है । शिव का 
तृतीय नेत्र विध्वंसक है, कवियों.की कल्पना का 'तृतीय नैत्र सष्टि कर्ता है । 
घटरस विधि की सृष्टि में, नव रस कविता मांहि |! 
मानवता के इतिहास में सर्वप्रथम कविता वाल्मीकि के कम्पित स्वरों में 
उड़कर आयी होगी, रुद्ध. केश्ठ से वे गाने को विवश हो गये होंगे | उस 
काव्य ने कुछ मंजिल पार करने पंर, चलते चलाते किसी बेदी से मित्रता 
करली होगी तव अपने 'रुद्ध ' कंठ से उमड़ी कविता को गला थम जाने पर 


साहित्य के विभिन्न उपादान ४१ 


कहानी के रूप में कहना प्रारम्भ कर दिया होगा और फिर मंजिल पर पहुँच 
कर खुल कर कहे जाने पर वही उपन्यास बन गया होगा | उपन्यास का; 
उत्कृष्ट रूप नाटक और उसका भी गठा कसा उत्कृष्ट रूप निबन्ध है | 

काव्य में कल्पना का प्रसार रहते हुये' भी वह नैसर्गिक नियमों ( सत्य ) 
से पल्‍लवित-पुष्पित हुआ तथा कारण और कार्य से वस्तु जगत में आया इसी- 
लिए, कवि परिपादी को वहीं तक स्वतन्त्रता है जहों तक वह परिस्थितियों से' 
अनुमोदित है | इस प्रकार कल्पनाग्रसूत होते हुये भी उसमें एक सत्य .जगत 
का प्रतिबिम्ब रहता है। अतिशयोक्ति हास्यास्पद न हो और मानवीकरण 'सत्य- 
निष्ठ हो | ' , 
भावना :- भाव और भावना मे वही अन्तर है जो अन्तर 70प8॥॥ 
और ॥070607 में है। माव की सम्वेदनशीलता ही भावना है जो नाटक, 
कहानी तथा उपन्यासों मे पाई जाती है जहाँ तक काव्य और नाटक का सम्बन्ध 
है वहाँ तक इस सम्वेदनशीलता का बड़ा महत्व है। सच तो यह है कि सम्वेद्न- 
शौलता दृष्टि विशेष है और रागात्मक वृत्ति से अनुशासित है | राग मनुष्य 
की पारस्परिक आकर्षणमयी प्रवृत्तियों हैं। राग मनुष्य के मस्तिष्क की पविद्न 
उपज है जबकि वह उसको समत्व की ओर लगा दे। यह राग सम्बद्धता का 
अतीक है। राग से ही अनुराग और विराग शब्दों की उसत्ति हुई है । दो 
मनुष्यों को एक ही लक्ष्य की ओर उन्मुख कराने वाली भावना राग है। 
गगात्मक भावना शत्र, मित्र की मावनाओ से परे, “अय निजः परोवेति' से 
ऊपर उटी हुई न्यायपूर्ण मानवता की पृष्ठभूमि पर आश्रित है | बाल्मीकि की 
कोच पक्षी से कौन रिश्तेदारी थी, मानो करुणा ही साकार होकर उनके स्वरों 
में बोल उठी :--- | 

मा निषाद प्रतिष्ठा त्वमगः शाश्वती समा 
यत्कोंच मिथुनात्‌ एकं वधी काम मोहितम। 

और यही कल्याणकारी प्रवृत्ति राग है जो सम्वेदनशीलता के ऊपर टिकी 
है। स्थूल रूप से काव्य का विश्लेषण करने पर हम जीवन के उस क्षेत्र की 
ओर इज्जित करते हैं जहा हमें वस्तुतः भौतिक एव तर्कपूर्ण विवेचन अभीष्ट 
नहीं होता बरन्‌ उस. वस्तु में अन्तर्निहित एक नवीव भावना का संसार कल्पना 
की सहायता से निर्मित होता है जहाँ मानवता की समस्त सम्बेदनाएँ: केन्द्रीभूत 


हक 
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होती हैं। इस प्रकार कवि निर्माता ऐ वह इस खष्टि के समानानतर एक ऐसी 
* सत्प्रेरणामयी सृष्टि उत्पन्न करता हे जो काल्पनिक होते हये भी सत्य हैं और 
जिपमे हमारा सीमित जोवन असीम बन जाता है उत् अतोम जंवन मे न जाने 
कितनी जन्म मृत्यु की यवनिकाएँ उठती और गिरती हैं, और हम उसे शाइबत 
जागरण का एक प्रतीक सममते हैं। 

काव्य दो रूपों मे सामने आता है ( १ ) श्रन्तर्जंगत ( २) बाह्य जगत | 
-अन्तर्जगत का काव्य सव श्रेष्ठ है। इस काव्य में सम्बेदना का जितना पालन 
होता है उतना वाह्य जगत में सम्भव नहीं | अन्तर-जगत-काव्य की एक एक 
पंक्ति वाण की तरह ममस्थल पर चोट करती है | मीरों के पदों क प्रत्येक पंक्ति 
में उसके प्राणों को पुकार है, प्राणों की गहराई निहित है | वे इतनी पतली 
गलियों हैं जिनमें साधक एकाकी चलता है, 'प्रेम गली श्रति सांकरी, जामें दो 
न समॉर्य” इसी में जीवन का तत्व सहखमुखी होकर अपना सन्देश देता है | 
अ्रमर-गीत का एक एक पद एक एक गोपी का मानवीकरण है भानो एक एक 
पंक्ति में एक एक गोपी का करुण व्यक्तित्व समाहित हो गया हो और उनके 

'हृदयों की सम्बेदना गीतों में मुखरित हो उठी हो । 
भगवान के मुख्य दस अवतारों में से पॉचवें अवतार ( वामन ) का विशेष 
महत्व है जिसने साढ़े तीन पैर के होते हुए मी धरती पर स्थित सारे ब्रह्मांड को 
नाप लिया उसी प्रकार कवि की कल्पना भी एक बन्द कोठरी में रहती हुईं सारे 

जगते को हस्तामलकवत्‌ कर लेती है। | 

अन्तर्गत काव्य का सबसे बड़ा लक्षण उसकी. अन्तमु खी प्रवृत्ति है |: 
: ” 7 उलंटि समाना आप मे, आपहिं जोत उवंत | 
साहिब सेवक एक संग, खेलइ सदा बसन्त ॥| 

ऐसी है यह अन्तमु खी प्रद्॒त्ति, चाहे शान हो चाहे मनोविज्ञान, इस अन्त- 
मुखी प्रवृत्ति के दर्शन सबंत्र होते हैं। भक्ति में, यह अन्तमु खी दत्ति हृदय के 
निकेट अश्रुओ से ढलती है । इसमें आत्म विरह की अभिव्यजना है; भक्ति में 
एक सेंवा भाव है ज्ञान मे वही आत्मवोध!- के रूप से बदल जाता है । हिन्दी 


जगत की. सर्वेश्रेष्ठ- अन्तर्जंगत की गायिका मीरों है |-'सोहमंस्मि -इति जृत्ति 


अखंड! यही आत्मबोध है |. अन्तर्जगत “काव्य-में निम्न -वातों -काः समावेश 
रहता हैई-- -- प््लाः दीडे/ ज दर मर 


गे 


गीति काव्य एवं-उसकी विशेषताएँ ४३ 


(१) आत्म समपंण की मावना--मेरे तो “ गिरिघर गोपाल दूसरा न कोई । 
(२) तादात्म्य की भावना--प्रे सम गली-अति साकरी, जामें दो न समाइ | 
(३) स्व से परे 'पर-की भावना--हे नम की दीपावलियों 
वुम क्षण भर को बुक जाना | 
(४) शुद्ध अनुभूति--लाली मेरे लाल की, जित-देखू' तित लाल। : 
लाली देखन मै गयी, मैं मी हो गई लाल ॥ 





गीत काव्य एवं उसकी विशेषताएँ 


प्रगेति काव्य या गीति काव्य--शुल्लाबराय इस प्रगति काव्य, गीत 
काव्य या गीति काव्य को गेय मुक्तक कहते हैं | अग्नेजी में इंसे [9770 लिरिक 
कहते हैं जिसका अथे वीणा की भाँति लिरिक नाम वाद्य यंत्र से हे इसलिए, 
कुछ लोगों ने !7770 का अनुवाद वैशिक किया है। प्रगीत काव्य में जो कुछ 
काव कहता हैं अपने निजी दृष्यिकोश से- कहता है ! उसके निजी व्यक्तित्व के 
साथ रागात्मकता रहती है। यह रागात्मकता आत्म निवेदन के रूप में प्रगट 
होती है। रागात्मकता में तीब्र॒ता बनाए रखने क्रे लिए. उसका श्रपेज्ञाकृत छोग 
होना- आवश्यक है। आकार की संक्षितता के साथ भाव की एकता और 
अन्विति लगी रहती है । संक्ष प में प्रगीत काव्य के तत्व इस प्रकार हैं :--- : 

(१) सगीतात्मकता और उसके -अनुकूल सरस प्रवाहमयी कोमल कान्‍्त 
पदावली । | जा न- 

(२) निजी रागात्मकता जो प्रायः आत्म निवेदन के रूप में प्रकट 
होती हैं | 

(३) संक्षितता और माव की एकता । 

- (४) गीति काव्य में बातों की बहुलता नहीं होती | संवाद का सौंदर्य नहीं 
होता, इसमे केवल एक वाक्य ही सारे संसार की रागात्मक वृत्तियों को कककोर 
देता है। 'पुनि आउब यहि बिरिया काली” ऐसी अमर पंक्ति पर लाखों लाखो 
गीति काव्य न्यौछावर है ओर सच बात तो यह है कि इस अमर काव्य के 


प्रकरण में यही एक सम्बाद है । 


४ आदश निबन्ध 


!_ कवि .970ज7 (ब्राउन ) ने गीति काव्य को क्ञाव66 ॥6४6 ठा 
|770/707 (भावना का शीतल ताप) कहा है, प्रेम तपकर इतना पतवित्र हो 
जाता है जहाँ ऑँच की उष्णता भी शीतल हो जाती है, “ज्यों ज्यों बूढ़े श्याम 
रंग त्वों त्यों उच्जवल होय” की सी भावना आ जाती है और तभी लिखने को 
वाध्य हो जाता है। वह भावना के वेग को संभाल नहीं पाता | जनकवि केदार- 
नाथ अग्नवाल स्पष्ट कह रहे हैं ;-... 

क्यों आते हैं भाव न जिनका मैं अधिकारी | 
क्यों आते हैं शब्द न जिनका मैं व्यवहारी || 
कविता यों ही बन जाती है, बिना बनाए । 
क्योंकि हृदय मे तड़प रही है, याद तुम्हारी ॥ 
“नींद के बादल 
: गीति काव्य के अन्तर्गत अनेक प्रकार की शैलियों हैं। एक शेली भाव 
पक्तु से अनुशासित हैं और दूसरी शेली पत्षु से! भाव पक्त में गीति काव्य 
केवल व्यक्तिगत प्रेरणाओं का सूज बनकर रह जाता है और वह किसी प्रकार 
के छुल कप से परे शुद्ध भावना के संचार का सार होता है | शेली पक्ष का 
गीति काव्य राग-रागिनियों तथा संगीत के माध्यम से अपनी अभिव्यक्ति 
करता है | 
गीति काव्य भाव गत और शैल्ली गत दो प्रकार के होते हैं। भावगत 
गीति काव्य का एक अंग और है जिसे हम मुक्तक कह सकते हैं। ग्रामगीत 
अन्तर्जगत तक सीमित न रहकर समाज के संस्कारों, रूपों, बारहमासों एवं 
ताह्म जगत को चित्रित करता है। मुक्तकगीति काव्य से अधिक व्यापक 
और विस्तृत है, यह प्राय: नीति, आचार और व्यवहार का मापदंड निर्धारित 
करने के लिए लिखा जाता है | हिन्दी साहित्य में सात सतसइयाँ ठलसी, 
विहारी, बन्द, रहीम, मतिराम आदि की हैं उनमें अधि काशतः नीति एवं 
आचार का वर्णन है। घाघ और भडडरी की कहावतें मरक्तक होते हुये भी 
गीति काव्य की श्रेणी में नहीं आती। गिरिधर की कुडल्तियोँ भी इसी 
कोटि में आती हैं। मुक्तक गहराई में नहीं जाना चाहता किन्तु गीति 
काव्य जितनी ही अधिक हृदय की गहराई मे जाता है उतनी ही दूर की सूझ 
लाता है और उतना ही मनोहारी वनता है, मुक्तक में 'सूक्तः और गीति 


भीति काव्य एवं उसकी विशेषताएं री 


काव्य में अनुभूति की प्रधानता रहती है। मुक्तक की रचना समी रसों' 
में हुई है किन्तु गीति काव्य चारों ओर से सुरक्षित सीसे .का गिलास है 
जो के निहायत नाजुक है और जिसमें अन्तर के भाव प्रतिबिम्बित हुये बिना 
नहीं रहते । 


, यु ओ मय है जिसे रखते हैं नाजुक आबगीनों में! | गीति काव्य के कई 
प्रकार हैं | (१) लोकगीत (२) साहित्यिक गीत 


, साहित्यिक गीत के पुनः दो प्रकार (१) शुद्ध संवेदनात्मक ( मीरों, कबीर, 
तुलसी ) ,. (२) कथाश्रित ( सूर के लीला सम्बन्धी पद) 


अग्रेजी मीति काव्य (१) साने८ट 5077९, (एचतुदशपदी) प्रभाकर माचवे 
' के सानेट 
(२) ओड (09७ (सम्बोधन गीति ) खण्डहर के प्रति 
(निराला) ऑसू (प्रसाद) | 
(३) शोकगीत 7)०४ए निराला जी की सरोज सर्ट्ृति 
उदूँ सा० में मर्सिया । 
(४) व्यग्यगीत 58/00'8 सूर के व्यग्यगीत, भारतेंढु के ल्के 
(४) विचारात्मक ि९गी७०(४७ गुल्न (पन्त) 
(६) उपदेशात्मक /)8090 कबीर, सर, तुलसी के पद । 
सस्कृत मे जयदेव का (गीत गोविन्द) कालिदास का (मेघदूत), श्रर्यासत- 
शती, गाथा सप्तशती, अमस्कशतक इसी कोटि में आते हैं । 
गीति काव्य की.विशेषताएँ ;:--हीगल के मतानुसार कवि ससार के 
अन्तःकरण से पहुँचकर आत्मानभूति करता है एवं उसे अपनी चित्तद्गत्ति के 
अनुकूल बनाकर अनुर्क्षनकरी मधुर भाषा में चित्रित करता है अतएव गीति 
काव्य की धारा हृदय में उठती और हृदय में ही लय हो जाती है उसमें -अन्त- 
मुंखी दृत्ति का इतना प्राधान्य होता है कि कवि को वहिमुंखी जीवुन की ओर 
देखने का अवकाश ही नही मिलता | इस प्रकार गीति काव्य शुद्ध आत्माइभूति 
का काव्य है। इसकी पहली विशेषता यही है किब्यह अन्त्जंगत का सजीव 
चित्र उपस्थित करता है | 


श्रीमती महादेवी वर्मा गीति काव्य की व्याख्या करती हुई कहती हैं कि 


४६ आदर निवन्ध 


'सुख दुख की भावावेशमयी अवस्था विशेष का गिने चुने शब्दों में स्वर 
साधना के उपयुक्त चित्रण कर देना ही गीति.है। 
>५ 5 - ५ 

गीति यदि दूसरे का इतिहास न कहकर वेयक्तिक सुख दुख को ध्वनित कर 
सके तो उसकी मार्मिकता विस्मय की वस्तु बन जाती है, इसमें संदेह नहीं | 
इसमें चितनीय है 'गिने चुने शब्दों मे स्वर साधना के उपयुक्त चित्रण कर देना! 
अर्थात्‌ भावों की तीत्र से तीत्र अभिव्यक्ति के लिये शब्द कम से कम हों, मघुर- 
तम हों, ध्वनि बलिष्ठ हों, स्वर साधना से युक्त हों एवं उनमें कवि की एक 
अपनी वेयक्तिक छाप हो । 

(२) गीति काव्य को दूसरी विशेषता यह है कि उसमें अन्तर्जगत की 
सक्षमातिसूक्षम एवं कोमलतम अनुभूतियों को ही अभिव्यक्ति होती है, गीति 
काव्य में कवि अपनी अन्‍्तरात्मा में प्रवेश करता है और वाह्य जगत को 
अन्तः करण में ले जाकर उसे अपने भावों के रंग से रंग देता है आत्मामि- 
व्यजंन सम्बन्धी कविता गीति काव्य में ही संभव है क्योंकि उसमें भावना का 
मक्खन हृदय की कोलमतम मद्धिम मद्धिम ऑच से “जत्न रे जल मधुर २ मन 
के साथ पिघल कर आसुओं का साथी बनता रहता है| कवि अपने अन्तर 
की सूक्ष्म एवं गूढ़ भावनाओं को बड़ी ही ईमानदारी और सफाई के साथ 
उतार देता है। 

.. (३) अनेस्ट राइस के मतानुसार ईमानदारी से लिखी गयी सच्ची बातें 
वह्दी हैं जो भावात्मक शैली में अपने आप न सम्हल सकने के कारण छुलक 
पढ़ें, जो शब्द और लय के सम्मेलन - से सक्षम भाव को पूर्णतया प्रदर्शित करता 
हो और पदलालित्य तथा शब्द माघुर्य से उस संगीतमयी ध्वनि मे प्रस्फुटित 


होता हो-जिसे हम आत्माभिव्यक्ति की संज्ञा दे सकें | जिसमें ध्वनि बलिष्ठता 


से अक्त सरल तरल शब्दों का सामंजस्य हो | गति में निर्मार के कर भर का 
सरगम तैरता हो | गीत मे गति और माधुर्य पूर्ण ऋजुता की स्पष्ट छाप हो । 


. (४) गीतिं काव्य में कवि पमुख रूप से एक ही सरल उद्गार की अमि- 
व्यक्ति कर पाता है, यह 


हु हैं, यह उदगार अंग्रेजी भाषा के 'मूड” का अविकल रूपान्तर 
है| गीति काव्य में, मूड का प्रतिनिधित्व करने वाली एक पंखुड़ी यौवन में 
लाज की तरद अवगुठन के कपोलों पर उभर पड़ती है. और शेष पंखुड़ियों 


गीति काव्य एवं उसकी विशेषताएँ घ७. 


(पंक्तियाँ ) अपने भावना की बासन्ती बयार से उसे कुलाती और तीब्रता 
पहुँचाती हैं| स्वर साधना के सुकुंमार अबोध कल्पक के शिशु 'रोमाचपुलक 
से, अस्फुट विस्मय से फूठ पड़ते हैं । दिनकर जी के शब्दों में :-- 
.._ निज मधु चक्र निचोड़ “लगन से, पाला इन्हें हृदय ने। 
बड़े नाज से बड़ी साध से, ममता मोह प्रणय से॥ 
« - सोते .जगते मृदुल स्वप्न में, सदा किलकते आये। 
_.. नहीं उतारा कभी अंक से, कठिन भूमि के भय से॥ 
रुन भझ्ुुन झ्ुन पेंजनी चरण में, केश कुटिल घुघराले। 
नील नयन देखो माँ! इनके दॉत घुले हैं पय से॥ 
कुछ विस्मित, कुछ शील हगों से, अमिलाषा कुछ मन में । 
पर न खोल पाते मुख लज्जित प्रथम-प्रथम परिचय से ॥ 
निपुण गायको की रानी ! इनकी भी एक कथा है। 
सुन लो क्‍या कहने आये हैं ये तुतली सी लय से॥ 


दिनिकर जी की इन पक्तियों में गीतिकाव्य की सारी विशेषताएँ लाकज्षणिक: 
एवं प्रतीकात्मक पद्धति से सिमटकर आ गईं हैं। निरूद्दश्य प्रसन्नता से 
रची गई 'रसवन्ती” दिनकर जी के श्रेष्ठ गीतों का संग्रह है जिसमें हैँ दाह की 
कोयल और धूप में उड़ने वाली एक बूंद शबनम, जिसमे है दूध की घोई॥) 
उजेली रात और गुमरते दर्द की टीस । 

(५) गीति काव्य को .संगीतात्मक होना उतना ही आवश्यक है जितना 
सौन्दर्य के लिये स्वास्थ्य । श्रेष्ठतम- गीतिकाव्य की सृष्टि संगीतमयी होती है 
सूर तुलसी मीरों आदि के गीत तो शास्त्रीय सगीत कसौटी १२ कसे जाने से खरे, 
उततरते हैं । अंग्रेजी में गीत को लिरिक! कहते हैं जो लायर” नामक बाजे के 
साथ- गाया जाता है, अतः गीतो का संगीत एवं वाद्य से सम्बन्ध शीत में | 
सिहरन का सा है। न 

निष्कर्ष रूप में गीतिकाव्य की- प्रमुख विशेषताएं ये हैं :-- 


(क) संगीत की भावाभिव्यक्ति (ख) अन्त्जंगत का चित्रण (ग) शब्दों का 
सुन्दर चयन (थ) भावानुकूल भाषा का प्रयोग । 


छप आदश निवन्ध 


लोकगीत-- 
एक बार चुनि कुसुम सुहाये; निज कर भूषन राम बनाए, || 
सीतहिं पहिराए प्रभु सादर, बैठे फटिक शिला प्रभु सुन्दर ॥ 
इसी सादी सोधी धरती से लोक साहित्य का प्राहुर्भाव होता है यदि 
राम, लक्ष्मण को पुष्प चयन कर लाने की श्राज्ञा देते तो वह रस परिपक्वता 
न आती | लोकगीतों की आदि प्रेरणा आदि मानव के हृदय में अज्ञात रूप से 
हुई है वह सर्व प्रथम अन्तर्जंगत से प्रारम्म हुए और वहाँ न समा सकने के 
कारण वाह्य जगत मे आये और अपनी व्यापकता में घरती से लेकर आकाश 
तक इन्द्रधनुषी रंगो में बिखरकर पूनम की चादनी बन गरीब की झोपड़ी से 
सेकर महलों तक बिखर गये | व्यापकता की गवाही के लिये तो इस ग्राम 
युबती के मल्िन वेष को ही बुला सकते हैं--- 
। काहे मन मारे, खड़ी गोरी अगना | 
धरती का लेहगा, बदर के चुनरी। 
जोन्हीं के बटन कसबरि दोउड जोबना | 
अजाने ग्राम गीत कितने कठो में गूजे, रोये, सिसके, किलकारियों भरीं 
ओर खुल कर खेले, कितने कंठो में इनकी पुनरात्रत्ति की गई | कितने हजार 
वर्षों की काल परम्परा की छाती पर मूृग दली है इन अमागों ने | 
विशेषता :--- 
(१) मानवता के सौन्दर्य की आदि प्रेरणा के साक्षी | 
(२) कठ के निवासी, मौखिक परंपरा के मीत होने से रूप में विक्षत | 
(३) तरल साहित्य, इसी से प्रेरणा ग़कर महाकवियों ने ठोस साहित्य 
का निर्माण किया, कालिदास के नाटक लोक गीतों से प्रभावित हैं 
ठुलसी का रामलला नहछू, एवं पाव॑ंती मंगल लोकभीतों का छाया- 
नुवाद मात्र है। 
(४) इनमें हम अपनी सांस्कृतिक, धार्मिक, सामाजिक, राजनीतिक 
प्रतिच्छाया पाते हैं। 
(४) वारहमासे राम या कृष्ण को लेकर लिखे गये | जिन. पर अधिक 
लिखे, गये, वही जनता के अधिक निकट हैं। मुगल वंशीय राजाओं 
को गाथाएँ एवं अत्याचार के जो चित्रण लोक साहित्य में प्राण है 


गीति काब्य एवं उसकी विशेषताएँ घर 


है वे केवल कोरे शब्द जाल नही वरन मनोविज्ञान एवं तत्कालीन 
सामाजिक स्थिति के साक्तीस्वरूप है | 
(६) सस्कृति की सकेत भावना जो मानव-अ्रमानव सभी को समान रूप 
से साथ लेकर चलती है, इन गीतो में प्रस्फुटित हुई है | हम जान- 
वरों, पक्षियों, चातक, सिह एवं गगा आदि से बाते करते हैं, उन्हें 
अपना सुख-हुख सुनाते हैं, वे हमारी बात का युक्तियुक्त उत्तर देती 
है, विपत्ति से उबारती ह। 
गंगा देहु न एक लहरिया, हमहुँ ध॑सि आवनि रे। 
>< 4५ ग् 
न्‍ जड्शल से निकरी बधिनिया त सुख दुख पूछुइ रे । 
वे हिसक पशु हमारे सगे सम््नन्धी बन जाते हैं । कितनी वायु की लहरियों 
में हमने अपने कठ नही मिलाये, कितने पुष्पों ने हमारी बहिनों के लहराते 
केश-पाशो का खड्भार नही किया, मेंहदी की लालिमा ने हमारी प्र यसियों की 
हथेलियों में सावनी त्योह्र नहीं मनाया । 
मानव और अमानव पर सेद करते हुए यह बात स्पष्ट रूप से हमारे 
सामने आ जाती है ॥क प्रकृति के रूपों का मानवीकरण इसी के द्वारा सम्मव 
हो सकता है । इन ग्राम मीतों मे धरती गाती है, पव॑त गाते हैं, नदियों गाती 
हैं, हरी भरी फसले गाती हैं, उत्सव, मेले, ऋतुएँ परम्पराएँ. सभी समवेत गान 
करते हैं | नदियों लहरियों के हाथ बढ़ाकर हमसे कुछ कहती हैं, पक्ती अनेक 
प्रकार के सम्बाद लाते और ले जाते हैं ओर वे सब कार्य व्यापार मानवीय मनो- 
भावों के प्रश्नोत्तर "के रूप में हैं। साहित्य की यह सब से बडी सम्पदा है कि 
जीवन का स्पंदन अखिल विश्व मे एक ही प्रकार से सोचा और समझता गयाः 
है। इस मानवीकरण के साथ अनेक प्रकार की कल्पनाएँ सम्बद्ध हैं। कल्पनए 
का जितना विपुल वैभव ग्राम गीतों में है उतना साहित्य में भी नहीं । यहाँ तक 
कि ये कल्पनाएँ: प्रकृति के नियमों का भी स्वभाव और क्रम छोडकर मावनाओं: 
के चरम उत्कर्ष पर पहुँचती है । भावनाएँ भले ही प्रकृति के नियमो के विरुद्ध 
हो जाती हों किन्तु उनकी सबसे वड़ी सफलता यही है कि वे भावनाओं के 
चरमोत्कर्ष पर स्थित हैं| सच बात तो यह है कि प्रकृति ही इनकी क्रीड़ाघ्थर्ली 
डे 
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है जहाँ ये अपने घिरोधे बनाया और विगाड़ा करते हई। गुट्टियों के ब्याह रचा 
कर गाहस्थ्य जीवन का पाठ पढ़ा करते हूँ । 

इन गीतों में अनुराग-बिराग, आशा-निराशा, इप-विमप की प्रे रणाएँ 
निहित रहती हैं | ग्राम गीतो मे सपत्नी भाव का भी पर्याप्त चित्रण मिलता 
इसका कारण है कि पुरुष के कई स्त्रियों का होना, बहु विवाह की प्रथा | 
ननद भौजाई के झूगड़ो श्रोर वाखाणों से लोक गीतों का कमनीय कलेबर 
बिंघा पड़ा है । 

आम गीतों का मूलाघार उनकी 'आस्तिकता' है। देवताओ की प्रार्थना 
सान-सनौतियों के अनेक विधान इनसे विद्यमान हैं :-- 

ओ गंगा मइया तोहिं चुनरी चढ़इवे, कर दे पिया से मिलनवाँ राम | * 

इस आस्तिकता के साथ 'करम गति यरे नाहिं टरे! की अमिय लिपि है | 


अकृत्रिमता :--गीत होने के नाते ये सरल और स्वाभाविक ठग से चलते 
हैँ उनमें अलंकार लाने का प्रयक्ञ नहीं किया गया अपितु अलंकार स्वयं 
आ गए हैं। रस परिपक्वता की तो ह॒द्द है। हृदय की सारी कोमलतम अनु- 
भूतियों इसमे मुखरित हो उठी हैं। भाषा, भाव, शैली सभी में एक ग्रकार की 
पर्वतीय नेसगिकता है | पुनरुक्ति दोष का होना केवल प्रार्थना की ध्वनि मात्र 


है जो सगीत की लय की रक्षा के लिए एव भावोत्कर्षिता के लिये व्यवद्गत 
किया गया है । 


आई 


महाकाव्य की गरिमा 


महाकाव्य- साहित्य के सभी देशों में महाकाव्य की परम्परा अत्यन्त 
प्राचीन है, और सभी देशों में इसे काव्य का उत्कृष्ट रूप कहा गया है क्योंकि 
इसके द्वारा जीवन के व्वापषकफ और विघ्तृत -उत्थान-पतन का चित्र उपस्थित 
किया: जाता है जो समाज और राष्ट्र के सामने एक ऐतिहासिक घटना का रूप 
ले.लंता है । जीवन की व्याख्या किसी महान पुरुष या घटना को लेकर इतनी 


गहराई के साथ की जाती है कि वह सदेश के रूप सें युगों युगों तक प्रथश्रष्ट 
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ह्ोगों का पथ प्रशस्त करती रहती है। संस्कृत के लक्षण ग्रन्थों में महाकाव्य 

की बड़ी विशद्‌ व्याख्या उपस्थित की गई है और इसको प्रायः सभी आचाययों 

ने एक मत से स्वीकार किया है। साहित्यद्पंणकार ने अपने ग्रन्थ के पृष्ठ 
सा में ३१५ से ३२४ श्लोक तक महाकाव्य को १३ लक्षणों में बद्ध किया है 
जो सूत्र रूप में निम्नलिखित हैं :--- 

(१) प्रबन्ध काव्य की दृष्टि से महाकाव्य को सर्गवद्ध होना चाहिए और सर्गों 
की संख्या सामान्यतः आठ से कम और एक से अधिक न होना 
चाहिए, । ह 

(२) महाकाव्य का आरम्म नमस्कार, आशीर्वाद अथवा वस्त॒ निर्देश के साथ 
होना चाहिये और प्रत्येक सर्ग की समाप्ति पर आगे आने वाले संग की 
कथा-सूचना होनी चाहिए । 

(३) छुन्द की दृष्टि से महाकाव्य के प्रत्येक सग॑ में साधारणतया एक ही बृत्त 
या छुन्द का प्रयोग होना चाहिये किन्तु सर्ग के अन्त में भिन्न बत्त होना 
चाहिए.। इसके अ्रतिरिक्त महाकाव्य में कोई सग॒ ऐसा होना चाहिए, 

जिसमें नाना प्रकार के वृत्त और छुद्द आए हों । साकेत का नवम्‌ सग 
इसका साज्ञी है | 

(४) कथावस्तु की दृष्टि से महाकाव्य का निर्माण ऐतिहासिक इतिबृत्त के 
आधार पर होना चाहिये। कल्पना. जनित होने से उसमें मर्यादा का 
अतिक्रमण हो सकता है । 

(५) महाकाव्य का नायक सद्वंश में उत्पन्न धीरोदात्त, धीरललित, धीरोद्मट 
में से कोई एक होना चाहिये और वह अपने व्यक्तित्व के गुणों से 
पूर्ण हो | 

(६) महाकाव्य का लक्ष्य श्र, धर्म, काम, मोक्ष में से किसी एक की प्राप्ति 
होनी चाहिए । 

(७) महाकाव्य में आगार, वीर, शान्त में से किसी एक रस को अंगी और शेष 
सरसों को उसके अंग बनकर आना चाहिए | 

(-) स्थान स्थान पर सज्जनों की स्व॒ति, खलों की निन्‍दा, चन्द्र सूच, उपवन- 
वन, जय-पराजय, सन्ध्या-सूर्योद्य-पूर्याश्त, ऋतु वर्णन आदि का यथेष्ट 
चित्रण होना चाहिए । 
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महाकाव्य की इस रूप-रेखा को देखने से ज्ञात होता हे कि हमारे यहाँ 
के साहित्यकारों का विशेष आग्रह उसे र के विपय में है उसके 
अन्तरात्मा की ओर वशेष रूप से ध्यान नहीं देते | इसी प्रकार का 
लक्ष्य यूनान और उसके पश्चात्‌ इग्ली के साहित्य शास्तरियो का भी था | वर्त- 
मान थुग का साहित्यकार और समालोचक इन लक्षणों से सन्तुष्ट नहीं हो सका, 
उसके मन में रहकर यह शड्ढा उठती है कि क्‍या केवल आकार प्रकार 
की इस विशेषता से कोई ही रचना महाकाव्य बन सकती है अ्रथवा कोई 
श्रन्य विशेषता भी अपेक्षित है। इस शद्ढा का सम्यक्‌ समाधान पाश्चात्य 
विद्वानों ने किया है। उन्होंने विभिन्न देशों के महाकाव्यों का अध्ययुत कर 
उसकी मूलभूत आवश्यकताओं का निर्देश किया । उसके अनुसार महाकाव्य 
एक ऐसे विजयी नायक का चित्रण करता है जो किसी नीति अ्रथवा आदर्श 
का प्रतिनिधित्व करता है और उसी नीति अथवा आदर्श की विजय के साथ 
विजयी होता है ।' वह कोई महान अथवा महत्वपूर्ण व्यापार हमारे सामने 
उपस्थित करता है और उसी प्रकार उसके पात्र भी महान और महत्वपूर्ण 
होते हैं। महाकाव्य की सम्पूर्ण रचना में एक प्रकार की गरिमा पाई जाती है, 
नाटक कौ तुलना में मद्गाकाव्य के व्यापारों की गति धीमी होती है, उसमे घटना 


बाहुल्‍य होता है। महाकाव्य का वस्तु संकलन अपेक्षाकृत शिथिल होता है। 


महांकाव्य में मानवजीवन की जितनी ही विस्तृत भूमिका का ण्हण होता है उतनी 
ही अधिक सफलता मिलती है | म 


हाकाव्य कल्पना के माध्यम से हमें अतीत 
की, उस घरती पर्‌ ले जाता है जिसका निर्माण स्वप्नों और आदंशों के मेल 
से होता है जहाँ दुख्तान्त नांठकों का प्रवेश निषिद्ध है | महाकाव्य एक 
भवन्ध-प्रधान ऐसी रचना होती है जिसका वस्तु संघटन व्यवस्थित होता है, 
जिसमें महान व्यापारों और महान चरिज्रों का सन्निवेश होता है, जिसकी 
शली अपने कथानक को महानता के अनुरूप ही गरिमान्बित होती हे, 


जिसका कथानक अपने उपयुक्त प्रकार के आदशो की ग्राप्ति कराता हुआ 


(0 
अपने वर्ण्य विषय को घटनाओं और वन विस्तारों के द्वारा आदि से अन्त 
तक उसका प्रसाधन करता है | 


अतएव यह सिद्ध 
हुई है वे व्यापक जी 


है 


हुआ कि जिन लक्षणों के द्वारा महाकाव्य की प्रतिष्ठा 
वन के आधार पर स्थित हैं। वाह्मय जगत की सम्पूरा 
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वरतुओं को वह बोधगम्य कराता है | जहाँ न जाय रवि, तहोँ जाय कबि' की 
उक्ति सर्वथा सत्य है। यदि एक कवि अपने प्रति ईमानदार है एवं अपने उत्तर- 
दायित्व को ठीक ठीक समझता है तो वह अपनी अनूठी प्रतिभा से एक नवीन 
विश्व का निर्माण कर सकता है। प्रच्छुन्न जगत को कल्पना के द्वारा प्रकाश 
में लाने का काम कवि ही करता है, जन्च तक वह विश्व वेदना से आक्रान्त 
नही हो उठता तब तक वह प्रच्छुन्न जगत में कैसे पहुँच सकता है :-- 
ठमको पीड़ा में ढूँढ़ा, ठम में हृढूँगी पीड़ा। 

ये कमनीय पक्तियाँ तो एक भुक्तमोगी की ही लेखनी से सम्भव हैं। पाई- 
चात्य महाकाव्यों में सबसे बड़ी बात (१) परम्परा के आधार पर जीवन के 
या आध्यात्मिक क्षेत्र की अमिव्यजना करना है। इसका परिणाम यह होता है 
कि कथावस्तु में लोकगाथा के विश्वास एवं अंधविश्वास प्रतिफलित हो जाते हैं । 
अलौकिक प्रभाव ([0प60 ०॑ ४86 8प०७7०पा०)) का महत्वपूर्ण 
स्थान पाश्चात्य महाकाव्यो में है यद्यपि हमारे यहाँ के महाकाव्य ऐतिहासिक 
पृष्ठभूमि से उदसूत हैं किन्तु इनमें अलौकिक प्रभाव का कोई स्थान नहीं हे। 
पाश्चात्य मह्मकाव्यों में ;--- 

नायक :--अधिपति, सुमट या फेंकाए07 होना चाहिये | 

रस :--प्रधानतया बीर रस । 

शैली :--उदात्त और जटिल । 

सच तो यह है कि हमारे यहाँ के महाकाव्य धरती से उगते हैं किन्तु 
पश्चिम के महाकाव्य 28/8099 [080 स्वर्ग से ही चलते हैं लेकिन फिर 
भी घरती , घरती है, स्वर्ग स्वर्ग ही; कल्पनाजनित स्वर्ग को किसने देखा है, 
पाश्चात्य महाकाव्य बिजली की कड़क से हवा के पंख लगाकर गगन बिहारी 
बनते हैं; प्रियप्रवास के कुजबिहारी नही, इसी के विश्व साहित्य में संस्कृत के 
महाकाव्य ( रघुवश, शिशुपालबंध, नेषध आदि ) सर्वोत्तम हैं| 

इससे परिणाम यह निकला कि महाकाव्य ऐसी प्रबन्धयुक्त रचना होती 
है जिसका वस्तु संगठन व्यवस्थित होता है जिसमे महान व्यापारों तथा 
चरिज्रों का सन्निवेश होता है। जिसकी शैली अपने कथानक की सहायता के 
अनुरूप गरिमायुक्त होती है। जिसका कथानक अपने उपयुक्त प्रकार के 
चरित्रों तथा व्यापारो के आदर्शों' की प्राप्ति कराता हुआ अपने वरण्य विषय की 


पड ग्रादर्श निबन्ध 


घटनाओं एवं प्रासंगिक घटनाओं तथा वर्णन विस्तार के द्वारा आदि से अन्त 
तक उच्च बनाये रखता है। महाकाव्य 5सी ऐसे महामहिम-महिमा-मंडित 
कथानक या व्यापार के गरिमापूर्ण कथा प्रश्न्ध की वह ,सात्विक अभिव्यक्ति 
है जिसका कथानंक किन्हीं बीर पात्रों और प्राकृत शक्तियों द्वारा 
सर्वाधिष्ठात्री नियन्त्रण में प्रतिष्ठित होता है। महाकाव्य के कथानक में 
किसी राष्ट्र अथवा समस्त मानवता की राजनीतिक अथवा धार्मिक मावनाओओं 
का सनब्निवेश होता है। महाकाव्य लौकिक अनुश्रुतियों अथवा अनुभ्रुतिवद्ध 
विचारों के कारण समादर प्राप्त करता है और पाठकों के मन में रहस्य पूर्ण 
दिव्य अनुभूति की जाणति करता है | यह अशकक्‍्त मानवता को विनाशकारिणी 
परिस्थितियों मे से निकालकर उसकी अशान्ति को दूर करता है तथा उसे ऊँचा 
उठाकर शान्ति प्रदान करता है। पाश्चात्य समालोचक महाकाव्य की अन्तरात्मा 
को ओर विशेष ध्यान देते हैं जो अपने अनुरूप काव्य शैली का निर्माण 
बहुंत कुछ स्वतः कर लेती है | उसमें उस अन्तरड् की व्याख्या का गर्व 
विद्यमान रहता है जो बहिरज्ञ को रूप प्रदान करता है, जो स्वर्गीय एवं दिव्य 


होता है | 


खंड काव्य--खंड काव्य एक अ्रद्भ का ही विकसित रूप है किन्तु आज 
कल एक घटना या चरित्र के एक पक्तु को लेकर जिस काव्य की रचना की 
स्राती है उसे खंड काव्य कहते हैं। चरित्र या घटना अपने में स्वतः पूर्ण 
होनी चाहिये । खंड काव्य केवल महाकाव्य का अद्भध नहीं कह्या जा सकता 
इसकी परिधि छोटी होती है तथा आकार में भी यह लघु होता है। सभी 
दृष्य्यों से इसकी सीमाएँ हैं | इसका उद्देश्य व्यापार तथा कथावस्तु सीमित 
होते हुए. भी अपने मे पूर्ण होती है | इसके लिये कोई विशेष नियम नही हैं, 
हों, केवल इसे चार सर्गो' से कम न होना चाहिये | यों तो संस्कृत साहित्य में 
कथा को दो नामों से जानते हैं :-..- 

(१) कथा (२) आख्यायिका । दोनों ही पद्य में लिखे जाते हैं जैसा कि 
नाम से स्पष्ट है। खंड काव्य में केवल जीवन का एकागी दृष्थ्कोण होता 
है। खंड काव्य में कथा की परिणति में सम्पूर्ण जीवन नहीं रहता, इसलिये 
महाकाव्य की भाँति इससे कहने सुनने से मोक्ष प्राप्ति का विधान नहीं रहता । 
संक्षित होने के कारण यह (१) प्रख्यात (२) उत्पाद्य (कल्पना प्रसत) (२) 


हद 
न 


महाकाव्य की गरिमा पूपू 


मिश्र होती है। परम्परानुसार ऐसे ही खंड काव्य अधिक लिखे गये हैं। महा 
काव्य की तरह इसमें मान्यताएँ. नहीं रहतीं। यह आदि से अन्त तक एक ही 
छुन्द में लिखा जाता है । 

खंड काव्य आधुनिक काल की सब से प्रिय रचना है | हमारा आप का 

जीवन अधिक व्यस्त होने के कारण साहित्यानुशीलन में अधिक समय नहीं 
दे पाता जैसे उपन्यास की अपेक्षा कहानी, नाटक की अपेज्ञा एकाकी अधिक 
लोकप्रिय हैं, उसी प्रकार खंड काव्य भी हैं। छसका दायित्व भी इसी से महा- 
काव्य से कम है। उदाहस्णाथथ सुदामा चरित्र, जयद्रथबंघ, नहुं।। कता और 
कबता, सिद्धराज, गंगावतरण, उद्धवशतक, पथिक, मिलन, स्वप्न, उन्छुकत 
आदि हिन्दी साहित्य के प्रमुख खंड काव्य हैं ;-- 

इसके अतिरिक्त काव्य का एक ओर रूप है जो पश्चिम से हमारे हिन्दी 

साहित्य में आया है जिसे 09709/0 ९0809 यानी अमिनयात्मक काव्य 
कहते हैं इसे दो वर्गों में विभाजित किया जा सकता है-- 

(१) प्रगीत पद्म । 

(२) गीति नाख्य । 

(१) प्रगीत पद्य--प्रगीत पद्म के वर्णन संवादात्मक या जिसमें कार्यो 
का संकेत पद्म द्वारा होता है, इस प्रकार के प्रगीत कम हैं। एकाच 
प्रगीत पद्म श्री सुमित्रानन्दन पन्‍त ने लिखे हैं। 

(२) गीति नाव्य--क्रिया, अलुभाव और हाव-भावों की स्पष्ठता एव 
उनके संकेत जो काव्य द्वारा स्पष्ट किये जाते हैं वही काव्य में गीति 
नाख्य कहलाते हैं| गीति नाख्यों की रचना श्री उदय 'शड्डूर भदट ने 
की है परन्तु थे भी अमी अपनी शैशव अवस्था में हैं। पत्र- 
में भी कभी कमी प्रगीत पद्म और गीति नाट्य के उत्तम उदाइस्ण 
मिल जाते हैं । 


हिन्दी कावता की पृष्ठभूमि 


आजकल जिस बोली को साहित्य तथा समाज व्यवहार में लाता है तथा 
जिसके माध्यम से आधुनिक हिन्दी साहित्य रचा गया है वह खड़ी बोली 
के नाम से प्रख्यात है। हिन्दी की शाखाएँ उदूं , राजस्थानी, ब्रज, अवधी, 
बिहारी तथा पहाड़ी हैं । 


राजस्थानी भाषा राजस्थान तथा मालवा आदि के निकय्वर्ती प्रदेशों में 
बोली जाती है, चन्दबरदाई और मीरॉबाई इस भाषा के श्रेष्ठ कवि हैं | कबीर 
की भाषा से भी यत्र तत्र राजस्थानी भाषा के शब्दों का प्रयोग पाया जाता है| 
'अजमाषा मथुरा, आगरा, अलीगढ़ तथा घ लपुर में बोली जाती है । ब्रजभाषा 
सब भाषाओं से मधुर एवं रस परिपक्वता में अपना एक अलग स्थान रखती * 
है । सूरदास, ननन्‍्ददास, मतिराम, देव, बिहारी, पह्नाकर एवं सेनापति आदि 
2 ने इसे अपनी कविता की भाषा बनाकर इसके महत्व की श्रीवृद्धि 
त्की है । 


अवधी भाषा अवध प्रात मे बोली जाती है। कबीर तथा जायसी की भाषा में 
अवधी भाषा का रूप विद्यमान है | तुलसी का रामचरित मानस भी इसी भाषा 
में है। इस भाषा के सर्वश्रेष्ठ कवि होने का गौरव इन्ही को प्राप्त है । 


खड़ी बोली हिन्दी की प्रचलित बोलियो में से एक है और आधुनिक 
साहित्य की रीढ़ है, यह रुहेलखंड गगा के उत्तर दोआवा तथा अम्बाला जिलों 
में बोली जाती है। वर्तमान समय में भारत की यही राष्ट्रमाषा है । बीसवीं 
शताब्दी में भारतेन्दु बाबू हरिश्चन्द्र के आगमन से हिन्दी में एक नवीन युग 
का सूत्रपात होता है | यही कारण है कि भारतेन्दुजी आधुनिक हिन्दी साहित्य के 
जन्मदाता माने जाते हैं | इन्होने गद्य पद्म की अनेकानेक पुस्तकें लिखकर भाषा 
वा एक निश्चित स्वरूप निर्धारित किया, अतः इनके प्रयत्नों के फलस्वरूप 
खड़ी बोली ही गद्य की एकमात्र भाषा वन गई | बाद मे प्रतापनारायण मिश्र, 
जालकप्ण भदट, वालमुकुन्द गुत, आचार्य महाबीरप्रसाद द्विवेदी ने अपनी 


हिन्दी कविता की पृष्ठभूमि भू ७ 


"साहित्यिक सेवाश्रों के द्वारा इसकी उन्नति की । अन्ततोगत्वा सारे हिन्दी प्रदेश 
की साहित्यिक भाषा खड़ी बोली मान ली गई । 
हिन्दी कविता का विकास यप्नी जन्म संवत्‌ १०४० के लगभग माना जाता 
है | इतिहासकारों ने इसके पूर्व के समय को अन्धकार-काल' के नाम से पुकारा 
है। डा० इजारीप्रसाद द्विवेदी के आदि-काल' में उस काल की शोधपूर्य 
सामग्री संकलित है | उस समय से लेकर आज तक एक सहख कवियों ने विविध 
विषयों के सहखो काव्य ग्रंथो का प्रणयन किया है। इस प्रकार हिन्दी कविता 
के दीर्घ-कालीन इतिहास को साहित्य मनीषियों ने विषय की प्रधानदा की दृष्टि 
से चार कालों में विभाजित किया है जिव विषय की जिस समय प्रधानता रही 
वही उस काल का नाम रखा गया । 
(१) वीर गाथा या चारणकाल सवत्‌ १०५४० से १३७५ तक | 
(२) भक्तिकाल सवत्‌ १३७४ से १७०० तक्‌ | 
(३) रीतिकाल सवत्‌ १७०० से १६०० तक | 
(४) आधुनिककाल संवत्‌ १६०० से अ्रब तक | 
इन कालो में प्रधानता एक ही विषय की रही, यद्यपि रचनाएँ अनेक विषयों 
को लेकर हुईं | काव्य की दृष्टि से वीर गाथा काल में हिन्दी कविता का सूत्र- 
पाव हुआ । भक्ति युग में भाषा और भाव दोनो की समान रूप से उन्नति हुईं। 
रीतिकालीन कवियों का ध्यान श्रुद्धार की ओर अधिक रहा । आधुनिक काल में 
कवियों ने जीवन की विविध समस्याओं को अपनी कविता का विषय बनाया है 
और पुरान। परिपाटियोँ त्याग कर नए नए: प्रयोगों के सहारे नवीन नवीन ग्रंथों 
की रचना कर रहे हैं। 
वीर गाथा काल :- इस काल में हिन्दी भाषा में अ्रपश्र श तथा राज- 
स्थानी भाषा के शब्दों का अद्भुत सम्निश्रण हुआ, हिंन्दी कविता का जन्म जिस 
समय हुंआ उस समय उत्तरी भारत में हिन्दुओं के छोटे छोटे राज्य थे। वे कभी 
तो अपने शत्रुओं को नीचा दिखाकर अपना मान गौरव बढ़ाने और कभी केवल 
अपनी वीरता का कोर प्रद्शन करने के लिए. लड़ बैठते थे | राजपूत राजाओं 
के दरबार में बहुत से चारण और भाटद कवि रहा करते थे जो अपने 
आश्रयदाताओं के पराक्रम तथा प्रताप के वर्णन में वीर रसमयी सूक्तियाँ कहा 
करते थे क्योंकि उनका कार्य ओजस्विनी कविताओं से अपने आश्रयदाताओं 


् 
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को उत्साहिंत करना था। उस समय भारत में उत्तर पश्चिम की ओर से 
मुसलमानों के आक्रमण होते थे और वहाँ के राजाओं की उनसे लड़ना पड़ता 
था | उस समय तो उन्हें अपने आश्रय-दाताश्रों की वीरता का वर्शुन करना ही 
इष्ट था। ये कवि अपनी क्ृतियोँ अपने पुत्र पौत्रों को उत्तराधिकार के रूप में 
छोड़ जाते थे | इसी परम्परा का प्रतीक हमारे साहित्य का प्रारम्मिक युग है | 
इस युग की कृतियाँ अपने मूल रूप में आज अप्राप्य है इसीलिए. हम उनका 
ठीक ठीक साहित्यिक मूल्याकन करने में असमर्थ हैं फिर भी यह निर्विवाद 
सिद्ध है कि इस युग का साहित्य कई दृष्यियो से महत्त्वपूर्ण अवश्य है | 


वीर गाथा काल की विशेषताएँ :--- 

(१) वीर गाथा काल में मारत की राजनीतिक परिस्थिति संकुचित राष्ट्रीय 
भावना की थी। मेवाड़, बूंदी, जैसलमेर, कन्नौज, दिल्‍ली आदि 
छोटे छोटे क्षेत्र इतनी संकुचित मावनाओ वाले हो गए, ये कि वे 
अपने को ही एक पृथक राष्ट्र समझे वैठे थे और अपने स्वार्थो की 
रक्षा के लिए दूसरे का अनिष्ठ करने मे मी नहीं चूकेते थे । राजाओं 

- की सुन्दर रूप सम्पन्न कन्याएँ भी युद्ध का कारण बनती थीं । ब्याह 
मंडप युद्ध भूमि में बदल जाते थे। प्रेमी प्रेमिका का प्रेम युद्ध का 
कारण बनता था और चीर राजाओं की युद्ध चाठुरी तथा रण कौशलों 
पर वे रानियाँ न्यौछावर हो जाया करती थीं; वही गुण उनमे प्रणय- 
संचार का भी कारण बनता था | इसी कारण से-इस काल में वीररस 
की वाणी गूं जती रही परन्तु श्रृद्धार को साथ लेकर क्योंकि वीररस 
का खोत ही श्रुद्धार से निकलता था | 
(२) वीर गाथाएँ अप्रामाणिक हैं, 'बीसल देव रासो' ऐसे ऐसे उच्चकोटि 
के अंथ भी प्रक्षिप्त अंशो से पूर्ण होने के कारण शंका के कारण 
बनते हैं | 

(३) तत्कालीन काव्यों की भाषा का स्वरूप अपेक्षाकृत विक्ृत है | 

(४) ऐतिहासिक वृत्तों के साथ मनमाना व्यवहार किया गया है | 
सक्तिकाल :---बीर गाथा काल का जन्म होने तक भारत मे मुसलमानों 
के पैर जम गए ये | मारकाट और पारस्परिक कलह समाप्त हो रही थी, दोनों 
तियों म एक दूसरे को समझने की प्रवृत्ति उत्पन्न हो गई थी | मुसलमान 
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हिन्दुओं की राम कहानी सुनने को तैयार हो गए थे और हिन्दू मुसलमानों 
का दास्तान हमना | नल और दमयन्ती की कथा मुसलमान जानने लगे थे 
और लेला मजनूं की हिन्दू। हिन्दुओं की ओर से जो हिन्दू मुस्लिम एकता 
करवाने का प्रयत्न किया गया वही सन्त साहिस्य में प्रतिबिम्बित हुआ। यवनों के 
राज्य स्थापित हो जाने के अनंतर उन लोगो ने धर्म प्रचार का बीड़ा उठाया। 
हिन्दुओं के मन्दिर घराशायी कर दिये गये, तलवार की धार से यहाँ के निवा- 
सियों को विजातीय धर्म स्वीकार करने के लिये बाध्य किया गया | ऐसी विभिन्‍न 
स्थिति में देश का ध्यान अपने पुरुषार्थ और बल पराक्रम की ओर से हट्कर 
भगवान की शक्ति और दया-दाक्षिण्य की ओर गया | देश का वह नेराश्य 
काल था जिसमें भगवान के सिवा और कोई सहारा नही दिखाई देता था । 


सामाजिक परिस्थिति :--वह समय हिन्दू धर्म का ऐसा अभिशाप 
काल था कि उसे यवनों के ही नहीं स्वयं दिन्दुओं के शअ्रत्याचार से भीः 
बचाना अभीष्ट था | हिन्दू जाति केवल कोरे सिद्धान्तवाद की खोखली नींवः 
पर टिकी थी | वर्ण व्यवस्था की विषमता के कारण समाज में ऋरता और 
विषमता का प्राढु भाव हुआ, मुसलमानों के विशेषतया सूफियों के कोमल 
सुलावो से प्रभावित होकर हिन्दू जाति का त्याज्य अंश निम्न वर्ग तेजी के 
साथ मुसलमानी धर्म को स्वीकार कर रहा था, उसे यवन धर्म स्वीकार करने: 
से रोकना आवश्यक था | 

धार्मिक परिस्थिति :--बुद्ध के निरीश्वर्वादी सिद्धान्तों में जन समाज 
के हृदय में अनेश्वरवाद का बीजारोपण कर दिया था, विश्वास का एक आधार 
जो कि विपत्ति के समय में भी हमें धैर्य बैंघाता है, छिन गया था, 'होइहें 
बहे जो राम रचि राखा' के बिना जन समाज पतवार विहीन नौका की 
परह उत्ताल तरंगों के आघातों से इधर उधर थपेड़े खाता हुआ विनाश की 
ओर अग्रसर हो रहा था। कबीर के जन्म के समय निराकारबाद का पर्याप्त 
बोलबाला था, डर तो इस बात का था कि यहीं निराकारबाद अशिक्षित 
एवं साधारण जन वर्ग में जाकर कहीं अनेश्वर्वाद न बन बैठे | उसी समय 
सूर और तुलसी साकारवाद का गुणगान करते हुए आए ओर हिन्दू जनता 
की घुटती हुईं निराघार थआ्राशा लतिकाओं में उमड़ घुमड़ कर बरस गए, 
शुष्क धमनियों में कृष्ण राम की पीयूषवर्षिणी भक्ति ने शक्ति के रस दा 
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संचार किया । फलस्वरूप हिन्दू जाति को नई शक्ति मिली, अन्धकार से 
बुग्ती साँसों को उन्मुक्त वातावरण मिला | इस युग को चार प्रधान धाराओं 
में बॉय जा सकता है--- 
(१) सन्त काव्य धारा । 
(२) सूफी काव्य धारा । 
(३) कृष्ण काव्य धारा | 
(४) राम काव्य घारा | है 
हेनदी साहित्य के इतिहास में भक्ति काल को स्वर्ण युग के नाम से अ्भि- 
हित किया जाता है क्योकि साहित्य गगन के सर्य, शशि, उड़गन उत्पन्न करने 
का श्रेय इसी युग को है। सिर धुन गिरा लागि पछुताना' से ऊपर उठकर 
इस युग का काव्य स्व्रान्त: सुखाय लिखा गया | 
(१) सन्त काव्य धारा[ १४०० से श्८०० तक ] यह खड़ी वोली के 
अन्तर्गत आती है, यह साहित्य बहुत अस्थिर एवं विश्रुद्डल रूप में हमें 
आप्य है। ५ 
१--क््योकि इसके लिखने वाले प्रायः “मसि कागद तो छुयो नहिं, कलम 
गही नहिं हाथ' के स्कूल के थे, उनके शिष्यों ने आगे चलकर उनकी 
वाणियों को लिपिवद्ध कर लिया। 





ने अपने ग्रन्थो की रचना प्रायः धार्मिक दृष्टि से की, साहित्यिक 
इष्टिकोण गोण था | उपदेशात्मकता धार्मिक अंग की प्रमुख भावना 
थी | उनके जीवन के सम्बन्ध भें निजी मौलिक विचार थे जो कि 
परम्परागत विचारों से मेल न खाते थे। इनका प्रारम्भ धार्मिक 
वितंडावाद के सुधार के लिये हुआ था । प्रारम्भ में इन खुधारकों का 
व्येय निश्चित संप्रदाय स्थापित करने का नहीं था, कालान्तर में 
सुधार आदोलनों को पन्थ का स्वरूप दे दिया गया | परम्परागत घर्म 
का सुधार ही इसका उद्देश्य था। इनका सम्बन्ध पिछले काल की 
सिद्ध तथा योग धारा से है। नाथ संप्रदाय की धारा से सबसे अधिक 
सम्तन्ध संत साहित्य का है, इसके अतिरिक्त दूसरा प्रभाव इस पर 
हम इस्लाम धम का मिलता है| तीसरा प्रभाव समकालीन वैष्णव संत 


है 
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संप्रदाय का पड़ा। रामानन्दी सम्प्रदाय इसमें प्रसुख था | कबीर को 
रामानन्द का शिष्य ही माना गया है इन सबके मिश्रण से संतः 
साहित्य की सृष्टि हुई | संत साहित्य के दो पहलू हैं :-- 

(१) घामिक तथा दाशनिक | 

(२) साहित्यिक तथा भाषा सम्बन्धी । 

(१) धार्मिक तथा दाशनिक :--ईश्वर के सम्बन्ध में सर्तों ने निगु ण ब्रह्म 
शूज््य या सत्पुरुष की कल्पना की है। निगशुण ब्रह्म की कल्पना में लोक शाक््र 
का प्रभाव है, सच तो यह है कि निगु ण ब्रह्म की कल्पना बौद्ध धारा से प्रभा- 
वित है | शूल्य और एकेश्वर वाद पर इस्लामी विचार धारा का प्रभाव है । 
अद्वेतवाद की कल्पना वैष्णव धारा से प्रभावित है | ईश्वर के- सम्बन्ध में सभी 
धाराओं के मिश्रित प्रभाव से प्रभावित होकर समन्वयवादी कल्पना की गयी हे | 

(२) ईश्वर की प्राप्ति--इसके सम्बन्ध मे मी उपयुक्त तीनों धाराओं का 
प्रभाव स्पष्ट-है । इसमें इंश्वर प्राप्ति के निम्न साधन बताये गये हैं :-- 

(क) साधन :- अनेक प्रकार की अनुभव एवं शानजन्य साधनाओं द्वारा 
ईश्वर प्राप्ति साथ्य बताई गई हे । । 

(ख) प्रेस मांगे :--इस पर भी सन्तों ने बहुत बल दिया है जो स्पष्ट्त: 
सूफी धारा से प्रभावित है | , 

(ग) भक्तिः--भक्ति पर भी इन सन्‍्तों की आस्था रही है। साधना 
और प्रम के साथ भक्ति को भी इन्होंने महत्व दिया है। यह निश्चित रूप से 
वैष्णव धारा का प्रभाव था। 

साधना के सहायक अंग :--इन उपायों में मुख्य अंग गुरू है जो कि 
गोविन्द से भी बड़ा बताया गया है | जिसके बिना साधना अ्रसम्भव है | इस्लाम 
धर्म में भी गुरू की आराधना पैगम्बर के रूप में की गई है | 

(२) सत्संग :--सात स्वर्ग अपवर्ग सुख, धरिय तुलायक अग | 

ठले न॒ ताहि सकल मिलि, जो सुख लव सत्सग || 
. इस प्रकार सत्संग की महिमा बताई गईं हैं, गुरू के बाद सत्संग का ही 
महत्त्व स्वीकार किया गया है, उनका विश्वास था कि उचित वातावरण के 
विना मनुष्य को इईश्वर-प्राप्ति नही हो सकती । इसी से सज्जनों की प्रशंसा और 
ख़लों की निन्‍दा की गयी है । 
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(३) सदाचरण :--इस धर्म की अपनी निजी विशेषता थी | हमारे वैदिक 
धर्म से गुरू की भावना नहीं थी। योग की परम्रा हमारे देश की लोकिक 
परम्परा थी जिसे संतों ने अपनाया | 

संतों की स्चना में घामिक रूपको (प्रतीकों) का प्रयोग विशेष रूप से 
मिलता है | साथ ही इस शैली को हम रहस्यवाद की संज्ञा दे सकते हैं, इस 
प्रतीकवाद का सुख्य शैली का कारण सन्‍्तों का निगु ण पुर विश्वास था। निर- 
कार ब्रह्म का वर्णन सीधे सरल शब्दों में करना कठिन था, इसीलिये प्रतीकों 
की आवश्यकता हुईं | ईश्वर को पुरुष और जीव को र््री का रूपक माना गया 
है :--हरि मोर पीव मै हरि की बहुरिया । 

यह विचार कुछ अशों तक सूफियो की विचारधारा से मेल खाता है 
क्योंकि अनुभव, ज्ञान और साधना मे वे भी विश्वास करते थे इसी से उनमें 
संकेतात्मक पद्धति का प्राचुय है । 


अन्य धार्मिक विशेषताएँ ---प्राय' प्रयेक संप्रदाय ने केवल व्यंजना- 

त्मक रूपकों का ही सहारा नहीं लिया, प्रत्युत धार्मिक वितंडाबाद का भी जोरदारी 
के साथ खन्‍्डन किया है। मूर्ति पूजा, अवतारबाद, तीथै-यात्रा तथा वेद और 
शाज्रों की प्रामाणिता का इन सनन्‍्तो ने डट्कर विरोध किया। भारत में चार्वाकि 
के समय से ही नास्तिक विचारधारा चलती रही है| इसे और इसके प्रभाव को 
हम कई ख्पों में: पाते हैं | नाथ सम्प्रदाय एवं बौद्ध धर्म में मी वह रूप इमें 
आत्य हैं। इन्लाम धर्म भी इन कम काडों के बहुत पक्ष मे न था | 

साहित्यिक विशेषता :--संत साहित्य मे कुछ अभाव हमें खटकते हैं : 

( १) सन्त साहित्य का वाडःयमय परिष्कृत नहीं है। भांषघा सधुक्कड़ी और 
खिचड़ी है। छुन्दों में शाज्रीय नियमो का पालन नहीं है। राम भक्ति 
ओर कृष्ण साहित्य में यह अभाव हम नहीं दृष्टिगत होता | 

( २ ) प्राचीन भारतीय या विदेशीय काव्य प्रणालियों के अनुकरण का 
विशेष आग्रह है | नाटक या खरड काव्य इन कवियों ने नहीं लिखे | किसी 


महापुरुष को नायक मानकर भा इन्नेने अपने ग्रन्थों की रचना नहीं की | 
पौराणिक आख्यानो का भी उपयोग नहों किया। पदों और दोढों के रूप से 
भी अन्य छदों का प्रयोग अपेक्षाकृत कम किया | 
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( ३) सन्त साहित्य से कला पक्षु की शूत्यता है एवं रखात्माकता विशेष 
नहीं मिलती | यह सन्त साहित्य की विशेषता है | इसी प्रकार रस परिपक्वता 
की दृष्टि से भी सन्त साहित्य में अमाव खय्कता है । 

(४ ) सन्त साहित्य में हमें निश्चित सन्देश ओर ध्येय दिखाई पड़ते हैं, 
जो कि नैतिक, ,धामिक, सामाजिक पृष्ठ भूमि पर है | ध्येय बहुत ही साफ और 
स्पष्ट है । | 

(४ ) सन्त साहित्य में सभी कुछ गीति काव्य मे लिखा गया, जिसमे 

सन्‍्तों की आत्मानुभूति का चित्रण उच्चकोटि का है । 

(६ ) अक्ृत्रिमता एवं नेसगिकता इस साहित्य की अपनी विशेषता है यह 
गुण उनकी भाषा और अभिव्यक्ति में भी मिलता' है । काव्यगत वैचित्रुय लाने 
का प्रयास किचित मात्र नहीं है | 

(७) अभिधा के स्थान पर लक्षणा और व्यंजना का प्रयोग संत काव्य 
में अधिक हुआ है | संत काव्य प्रधानता वणनात्मक नहीं है, प्रत्युत उसे ध्वनि 
काव्य की श्रेणी में रखना पड़ेगा, प्रतीक पद्धति को इसमे विशेष स्थान दिया 
गया हे । 


सन्‍त कबीर 


१ जीवन वृत्त :-- 
जन्म-संवतू--विवाद भ्रस्त परन्तु डा० रामकुमार वर्मा के मतानुसार 
उनकी जन्म तिथि ज्येष्ठ अमावस्या सम्वत्‌ १४५५ मानी जाती है । 
चौदह सी पचपन साल गए, चन्द्रवार एक ठाठ ठण। 
जेठ खुदी बरसायत को पूरनमासी प्रगट भए ॥ 
जाति पॉति अज्ञात किंवद्तियों के आधार पर विधवा ब्राह्मणी के 
गर्भ से जिसे रामानन्द ने पुत्रवती होने का आशीर्वाद दे दिया था, उत्पन्न हुए 
थे | कबीर अपने को पूर्व जन्म का ब्राह्मण मानते हैं :-- 
कासी का में बासी बॉमन, नाम मेरा परबीना। 
_ एक बार हरिनाम बिसारा, पकरि जुलाना कीन्हा || 
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जन्म स्थान और गुरू के बारे में स्वयं उनका मत यह है : 
काशी में हम प्रगग भए, हैं रामानन्द चेताए ! 
विवाह और पुत्र :--विवाह लोई नामक स्त्री से हुआ :--- 
कहत कब्रीर सुनहु रे लोई, हरि बिनु राखत हमें न कोई । 
पुत्र का नाम कमाल था, सासारिकता की ओर अधिक ऊ्रुकाव होने के 
कारण कबीर कमाल से असन्तुष्ट रहे :-- 
बूड़ा वश कबीर का, उपजा पूत कमाल । 
हरि का सुमिरन छोड़ के, घर ले आया माल | 
सृत्यु :--रुस्ते मोक्ष से कोसों दूर, कबीर मरण काल में मगहर चले गये | 
जो कासी तन तजै कत्रीरा, रामे कौन निहोरा | 
वहीं सम्बत्‌ १४७५ में मृत्यु हुई । 
२ व्यक्तिस्व -- 
उन्हीं के शब्दों में :-- 5 
हमन है इश्क मस्ताना, हमन को होशियारी क्‍्या। 
हुए आजाद दुनिया से, हमन दुनियों से यारी क्‍या । 
कन्नीरा इश्क का माता, दुईं को दूर कर दिल से। 
यों चलना राह नाजुक है, हमन सिर बोक भारी क्‍या । 
स्वभाव से फक्‍कड़, फाकेमस्त, मन से मौजी, एज्ं मस्तमौला ऐसा था 
उनका अनूठा व्यक्तित्व । अ्रक्खड़ इतने कि चिल्ला चिल्लाकर डंके की चोट 
पर जीवन भर कहते रहे :-- 
कबिरा खड़ा बजार में, लिए लुकाठा हाथ। 
जो घर फूंके आपना, चले हमारे साथ] 
है किसी की बाहों मे बिजली जो ऐसे सैलानी के साथ कौंध सके | ऐसा 
अकक्‍्खड़ जिधर गया उधर ही तना रहा, लचकना तक तो जानता नहीं था, 
हटना तो रहा कोसों दूर। यह मस्तमौला जिस रास्ते मुड़ा उधर ही एक नया 
रास्ता वन गया, उसका गति के घुपाव के साथ राहें स्वयं मुड़ गई | नई 
भाषा, नये विचार, नवीन शैली, नये सिद्धान्त समी ओर नवीनता ही नवीनता 
की घुवाघार घय छा गयी और उमड़ घुमड़कर भारतीय साधना पर जी भर 
कर वरसती रही; कोई गोवर्धनघारी नहीं था जो 'पलय करने बरसन लगे” से 
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मुठभेड़ लेता। भला फिर एसा व्यक्तित्व खोखले लोक धर्मा और लोकाचार के 
बन्धनों में केसे चंघता । 

कबीर की विशेषता : कबीर भारतीय सांस्कृतिक नवजागरण ( रिनेंसा ) 
के युग-प्रवत्तक सन्त स्वीकार किये गये हैं। उनका नभव्यापी व्यक्तित्व 
पूरी पन्द्रवीं और सोलहवीं शताब्दी के तीसरे चरण को आलोकित कर रहा 
है। वे ऐसे देहरी-द्वार पर आत्म ज्ञान का दीप जलाए बैठे हैं जो बाहर-भीतर 
सत्र उजाला फेंकने की सामथ्ये रखता है। युग सन्धि में उत्पन्न होने का 
भगवद्धत्त सौभाग्य कचीर को ही मिला था। डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी 
ने अपने हिन्दी साहित्य के पृष्ठ १२० में इस पर प्रकाश डालते हुए 
लिखा है कि--- 

“सयोग से वे ऐसे युग सन्धि के समय उत्पन्न हुये थे जिसे हम विविध 
धर्म साधनाओं और मनोभावनाओं का चौराह्य कह सकते हैं। उन्हें सौभाग्य- 
वश सुयोग भी अच्छा मिला था। जितने प्रकार के संस्कार पड़ने के रास्ते हैं, 
वे प्रायः सभी उनके लिए बन्द थे। वे मुसलमान होकर भी असल में मुसलमान 
नहीं थे । कुछ भगवान की ओर से ही सबसे न्यारे बनाकर भेजे गये थे। थे 
योगी होकर भी योगी नहीं थे । वे भगवान के ऋर्सिहावतारकी मानो प्रतिमूर्ति 
थे। नर्सिह को भाति नाना असभव समभझी जाने वाली परिस्थितियों के मिलन 
विन्दु पर अवतीर्ण हुए थे। हिरण्यकश्यपु ने वर मॉग लिया था कि उसको 
मार सकने वाला न मनुष्य हो, न पशु, मारे जाने का समय न दिन हो न रात, 
मारे जाने का स्थान न पृथ्वी हो न आकाश, मार सकने वाला हथियार न 
धाठ का हो, न॒पाषाण का । इसीलिए उसे मार सकना एक असंभव और 
आश्चर्य-जनक कार्य था। दर्सिह ने इसीलिए नाना कोटियो के मिलन-विंदु 
को चुना था | असंभव व्यापार के लिये शायद एसी ही परस्पर विरोधी कोटियों 
का मिलन विंदु भगवान को अभीष्ट होता है। कबीरदास ऐसे ही मिलन-विंदु 
पर खड़े थे, जहाँ से एक ओर हिन्दुत्व निकल जाता है और दूसरी ओर मुसल- 
मानत्व; जहाँ एक ओर शान निकल जाता है, दूसरी ओर अशिक्षा, जहाँ एक 
ओर योग मार्ग निकल जाता है, दूसरी ओर मक्ति मार्ग | जहों से एक ओर 
निग्यु ण भावना निकल जाती है, दूसरी ओर सयुण साधना, उसी प्रशस्त 

धू्‌ 
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चौराहे पर वे खड़े ये, वे दोनों ओर देख सकते थ और परस्पर विरुद्ध दिशा 
में गये मार्गों के दोष-गुण उन्हें स्पष्ट दिखाई दे जाते थे |” 
कबीर जनता जनार्दन के कवि थे । अपने युग की विराट सामाजिक और 
सांस्कृतिक जाणति के वे यूत्रधार थे | उन्होंने अपनी वाणी के द्वारा 
तत्कालीन युग की खोखली आचार-प्रवणता, सामाजिक गतानुगतिकता एवं 
रूढ़िं धर्मिता पर कसकर प्रह्यर किया एवं जिन सहज सामान्य मानवीय आदर्शों' 
की स्थापना की, वे निश्चित रूप से भावी पीढ़ी के लिए जीवित संदेश बने | 
४. सिद्धान्त :-- 
कबीर के हमें दो प्रकार के सिद्धान्त प्राप्त होते हैं--- 
(१) धार्मिक तथा दाशनिक | 
(२) सामाजिक | 
कबीर समन्वयवादी थे। इनकी ताकिक बुद्धि सदेव इनके साथ रही 
फलतः किसी का अन्धानुकरण न करके सबके दोपों पर खरी खरी भाषा में 
प्रकाश डाला | इसलिए इनके मत में यद्यपि कोई नई बात नहीं है, केवल सभी 
मतों के अच्छे विचारों का नवीन इष्टिकोण के साथ संकलन है | वैष्णव धर्म 
से उन्होंने दया और भक्ति के गुण अपनाए,। शांकरवाद से जीव ब्रह्म की 
एकता और मायावाद लिया। बौद्ध धर्म से नि्गुण सगुण से परे शूल्यवराद 
का आधार लिया। इनका अक्षय पुरुष या सत्गुरु नियु ण॒ सगुण से परे 
बौद्धों के शुत्त्य में है :-- 
अछुय पुरुष यक पेड़ है, निरगुन॒वाकी डार | 
तिरदेवा शाखा भए, पात भया संसार ॥ 
देश से उस समय योग धम और हठयोग का अचार था, हठयोगियों के 
इंगला, पिंगला, सुपुम्ना, अष्टदल अनहदनाद, त्रिकुशओ/, सहस्त्रदल कमल, 
कुन्डलिनी, ब्रह्मस्थ आदि का उल्लेख इनकी साखियों, पदों और उलट्वासियों 
मे मिलता है | मुस्लिम धर्म का सिस्जनहार एकेश्वर जो घट घट वासी हैं, सनन्‍्तों 
को वाणी में मिलता है | मुस्लिम सूकीमत के प्रेम का प्रगाढ़ तत्व भी यत्र तत्र 
परिलक्षित होता है :-- 
विरह वान जिन लागिया, औपधि मिले न ताहि । 
डंडक सुसुक मरि मरि जियै, उठो कराहि कराहि ॥ 


सन्त कब्रीर (६७ 


निगुण के प्रति दाम्पत्य प्रेम, विरह भावना की प्रधानता और रूपकीय 

स्वरूप से इनके रहस्यवादी प्रतीक ओत-प्रोत हैं । 
नैना अंतरि आव दूँ, ज्यू हों नैन भपेजें | 
ना हों देखों और कू , न तुक देखन देखें ॥। 

इस प्रकार कबीरदास जी अद्वेतवाद, एकेश्वरवाद, शल्यवाद, सूफीमत 
आर हठयोग से प्रेरणा गअहरण कर हिन्दू: तथा मुस्लिम धर्म के मिथ्याडम्बर का 
विरोध करते हुये धर्म के सामान्य रूप दया, दाक्षिण्य, उपकार, क्षमा और सत्य 
के समर्थक थे । 

(४) दाशनिक विचार :--उन्होंने जीव और ब्रह्म की एकता स्वीकार 
करके शाकर मत की ही प्रतिष्ठा की। मायावाद का भी आश्रय लिया । भक्ति, 
क्षमा, दया, अहिंसा आदि गुणों में वे रामानन्द से प्रभावित थे । जीव-ब्रक्ष को 
एकता के सम्बन्ध में वे कितने स्पष्ट हृदय वाले थे :--- 

लाली मेरे लाल की, जित देखू_ तित लाल । 
लाली देखन मैं गई, मैं भी हो गई लाल ॥ 

जीव त्रह्म की एकता के साथ उन्होंने माया का भी महत्व स्वीकार किया | 
अवतारों को माया का ही विकार माना :-- 

दस अवतार ईश्वरी माया, कर्ता के जिन पूजा । 

कबीर ने अव्यक्त के समीप पहुँचकर तनन्‍्मयता की अवस्था म जिस तादात्म्य 
भावना को रहस्यात्मक प्रतीक पद्धति में लिखा है वह शान्दिक इन्द्रजाल नहीं 
वरन्‌ हृदय की सच्ची अनुभूति-साधना का सच्चा फल है | कबीर का हरिं का 
भजै सो हरि का होई' 'घर की चक्की कोठ न पूजै जिहि का पीसा खाय' आदि 
विचार भिन्न-भिन्न संग्रदायों के द्वारा भी माननीय हैं । वे उपदेशक थे | हिन्दू 
मुसलमानों की पारस्परिक नृशंसता, दंभ और जड़वादिता को मिटाकर कनीर 
ने सत्य सनातन धर्म का प्रचार किया। उनके तक अकास्य हैं, उनकी भक्ति 
भावना, परम प्रेम, हरि की बहुरिया बनना और फिर उसी को अव्यक्त राम 
बतलाना अत्यन्त अनुपम है | जन श्रुति के अनुसार ब्राह्मणी गर्भ प्रसूत और 
जुलाह्य दम्पति-पालित होने के कारण दोनों ( हिन्दू-सुसलमानों ) का मेल 

कराया | वे आजकल के ब्रह्म दशन की डीग मारने वाले लोगों में से नही 


| अपी 
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बरन्‌ दंभियों को ललकार कर डंके की चोट पर पलछाड़ने वाले वीर अध्यात्म- 
वादी कवि हैं। ; 
कबीर ने अपने रहस्ववाद में अद्वेंतवाद्‌ और सूफ़ीमत की गगानयमुनां 
प्रवाहित की है | वे अद्वैतवादी भावना की अभिव्यक्ति यों करते हैँ +-- 
जल में कुम्म कुम्म में जल है, बाहर भीतर पानी | 
फूट कुम्म जल जलहिं समाना, यह तथ कही गयानी । 
कवीर में हठयोग का उल्लेख अनेको स्थान पर हुआ है, धोती, नेती, वस्ति 
से सम्बन्धित अनेक पद मिलते हैं। वे रहस्ववादी तत्वज्ञान को भावना पृर् 
अनुभूति में ढाल कर बड़ी ही सरलता उत्पन्न कर देते हैं :-- 
बालम श्राओ हमरे गेह रे, तुम बिन दुखिया देह रे | 
सब कोउ कहें तुम्हारी नारी, मोको यह सन्देह रे ॥ 
कबीर की भक्ति-साधना प्रेम मूलक है जो वैध्ण॒वों के रागानुगा भक्ति से 
प्रभावित है। भक्ति की व्याख्या करते हुए नारद भक्ति सत्र! में कहा गया 
है कि-- 
सा त्वस्मिन्‌ परम प्रेम रूपा, अमृत स्वरूपा चर, यहलब्ध्वा पुमाथ्‌ सिद्धो- 
मवति, अम्मतो भवति तुत्तो भवति । 
अर्थात्‌ मक्ति प्रेम स्वरूपा है, भगवान में अनन्य प्रेम हो जाना ही 
भक्ति है, और यह भगवद्योेम सचमुच अमृत है जो सबसे अधिक मधुर है; 
ऐसी परम प्रे महपा और अम्गृतरूपा भक्ति को पाकर मनुष्य सिद्ध हो जाता 
है, अमर हो जाता है और तृप हो जाता है । ( उसे फिर कुछ और पाने की 
इच्छा नहीं रहती | | 
जो भगवान भक्‍त के लिए, ज्ञान के द्वारा अगम्ब माना जाता है वही 
प्रंम की डोर सें बंध जाने से पीछे पीछे डोलने लगता है| इसी प्र म॒ के द्वारा 
कबीर ने निराकार की नीरसता को सरसता में परिणत कर दिया। निंगुण 
के प्रति यही वैवक्तिक साधना रहस्थवाद के नाम से उनके काव्य में प्राढु भूत 
हुई । ब्रह्म के साथ आत्मा की प्रमानुभूति ही रहस्पवाद है। प्रेमानुभूति की 
चरम अवस्था दाम्पत् प्रेम में ही देखी जाती है। यही कारण है कि रहस्ववाद 


की ३ लेक आ में विरहिएी सदा उस परदेशी औरीतम की याद में तड़पती 
रहती हैँ ;--- 
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तलफे ब्रिन बालम मोर जिया । 
दिन नहिं चैन रात नहि निंदिया | 
तलफ तलफ के भोर किया ॥ 
तन-मन मोर रहंट अस डोले , 
सून सेज पर जनम छिया। 
नेन थकित भये पंथन सके , 
साई बेदरदी सुध न लिया। 
कहत कबीर सुनो भाई साधो, 
हरो पीर दुख जोर किया । 
< मर २५ हक 
कैसे दिन कीटिदें जतन बताये जइयो, 
एहि पार गंगा ओहि पार जमुना, 
बिचवॉ मड़इया हमकों छुवाये जइयो | 
अचरा फारि के कागज बनाइन, 
अपनी सुरतिया हियरे लिखाये जइयो। 
कहत कबीर सुनो भाई साघो, 
बहियाँ पकरि के रहिया बताय जाश्यो | 
(४) काव्य सौम्द्य:---'मसि कागद तो छुयो नहिं, कलम गही नहि हाथ, ' 
फिर भी कुछ अ्रल्लोकिक संस्कारों तथा साधनाओं के माध्यम से उन्होंने जिस 
उच्च कोटि की कविता का खजन किया है उसका हिन्दी साहित्य सदेव ऋणी 
रहेगा । यद्यपि हम उनकी कविता में रीतिकारों की सी प्रांजलता नही पाते, 
उनके पदों में मुशायरे की वाहवाही नहीं मिलती परन्तु कितना सत्य, कितना 
स्पष्ट और गूढ़ सिद्धान्त उनकी कविता में है ।' गुलाबराय के मत से कबीर का 
अभिव्यक्ति पक्ष चाहे सर, तुलसी, केशव का सा न हो किन्तु जो कुछ है वह 
किसी रियासत से नहीं वरन्‌ ईमानदारी से वे कवि कहे जा सकते हैं। जहाँ 
तक हृदय की सच्चाई, विचारों की गहराई और अनुभूति की तीव्रता का प्रश्न 
है वहाँ तक कबीर के कवित्व में सौन्दर्य-पक्ष की अवहेलना नहीं की जा सकती । 
कबीरदास जी में सहज काव्य प्रतिभा थी और इसीलिए, उनकी तीखी अग्पटी 
वाणी में जो कुछु भी निकल आती है वही कविता बन जाती है। कबीर की 
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रचनाओ में बुद्धितत्व बहुत ऊँचा है। सम्पूण काव्य जीवन की अनुयूतियों से 
ओत-प्रोत है । 


कबीर पल की सुधि नहीं, करे काल्हि का साज | 
काल अच्यन्ता भड़पसी, ज्यू, तीतर को वाज | 
पाणी केरा बुदबुदा, इसी हमारी जाति। 
एक दिना छिप जाहिंगे, तारे ज्यूं' परमाति | 
कबीर के दोहों, साखियों एवं पर्दों में मानव को उच्च भाव पर ले जाने 
की दिव्य शक्ति है। साधुता, नम्नता, प्रेम की महत्ता, अनासक्ति कर्म संयोग का 
सन्देश स्थान स्थान पर बिखरा पड़ा है : 
कबीर सुमिर्ण सार है, और सकल जंजाल । 
आदि अन्त सब सोधि या, दूजा देखों काल | 
यह चेताबनी कितनी स्पष्ट और सुलभी हुंई हैं :-- 
कबीर सूता क्या करे, उठि न रोवे दुकक्‍्ख | 
जाका बासा गोर में, सो क्‍यों सोवै सुक्ख ॥ 


कवि नसीम ने ऐसा ही कुछ कहा है :-- 
नसीस जागो कमर को बॉघो, उठाओ बिस्तर कि रात कम है ! 


जहाँ तक विचारों और सन्देश का ग्रश्न हे वहाँ तक एक मात्र गोस्वामी 
तुलसीदास के सिवा कोई भी कवि इनके निकट पहुँचने का साहस नहीं कर 
सकता | यहाँ तक कि कवीन्द्र रवीद्ध और महात्मा गाँधी तक कबीर के व्यक्तित्व 
के कायल और उनके काव्य सौन्दर्य के प्रशंसक है | 

रागात्मक तत्व--कबीर ने कविता कविता के लिये नहीं की, वे प्रथमतः 
उपदेशक थे, कविता करना तो गौण था इसी से उनकी कविता में हमें रागात्मक 
तत्व अपेक्षाकृत कम मिलता है परन्तु जो कुछ प्राप्य है. वह अपने ढंग का 
अनूठा है, अपने आराध्य के प्रति कबीर में अखण्ड आत्मविश्वास था। 
उनकी अटूट आत्म निष्ठा कमी भी एक क्षण को अस्वस्थ नहीं हुई, अपने 
आपको प्रियतम के चरणों में निश्शेष भाव से सौंप देने का भाव जो उनमें 
पा जिस घर में सगाई कर रहे थे, वह कोई ऐसा वैसा घर न था--खाल्ा 
के घर की तरह कि खा पीकर रूमाल से हाथ साफ करते हुए, कूमते बलखाते 
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निकल आए--वहोँ तो वही जाने का हकदार था जो पहले प्रवेश शुल्क के 
रूप में बेकिफक अपने हाथ से अपना मस्तक उतार कर रख दे। कबीर का 
यह प्रेम बाजारू बाटों से मी नहीं तौला जा सकता। ऊँच-नीच का भी भेद- 
भाव यहा नहीं स्वीकार किया जा सकता । यहा तो सिर्फ यही एक शर्ते है-- 
'राजा परजा जिस रुचै, सिर दे सो ले जाइ' 
कबीर ने भक्त का आदर्श पतिबत्रता को स्वीकार किया है। जो सब की 
सेवा में व्यस्त रहते हुँए, बाहर से मदु किन्त भीतर से कठोर ( साधन पथ में 
दृढ़ ) है। सती की सिंदूर रेखा के बदले काजल नही दिया जा सकता 
और कब्रोर के नैनों में मी राम रम गया है, वहा दूसरे के लिए जगह ही 
नहीं--- 
कबीर रेख सिंदूर की, काजल दिया न जाई । 
नैनु स्मइया' रमि रहा, दूजा कहां समाई ॥ 
भक्त अपने भगवान पर एकाकी अधिकार चाहता है | उसकी यह अपनत्व 
भावना कितनी स्पुहणीय है-- 
नैना अतर आव तूँ,ज्यों ही नेन भेंपेजें। 
नो हों देखाँ और कूं, ना तक देखन देऊें || 
कबीर का समर्पण आगे चल कर इतना निस्वृह हो जाता है कि वहाँ द्वेत 
भावना रहती ही नहीं, सब कुछ 'सोडहम्‌” मे बदल जाता है -- 
मेरा मुझ में कुछ नहीं, जो कुछ है सो तेरा । 
तेर तुभको सौंपते, क्या लग्गै है मेरा॥ 
डा० इजारी प्रसाद जी ने प्रेम की इस विचित्रता पर लक्ष्य किया है कि 
“जो लोग इस रहस्य को नही जानते, वह व्यर्थ ही पाडित्य-प्रदर्शन से पाठकों 
का समय नष्ट करते हैं। प्रेम मक्ति का यह पौधा भावुकता की ऑच सेन 
तो कुलसता ही है और न तक के तुषारपात से मुरभाता है | वह हृदय के 
पाताल भेदी अंतस्तल से अपना रस संचय करता है। न आधी उसे उखाड़ 
सकती है और न॒थानी उसे दाह सकता है। यह प्रेम को सादकता नहीं है 
पर मस्ती है, कर्कशता नहीं है पर कठोरता है, असंयम नहीं है पर मौज हे, 
उच्छ खलता नही है पर स्वाधीनता है, अन्धानुकरुण नहीं है पर विश्वास हे, 
उजड्डता नहीं है पर अक्खड़ता है--इसकी प्रचडता सरलता का परिणाम है, 


७२ आदश निबन्ध 


उम्रता विश्वास का फल है, ती्रता आत्मानुभूति। का विवर्त है। यह 


प्रेम वचत्र से भी कठोर है, कुसुम से भी कोमल | इसमें हार भी जीत है, जीत 
भी हार है ।' 


इनका प्रियतम पुरुष एक अविनाशी है। वे प्रियतम के स्वरूपों का 
स्मरण करते हुये अपने व्यक्तिगत प्रणय का निवेदन करते हैं जिसमें रागात्मक 
तत्व अपनी चरम अवस्था में विद्यमान है :-..- 


जीहणिया छाला पड़यो, नाम पुकारि पुकारि। 
आँखड़िया पर्दा पड़यो, बाट ननिहारि निहारि ॥ 
“त्िकुटी में पिया” की सेज की कल्पना करना कबीरदास की रसिकता की 
गहराई का मापदर्ड है | 
कल्पना तत्व :--नई नई अनूठी कल्पनाओं से इंद्रधनुधी चित्र बनाना 
कबीर को इष्ट नही था| वे धरती के गीत गाते थे, मिद्टी से नजदीक थे, 
सांकेतिक शब्दावली में सीधे सीधे अपना तथ्य निवेदन करना इनको अभीष्ट 
था। वे किसी की परवाह नहीं करते थे, जो भी कहना उन्हें इष्ट था वे कह 
जाते थे : -- 
पोथी पढ़ि पढ़ि जग मुआ, पंडित भया न कोय | 
ढाई अच्छर प्रेम का, पढ़े सो पंडित होय ॥ 
मूड़ मुड़ाये इरि मिले, सब कोउ लेय मुड़ाय । 
वार बार के जूड़ ते, भेड़ न बैकुएठ जाय || 
किन्तु जो कुछ भी जैसा कबीर ने कहा उसको चरमावस्था तक पहुँचा 
दिया । 
कवीर कूता राम का, मुतिया मेरा नाउें | 
गले राम की जेवड़ी, जिन खैचे तित जाऊें ॥ 
यहाँ उन्होंने बिनप्रता और आत्मसमर्पण की हद कर दी | 
० 
तत्व :-शिक्षा दीक्षा एवं काव्य शास्त्र के अध्ययन के अभाव से 
कबीर काव्योपयुक्त अभिव्यक्ति के साधन रस, आअलंकार, साहित्यिक भाषा एवं 
छन्द आदि के प्रयोगों में अकिंचन रहे । परम्परागत पद्धति में वे तो साखी 
सव॒द और रमेनी में अपने विचारों को उल्टे सीधे व्यक्त करते रहे, फलतः 
उनके काव्य का कतता के बड़ा अव्पण, तीखा, नीरस और अरुचिकर हों 
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गया | उनकी कविता में हमें विभाव, अनुभाव, संचारी भाव एवं साहित्यिक 
मान्यताओं का स्पष्ट उल्लंघन मिलता है, वे बहुश्रुत थे, अहंवादी थे । किसी 
के व्यक्ति को अपने ऊपर लादना नहीं चाहते थे, जैसा मन में आया लिख 
डाला | अ्रतः साहित्यिक दृष्टि से उनकी आलोचना करना ईमानदारी का 
गला घोटना है। कबीर की भाषा न तो ठुलसी दास की तरह कोमल काव्य 
पदावलियों से युक्त, सरस, परिमार्जित है और न सूर की तरह माशुर्य पूर्ण । 
शुक्ल जी के शब्दों में कबीर की भाषा खिचड़ी है, सधुक्कड़ी है | इनकी 
भाषा में अवधी, त्रज, खड़ी बोली एवं पूर्वी बोली का वेमेल मिश्रण है | कबीर 
ने अतुकान्त छुन्दों का प्रयोग किया है। दोहा, पद, साखी, समैनी इनके प्रिय 
छुन्द हैं| डा० रामकुमार जी के शब्दों में “कबीर की शेली इतना अपनापन 
लिये हुये है कि कोई उसकी नकल भी नहीं कर सकता है, अपना विचित्र शब्द 
जाल, अपना स्वतन्त्र भावोन्माद, अपना निर्मम आलाप, अपने भावपूर्ण पर 
बेढगे चित्र ये सभी उसके व्यक्तित्व से ओत-प्रोत थे, कला के क्षेत्र में सब कुछ 
उसी का था” प्रतिभावान होने के नाते कबीर को पदावलियों मे अच्छे अच्छे 
अलंकार स्वतः आ गये हैं। उदाहरणाथथ :-- 


अछुय पुरुष यक पेड़ है, निरणुत वाकी डार । 

तिरदेवा शाखा भए,, पात भया संसार ॥ ( सागरूपक ) 

गगन घटा घहरानी साथो, गगन घटा घहरानी | ( अनुप्रास ) 

कबिरा सोंई पीर है जो जाने पर पीर 

जो पर पीर न जानई, सो काफिर बे पीर । ( यम्क ) 

गगन गरजि बरसे अमी, बादर गहिर गंभीर | 

चहुँ दिशि दमके दामिनी, भीजै दास कबीर । ( व्यंजना ) 

कबीर ने ग्रभिधा, लक्षणा को छोड़कर व्यंजना से अधिक काम लिया 

हे । भाषा की सजावट की ओर कबीर ने ध्यान नहीं दिया, वे देना मी नहीं 
चाहते थे। वे सहज जीवन के तत्वदर्शी थे अतः सहज भाषा लिखना ही 
उनके लिये अ्भीष्ट था। आचार्य सेन ने संकेत किया है कि मनुष्य के साथ 
मनुष्य के योग के लिए ही भाषा है लेकिन माषा ही व्यापक और गंभीरतर 
योग में बाधक हो उठती है | सन्‍्तों और साधकों का प्रधान लक्ष्य ही है मानव 
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के सत्य और साधना का योग | इसीलिए, सत्य और साथना के क्षेत्र में इन्होंने 
भाषा को कभी छझुख्य स्थान नहीं दिया । 
इस प्रकार लीक को छोड़कर सायर सिंद सपूत की तरद कबीर ने अपनी 
प्रखर भाषा और अदपटी भावव्यंजना की भोक में आकर जो कुछ भी कहा 
भले ही वह असाहित्यिक और मर्यादा का अतिक्रमण कर गया हो किन्तु उसके 
द्वारा साहित्य ओर धर्म को एक नई दिशा अवश्य मिली । 
कब्रीर के मोलिक महत्व १२ अपने विचार व्यक्त करते हुए प्रसिद्ध 
आलोचक डा० रामविल्लास शर्मा ने कद्दा है कि सामन्‍्ती व्यवस्था में धरती 
पर सामन्तों का अधिकार था तो धर्म पर उन्हीं के समर्थक पुरोहितों का। 
सन्‍्तों ने धर्म पर से यह पुरोहितों का इजारा तोड़ा। खास वोर से जुलाई 
कारीगरों, गरीब किसानों और अछूतों को साँस लेने का मौका मिला, यह 
विश्वास मिला कि पुरीोहितों ओर शात्लों के बिना भी उनका काम चल 
सकता है। >< >८ >»< सन्त साहित्य में मानव मात्र की सामानता की 
भावना एक मूल सूज्र की तरह विद्यमान है | विभिन्न धर्मों, जातियो और वर्गों 
में बंटे हुए समाज की निर्धन जनता यह विश्वास प्रकट किये बिना न रह सकी“ 
कि सभी मनुष्य भाई भाई हैं। सन्त साहित्य शोषण से त्रस्त जनता की इस 
आकांक्षा को प्रकट करता है कि ऐसे समाज का निर्माण हो जिसमें ऊँच नीच का 
भेद न हो, जिसमें सताने वाले राजा न हों, धर्म के ठेकेदार न हो, समाज व्यवस्था 
का आधार प्रेम हो | सन्त साहित्य की सामाजिक विषय वस्तु का यह ऐतिहा- 
सिक महत्त्व हे कि वह जीवन की स्वीकृति का साहित्य है, उसमे जनता का 
लास और उल्लास है, जनता का क्रोध ओर आवेश है, एक सुखी समाज की 
आकाज्षा है, उसमे अन्याय का सक्रिय विरोध करने वाले वीरों के चित्र हैं | 
इस विषय वस्तु ने दुःख के दिनों में जनता का मनोबल कायम रखा, जीवन 
में उसकी आस्था बनी रहने दी । 
सन्‍्तो के गीत दूर-दूर के गॉवो मे इकतारे- पर-सुनाई देते हैं और वह वार 
भारतवष की एकता का दही है, भेदबुद्धि उनके पास' नहीं फटकती। समाज 
के कणघारों की अवशा के बावजूद उनकी अमर वाणी आज भी सर्वत्र 
गृज रही है। 


--डा० रामविलास शर्मा । 
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सब मानव में योग! की शिक्षा अगर प्राप्त करनी है तो इन सन्तों के 
चरण तल में बेठना पड़ेगा | साधना का यह योग ही यथार्थ योग है| यह सन्त- 
साहित्य बड़ा विशाल है, विराट है। --आचार्य क्षिति मोहन सेन 

ओर इस विशाल विराट सन्त साहित्य के प्रवर्तक होने का श्रेय सन्त 
कबीरदास को प्रास है । 


जायसी 


सूफी काव्यधारा 


भूमिका--प्रेमाख्यान लिखने की परम्परा जायसी से पूवे भी प्रचलित 
थी | इस धारा की प्राचीन रचना कुठुबन रचित मझगाबती है जिसका समय 
लगभग १५०१ ई० है | इसके अतिरिक्त स्वप्नावती, मुग्धावती और मधुमालत्ती 
नामक अन्य तीन प्रेम कहानियों का उल्लेख मिलता है। ये सारी कहानियाँ 
फारसी की मसनवी पद्धति पर लिखी गई हैं, तथा पूर्वी हिन्दी और दोहे चौपाई 
में हैं, और इनके सभी पात्र हिन्दू घराने से सम्बन्धित हैं | ये प्रेम कहानियाँ 
मुसलमानों के द्वारा लिखी गई । इन सह्ृदय मुसलमान कवियों ने इनके द्वारा 
मानो हिन्दू जीवन के साथ सहानुभूति प्रगण करने का पथ निकाला किन्तु 
पद्मावत को छोड़कर अन्य रचनाएँ साहित्य में ख्याति प्रास न कर सकी क्योकि 
उनके प्रणेता जायसी की भाँति न तो काव्य मर्मजञ थे और न कला के कुशल 
पारखी । कुशल कवि जायसी ने भारतोय काव्य पद्धति के सहारे पद्मावत की 
रचना की | हिन्दुओ के प्रसिद्ध देवी-देवता शिव, पार्वती, विष्णु राम, हनुमान 
आदि को यथावसर अपनी रचना में ला खड़ा किया । 

सूफी सन्‍्तों की भक्ति-भावना:--इनका स्वरूप वही है जो हमारे यहॉ 
की भक्ति का है। हमारे यहाँ इस आनन्दमयी भक्ति की साधना का चरम 
विकास माधुय भाव के रूप में हुआ है | साधक स्त्री ओर साध्य पुरुष बनकर ही 
एकाकार होने का आनन्द प्राप्त कर तादात्म्य भाव से मिल जाते हैं। किन्तु 
सूफियो मे साधक अपने को पुरुष और साध्य को स्री मानकर चलता है ;-- 


७६ आदश निव्रन्ध 


अल्लाह भी मजन को लैला नजर आता है । 
सूफियों का अनलहक' अद्वैतवाद के 'सो5हम” का रूपान्तर मात्र है। 
उसी का स्वरूप जायसी भी सवंत्र देखते हैं 
उन बानन्ह अस को जो न मारा। 
वेधि रहा सिगरसी संसारा। 
गगन नखत जो जाहि न गने | 
वें सन वान वही के हने॥ 
उसी के प्रेम की पीर में पागल हो साधक साधना करता है। उसकी 
साधना की श्रेणियाँ क्रमशः नफ्स ( इन्द्रिय ), दिल (छृदय ), 
( बुद्धि ) हैं | इन्हीं चार अवस्थाओं को सूफी नासूत ( इन्द्रिय जगत ) मलहूत 
( चित्‌ जगत ) जबरूत (आनन्द जगत ) और लाहूत ( सतूजगत ) मानते 
हैं। नासूत साधना का प्रथम सोपान या ग्रारम्मिक अवस्था है। नासूत से लाहूत 
की अवस्था प्रास॒ करने के लिये सूफियों को क्रमशः शरीयत, तरीकत, हकीकत, 
मारिफत की सीढ़ियाँ पार करनी पड़ती हैं। मारिफत की अवस्था तक 
पहुँचते पहुँचते साधक शुद्ध बुद्ध चिदानन्द स्वरूप हो जाता है। उसमें अनलहक 
( में हक (ब्रह्म ) हूँ ) का ही भाव रह जाता है और इस प्रकार वह अपने माशूक 
यानी आराध्य का सानिध्य ग्राप्त कर लेता है | सूफी मत के सिद्धान्त वही थे जो 
शंकराचार्य के अद्वैतबाद के थे | ब्रह्म ( हक ) की व्यापकता सर्वत्र है और जीव 
( बन्दा ) उसका अंश (ज्ञात ) होकर उसी में शाश्वत जीवन (वफा ) के 
लिए, अपना इन्द्रिय जनित अस्तित्व ( नफ्त ) को नष्ट ( फना ) करता है । 
सूफ़ी कवि प्रकृति से प्रेस्णा प्राप्त करते हैं, वे प्रकृति को उद्दीपन के रूप 
में न देखकर चेतन प्राणी के रूप में मानवीय कार्य व्यापारों से युक्त देखते है 
प्रकृति के पल्‍्लवित पुष्पित एवं मुरकाने में उन्हें अपने माशक की खुशी और 
नाखुशी के हसीन नग्में सुनाई पढ़ते हैं । 
सफ़ी कवि या साधक न तो मरते हैं न जीते, वे केवल अपने माशुक्त की 
याद में तड़पते रहते हैं, इन्तजार करते रहते हैं | 
जो कुछ मजा न वस्ल में सो लुत्फे इन्तजार में देखा । 
याद करते करते वे अपनी साधना में इतने तन्मय हो जाते हैं कि उनको 
मूज्छा (इल ) आ जाती है।इस हाल की अनूठी दशा में माशक का 
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आगमन होता है, वे ऑँख बन्द किये तसव्वर में पड़े रहते हैं, इस महानिद्वा 
में जो महा मिलन होता है उसी को सूफी साथक 'मरण” के नाम से पुकारते 
हैँ, यह मरना नही है बल्कि प्रियतम के बुलाने पर सज धज कर जयारत करने 
को जाना है यही उनकी उपासना का श्रन्त या मुक्ति है।यह भावना बहुत 
कुछ कबीर की इस भावना से मिल्ञती हैः-- 

दुलहिनी गावहुँ मंगलाचार । 

हमरे घर आये राजाराम मरतार ॥ 
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१--जी वन बृत्त:--जन्म संवत्‌ १५५४७; जन्म स्थान जायस नगर, निजा- 
मुद्दीन औलिया की शिष्य परम्परा से दीक्षित थे किन्तु उनके गंथों से ज्ञात 
होता है कि उनके दीक्षा गुरू का नाम सैयद अशरफ जहाँगीर था। जिनके 
नाम का उल्लेख कवि ने बड़े आदर से किया हैः-- 
सैयद अशरफ पीर पियारा। 
जेहि मोहि पथ दीन उजियारा ॥ 
रचनाएं :--(१) प्मावत (*) अखरावट (३२) आखिरी कलाम 
२--व्यक्तित्व:--जायसी अत्यन्त कुरूप थे, जितने कुरूप थे उतने ही मन 
के सुन्दर | वे कदाचित्‌ जन्म से काने नही थे, कालान्तर में उनका बॉया कान 
और बायी आँख जाती रही, सम्भवतः चेचक के कारण-- 
मुहम्मद बॉयी दिसि तजा, एक खवन एक आँख | 
उनका कण्ठ स्वर बहुत मीठा था और इसी से जायस. नगर में आते ही 
गायक के रूप में उनकी प्रसिद्धि हो गई थी, जिसने इनके कल्ल कंठ से कुछ 
सुना मुग्ध हो गये । जायसी का व्यक्तित्व इतना प्रभावशाली नहीं था कि लोग 
सहसा उनसे प्रभावित होते, वे कुरूप थे, चेचक के बड़े बड़े दानों से उनका 
चेहरा और भी बद्रंग हो गया था, लोग उन्हें देखकर अपनी हँसी नहीं रोक 
पाते थे | एक बार स्वयं राजा हँस पड़ा, त॒रत जायसी ने कहा ;-- 
'मोहिं का ईँंससि कि कोहरहिं ( कुम्दार को ) 
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परन्तु उस भोड़ व्यक्तित्व के पछि उनके प्रेम की पीर से लब्रालत्र भर 
हुआ दिल था, माव विभोर होकर जब वे अपने सुन्दर कण्ठ से स्वरचित पद 
गाते तब कौन ऐसा नीरस हृदय थाजो न थिरक उठे। हिन्दू मुस्लिम की 
संकुचित भावना से बहुत ऊपर उठे हुये उनका मम मानव मात्र के प्रेम पर 
टिका था | उनके हृदय की सादगी एवं साल्विकता बड़ी ईमानदारी से ज्यों को 
त्यो पद्मावत की अनेक पंक्तियों में उतर आयी है । 


३--सिद्धान्त एवं धार्मिक भावना--जायसी उच्च कोटि के यूफी साधक 
थे । उनका हृदय अत्यन्त कोमल एवं प्रेम की पीर से भरा हुआ था, इश्क 
हकीकी और इश्क मजाजी दोनों भावनाओं से ऊपर उठा हुआ था | धर्म 
की उदात्त वृत्तियों से उनका हृदय इतना कोमल हो गया था कि उससे सारे 
विश्व की करुणा सिमट कर आ गयी थी। उनकी उदार साधना में समस्त 
धर्मों को समान स्थान प्राप्त था। इसलिये श्रपनी साधना को सफल बनाने 
के लिये उन्होंने अपनी समवन्यवादी दृष्टि अपनायी और उस पर अपनी 
प्रेम की पीर अंकित कर दी। उपासना के क्षेत्र में जायसी निराकार के 
उपासक थे पर सूफी सिद्धात की ओर अपनी प्रवृत्ति को उन्मरुख कर देने 
के कारण उनकी उपासना साकारोपासना की सी सह्ृदयता से युक्त है । 
वे एकेश्वस्वादी थे पर उन पर अद्वैतवाद, वेदान्त, योग आदि का भी पुष्कल 
प्रभाव था। 

४-वियोग वर्णन :--शुक्ल जी के शब्दों में “जायसी का विरह वर्णन 
'कहीं कहीं अत्यन्त अत्युक्ति पूर्ण होने पर भी मजाक की हृद तक नहीं पहुँचने 
पाया है उसमें गाम्मीयें बना हुआ है। इनकी अत्युक्तियाँ बात की करामात नहीं 
जान पड़ती, वरन्‌ हृदय की अत्यन्त तीत्र-वेदना के शब्द संकेत प्रतीत होती 
हैं। जायसी ने वेदनाव्मक और दृश्य अंश पर जितनी दृष्टि रक्खी है उतनी 
उसकी बाहरी नाप जोख पर नही, जो प्रायः ऊहात्मक हुआ करती है, इसको 
सबसे बड़ी विशेषता यही है कि यह कही अत्यन्त श्पत्युक्ति पूर्ण होने पर 
भी हास्यास्पद्‌ प्रतीत नहीं होता, वरन्‌ उसमें हमें एक अनूठा आनन्द 
मिलता है :-- 

रकत के आँसु परइ मु हृटी, रेगि चलीं जनु बीर बहूटी । 

वियोगजन्य ज्वाला से दग्ध अश्वुओं में चलने की सजीवता आ गयी है । 
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जायसी छह 
जरत बजागिनि करू पिड छोॉहा, आइ बुकाउ , अंगारहि महा । 
लागिडे जरै जरै जस भारू, फिरि फिरि भू नेसि तजि्े न बारू || 
भाड़ की तप्त बालुका में पड़े हुये अनाज के दुबले दाने के समान 
विरह में जलते हुये हृदय की वेदनाजनित्‌ अवश्था का चित्र कितना दय- 
नीय है । | 
नागमती उपवनों में रोती फिरती है, उसके करुश विलाप पत्थरों को भी 
पिघला देने की हस्ती रखते हैं -- 
फिरिं फिरि रोव, कोइ नहिं डोला; आधी रात विहंगम बोला। 
तू फिरि फिरि दाहे सत्र पॉखी, केहि दुख रैनि न लावसि आँखी || 
नागमती के आसुओ मे तो जैसे सारी सृष्टि ही ड्ब उतरा रही हो-- 
कुहुकि कुडुँकि कीयल जस रोई, रकत आंस छुघची बन बोई | 
जहँ जहँ ठाड़ होइ बनवासी, तह तह होय रकत के रासी | 
बूँद बूंद मह जानहु जीऊ, ग़ुजा गूंज करे पिड पीऊ। 
नागमती के विरह वर्णुन का बारहमाला हिन्दी साहित्य में अपनी सानी 
नहीं रखता । इसमें “वेदना का अत्यंत निर्मल और कोमल स्वरूप, हिन्दू 
दाम्पत्य जीवन का अत्यन्त ममस्पर्शी माधुर्य, अपने चारों ओर की प्राकृतिक 
वस्तुओ और व्यापारों के साथ विशुद्ध भारतोय हृदय की साहचय भावना तथा 
विषय के अनुकूल भाषा का अलन्‍्त स्निग्ध सरल मुदुल एवं अक्ृत्रिम प्रवाह 
देखने योग्य है । मिन्न मित्र ऋतुओं की अनेकानेक वस्वुओ आर व्यापारों 
को विरही लोग किस प्रकार साहश्य भावना छारा अपनी दशा की व्यंजना की 
सुलभ साधन बनाया करते हैं, यह जायसी की ही पक्तियों में देखिये :--- 
बरसे मघा भकोरि भकोरि, मोर ढुई नैन छुवें जल ओरी। 
पुरबा लाग भूमि जल पूरी, आक जवास भई तस भरी | 
सखिन्ह रचा पिंठ संग हिंडोला, हरियिरि भूमि कुस भी चोला। 
हिय हिंडोल अस डोलै मोरा, विरद झुलाइ देइ ऋकमोरा । 
जायसी की कला की चरम परिण॒ति तो हमे उस स्थल पर देखने को 
मिलती है जब रानी विरदद अवस्था में अपनी राजसिंकता की भावना का 
विस्मरुण कर अपने रानीपन को भूलकर एक साधारण मजदूरिनी की तरह रो- 
ये कर विलाप करते हुये कहती हे कि +-- 
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पुष्य नखत सिर ऊपर आवा, हों बितु नॉह मन्दिर को छावा | 
वह अवोध पक्षियों से संदेशा मिजवाने में भी नहीं चूकती : «« 


पिउ सों कहेउ संदेसड़ा, हे भौंगा हे काग। 
सों धनि विरहे जरि मुई, तेहि का धुवा हम लाग || 
इस प्रकार जायसी का विरह वर्णन अपने ढंग का सर्वथा मौलिक एवं 
अनूठा है। 
४-काव्य सौंदय ( साव पक्ष ) भावपक्ष सें बुद्धि तत्व, कल्पनातत्व, 
रागात्मक तत्व तीनों को अंकित किया जाता है | बुद्धि तत्व में कवि द्वारा 
उपस्थित श्रेष्ठ विचार एवं संदेश देखे जाते हैं। कल्पना तत्व मे वस्तु की 
चित्रांकनता एवं नवीन दृश्यों के निर्माण की क्षमता देखी जाती है, रागात्मक 
तत्व में हृदय को वेघ देने वाली मर्मस्पर्शिता की खोज की जाती है | जायसी 
का पद्मावत प्रबन्धात्मक है, इसमें हमें रागरात्मक तत्व की ही प्रधानता दिखलाई 
पड़ती है क्योंकि प्रमकी पीर को व्यक्त करने सें यही तत्व विशेष रूप से 
उभर आया है। यद्यपि इसमे आध्यात्मिक पक्ष भी साथ साथ चलता है जो कवि 
हारा कहानी के अन्त में स्पष्ट रीति से व्यक्त कर दिया गया है ;-- 


तन चितउर मन राजा कीन्हा, हिय सिंहल बुधि पदमिनि चीन्हा । 
गुरू खुआ जेइ पंथ दिखावा, बिनु गुरु जगत को निरगुन पावा | 
नागमती यह दुनियाँ धन्धा, बॉँचा सोई न एहि चित बन्धा | 
तर दूत सोइ सुलतानू, माया अलाउदीं उलतानू | 
प्रेम कथा एहि मॉति विचारहु, बूक्ति लेहु जौ बूफै पारहु । 
भाव चित्रण के अतिरिक्त जायसी ने दृश्य-चित्रण में भी बड़ी सफलता 
पायी है, दृश्य-चित्रण के साथ साथ तत्सम्बन्धी भावों को यथातथ्य रूप में 
लाकर खड़ा कर दिया है। वन-डपवन, गली-अथाई, सूर्य-चन्द्र, महल आदि 
का जो भी वर्णन उनकी रचनाओं में मिलता है वह सब अपने में पूर्ण है | 
किसी भी प्रकार का अभाव उससें लक्षित नहीं होता। ज्यौनार का दृश्य 
रचित्रण कितनी सफाई के साथ किया गया है -. 
सेव करे दासी च 


ड़ पासा, अछुरी ह मनहूुँ इन्द्र कैलासा । 
कोठ परात कोउ 


लोय लाईं, साइ सभा सब हाथ धोआई । 
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कोइ आगे पनवार बिछावहिं, कोई जेवन लेइ लेइ आवहिं। 
मॉड़े कोइ जाहि धरि जूरी, कोई मात परोसहिं पूरी । 
कोई लेइ लेइ आवहिं थारा, कोई परसहिं छुप्पन परकाश | 
पहिरि जो चीर परोसे आवहि, दूसरि और बरन देखरावहि | 
बरन बरन पहिरे हर फेरा, आव क्रुएड जस अछुरिन्ह केरा । 
कलापक्श :--जायसी की भाषा ठेठ अवधी है। उनकी चौपाइयों में दिन- 
अर, ससहर, बिसहर, भ्रुवाल आदि का भी प्रयोग मिलता है। कतिपय शब्द 
व्याकरण विरुद्ध भी हैं। भाषा बोलचाल की और लोक भाषा अधिक से 
प्रभावित है जो हृदय पर शीघ्र प्रभाव डालती है और अपनी एक छाप छोड़ 
जाती है। जायसी की शैली मे उनके व्यक्तित्व की स्पष्ट छाप है, उनकी 
सूक्तियाँ अपने ढंग की अनूठी हैं । 
भोर होइ जौ लागे, उठहिं रोइ कै काग | 
मसि छूठे सब रैन कै,कागहिं केर अमाग ॥ 
2९ ८ २८ 
जग महँ कठिन खड़ग के धारा, तेहि ते अधिक विरह के भारा | 
जायती की कविता में अलकारों की छुय देखते ही बनती है यद्यपि 
उन्होंने उपमाशओरों, उत्प्रेज्ञाओं की अतिरंजना एवं पुनरुक्ति की है फिर भी वे 
भद्दी नही जेंचती । जायसी के उपमानों द्वारा सूक्ष्म तत्वों की भी व्याख्या बड़ी 
खूबी से हो जाती है, जैसे :--- 
प्रीति बेलि ऐसे तन ढाढ़ा, पछुहत सुख बाढ़त दुख बाढ़ा । 
जायसी ने उपमानों के प्रयोग में अतिरंजना से काम लिया है। उद्ं, 
फारसी के प्रभाव से वह मर्यादा का अतिक्रमण करके वीभत्सता की पुष्टि 
करता है ४-- 
हिया काढि जनु लीन्हेैंसि हाथा, रुघिर भरी अँगुरी तेहि साथा | 
बहुज्ञता :--जायसी को इतिहास, भूगोल, ज्योतिषशास्त्र, हृठयोग आदि 
का सम्यक ज्ञान था। सत्ताइस नक्षत्रों का क्रमशः वर्णन बड़ी सफलता के साथ 
बारहमासे में हुआ है। उन्होंने नाद, रसायन, शकुन, चौसर, भोजन, पकवान 
आदि का वर्णन बड़े ही विस्तार के ताथ किया है । 
६ 
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विशेष :--( १ ) अत्युक्ति की भरमार -- 
रोवत बूड़ि उठा संसारू। 

(२ ) पुनरुक्तिदोष | 

(३ ) मुश्लिम-हिन्दू संस्कृति का अपूर्व समन्वय हुआ है, फिर भी 
कवि का हिन्दू कथाओं का ज्ञान अधूरा और बचकानी है। उनके 
द्वारा प्रयुक्त पात्र हनुमान, विभीषण, रावण, शंड्डर आदि के उपहासा- 
स्पद उल्लेखों से प्रतीत होता है कि कवि ने इनका केवल नाम सुन 
रखा था । 

(४ ) संस्कृत-हिन्दी-रस-पद्धति के अनुरूप विभावानुभाव संचारी 
भावो के वर्णन का पद्मावत में अ्रमाव है । 


फिर भी शुक्लजी के शब्दों में 'हिन्दः हृदय और मुसलमान हृदय को 
आमने सामने करके अजनबीपन मिटने वालों में इन्हीं का नाम लेना पड़ेगा । 


के फूट 
केक 


' कण काव्य धारा / 


भूमिका :--/हिन्हुओ के स्वातत््य के साथ ही साथ वीर गाथाश्रों की 
परम्परा भी काल के अंधेरे भें जा छिपी। सवस्व गेवाकर,भी हिन्द जाति अपनी 
स्वतन्त्र सत्ता बनाए, रखने की वासना नहीं छोड़ सकी थी, सौभाग्य से महाप्रमु 
नह्ल्भाचाय ने परम भाव की उस आनन्द विधायिनी कला का दर्शन कराकर 
जीवन में सरलता का संचार किया । दिव्य प्रेम संगीत की धारा में. इस लोक का 
उखद पक्त निखर आया और जमती हुई उदासी या ख़िन्नता बह गई | जबदेव 
की पीयूषवाणी -विद्यापति के कोकिल कणठ से प्रन्फुटित हुईं । ये भक्त कवि 
संगु्ण उपासना की ओर उन्म्रुख थे। इन्होने भगवान का प्र ममय रूप ग्रहण 
किया और उसे हृदय की कोमल एवं अव॒रंजन वृत्तियो के दारा अलंकृत 
किया फल स्वरूप निराशा या आश्रयहीनता के कारण जनता में जो एक प्रकार 
को उदासीनता एवं अरुचि आ गई थी वह मनुष्यता के माधुयपूरण पक्ष के द्वारा 
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प्रेरित कौ जाने पर जीवन संघर्षो' की ओर पुनः उन्मुख हो गई । इसके प्रवतक 
बल्लभाचार्य ये | इनके दाशनिक सिद्धान्त शुद्धाद्वैत के नाम से विख्यात हैं 
ब्रह्म में सतचित्‌ आनन्द तीनो पूर्ण रूप से निहित रहते हैँ जीव में आनन्द का 
अंश कम मात्रा में रहता है, सत्‌ चित्‌ के प्रकाश से वह प्रकाशित रहता है। 
जड़ मे आनन्द और चित्‌ का तिरोभाव हो जाता है केवल सत्र गुण की ही 
प्रधानता रहती है इस प्रकार जड़ जगत भी सत्‌ है। इन तीनो गुणों से ब्रह्म 
सम्पन्न रहता है | आनन्द का गुण आह्ादिनी शक्ति से आता है, चित का 
सम्बन्ध सचित शक्ति से है, और सत्‌ का सम्बन्ध सन्धिनी शक्ति से है । 


पुष्टि साग+--यह मुक्ति के साधन में बल्लमाचार्य की अपनी निजी 
सूक है । उनका मत है कि भक्ति से कृष्ण की अनुभूति होती है, यही कृष्ण 
परत्रह्म परमेश्वर हैं परन्तु इनकी भक्ति मनुष्य में किस प्रकार जाग्रत हो | 
सच वात तो यह है कि भक्त को भक्ति की दृत्ति जाग्रत करने के लिए अथक 
परिश्रम नहीं करना पड़ता, वह भक्ति भगवान की कृपा और अनुग्रह से ही 
सुलभ है इसी अनुग्रह का नाम बल्‍लभाचाय ने “पुष्टि” रक्खा है। महाप्रमु 
मुक्ति के दो माग स्वीकार करते हैं । 
( १) ज्ञान और साधना का मार्ग 
(२ ) भगवान के अनुग्रह ( पुष्टि ) का मार्ग । 
आचाय जी के मतानुसार पुष्टि मार्ग मर्यादा मार्ग से ऊँचा है, ज्ञान और 
योग द्वारा जिस मुक्ति की प्राप्ति होती है वह भगवत अनुग्रह द्वारा प्राप्त मुक्ति 
से निम्न श्रेणी की है। भक्त को परमेश्वर के प्रति आत्म समर्पण की भावना 
से प्रेरित होना चाहिए और उसके अनुग्रह् की प्रतीक्षा करनी चाहिए। पुष्टि 
द्वारा मुक्ति या सानिध्य प्राप्त करने के अनन्तर जीवात्मा परमात्मा के सन्निकट 
गोलोक में पहुँच जाता है और उसकी लीला में भाग लेने लगता है। शुद्ध 
पुष्टि की अवस्था में प्रास्त होने पर भक्त के हृदय में श्री कृष्ण के प्रति इतनी 
' अनुभूति हो जाती है कि वह भगवान की लीलाओं से अपना तादात्म्य स्थापित 
कर लेता है उसका हृदय श्रीकृष्ण की लीलाभूमि बन जाता है, गो-गोप-गोंपी 
यमुना-कदम्ब और राधाकृष्ण उसके आराध्य ही नहीं वरन्‌ सवस्व बन 


जाते हैं । 
बल्‍्लम संप्रदाय के लोग बाल गोपाल के उपासक होते हैं वे कृष्ण को 
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: अ्रह्म मानते हैं। कृष्ण की रासलीला में भाग लेना एवं तदजन्य आनन्द की 
उपलब्धि करना ही उनका एक मात्र लक्ष्य है इसीलिए इस सम्प्रदाय के 
मानने वाले कवि कृष्ण के मधुर पक्त को दी लेकर चले हैं। यूरदास जी ने 
कृष्णभक्ति को ही प्रमुखता दी है उसके आगे ज्ञान और यहाँ तक कि मोक्ष 
को भी तृणवत्‌ समझ कर गोपियों के द्वारा भक्ति की अष्ठता पर प्रकाश 
डाला है | 

मुकुति आनि मंदे में मेली | 

याहि लागि को मरै हमारे बृन्दाबन पायन तर पेली | 

बल्लभाचार्य प्रकृति को ब्रह्म की ही आत्म परिणति मानते हैं। आपने 
माया को ब्रह्म के आधीन उसकी शक्ति के रूप में माना है। माया के तीन 
रूप हैं 3-- 

( १ ) दाशनिक रूप जिसके द्वारा संसार की सृष्टि होती हे और जो ब्रह्म 
पर पार्थक्य का एक आवरण सा डाल देती है (२) सासारिक रूप जिसके 
कारण जीव यहाँ के भौतिक प्रप॑चो में पड़ जाता है। (३) माया का 
अनुग्रहकारी रूप जो श्रीराधा जी की प्रतिमूर्ति स्वरूप है | मुरली को सूर ने 
योगमाया के रूप में प्रतिष्ठित किया है। 

कष्णभक्त कवियों पर मध्वाचाय, निम्बार्काचार्य तथा-चैतन्य महाप्रभ्रु 
हारा अरहीत जयदेव और विद्यापति का प्रभाव पर्यात मात्रा में है। हिन्दी में 
सगुण उपासना करने वाले कवियों में सूर सबसे पहले कवि थे ३--- 

रूप रेख गुन जाति जुगुति बिन, निरालम्ब मन चकृत धावै। 
सब विधि अगम विचारहिं ताते, सूर सगुन लीला पद गाबै | 





/ 
सूरदाल 


जीवन दत्त :--जन्म संबत्‌ १५४० के आसपास, किन्त पृष्टिमार्गी 
परम्पराओ के अडुसार स० १४७३, जन्मभूमि मथुरा से आगरा जाने वाली 
सज्क पर अवस्थित रुनकुता प्राम | पिता का नाम रामदास | सारस्वत ब्राह्मण । 
उग्र उल्लभाचाय द्वारा दीक्षित हुए । युवावस्था में किसी सुन्द्री को देख 
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कर अपनी आँखे उसके विकार के कारण फोड़ ली थी। कुछ लोग इन्हें 
जन्मान्ध मानते हैं किन्तु प्रकृति निरीक्षण एवं बालकृष्ण का सोते समय 
अधरपुट फड़काने की सूकछम कल्पना कोई शअ्रन्धा कवि नहीं कर सकता | इनकी 
मृत्यु विदठलनाथ की उपस्थिति में स० १६२० के लगभग पारसौली ग्राम 
में हुई । 

व्यक्तित्व :--प्रकाशचन्द्र गुप्त का कथन है कि “सन्त कवियों में से 
अनेक कबीर और रेदास की भाँति जीवन के निम्नतम अभिशत्त और 
बहिष्कृत वर्गों की उपज थे, उनकी विद्रोही भावना इसी भूमि से फूटी थी 
या वह बविज्ञास और ऐश्वर्य के माया मोह से भक्ति पा चुके थे, उनके 
काव्य से कोई बनावट ओर श्र्‌'गार नहीं है वह उनके हृदय की सच्ची वाणी 
है, जीवन में गले तक द्रबकर और सच्ची अनुभूति पाकर ही सूर की प्रेरणा 
पल्‍लवित और पुष्पित हुई है।” उपर्युक्त विचारों से यह पता लगता है 
कि सूर का जीवन एवं व्यक्तित्व भी उनकी कविता की तरह निष्कपठ, 
स्वछुंद, नेसर्गिक एवं सरस था। अघे होने पर भी वे हृदय की आंखों से 
दिव्य लोक की फॉंकी देखकर अनुपम अनुभूतियो से पूर्ण थे । सूर का व्यक्ति- 
त्व इतना अनूठा है, इतना व्यापक है कि उसमे सब कुछ समा जाता है | सूर 
के व्यक्तित्व पर विचार करने से दिनकर जी की ये पंक्तियाँ बरबस आगे तेरने 
लगती हैं :--- 

मां की ममता तरुणी का ब्रत, भगिनी का ल्लेकर मधुर प्यार। 
आरती त्रिवर्तिक सजा, करूँगी भिन्न अगरु का अन्धकार ॥ 


एक ओर सूर में यशोदा का विश्व मातृत्व सिसक रहा है तो दूसरी ओर 
राधा का प्रेयसी भाव प्रवासी पति पर पछाड़ें खा रहा है, कही पर श्रीदामा 
आदि सखाओं की 'खेलत मे को काको गु या' की खीक खिलखिला रही है 
तो कही सुन्दरी कुब्जा की त्रिभंगी मूर्ति को सद्यस्नात कराने वाले ब्यग्य के 
छीटे | सूर में क्या नही है या सूर के व्यक्तित्व में क्‍या नहीं है-- प्यार, घुटन, 
वात्सल्य, कसक, पीड़ा, चिनगारी एवं कपूर की तरह फुर फुर उड़ जाने वाली 
लाज । 

सूर की सक्ति का स्वरूप :--खर अपनी कृष्ण कथा में एक प्रकृत भक्त 
के रूप, मे हमारे सामने आते हैं| प्रारम में विनय के पर्दों में वे सेवक-सेव्य की 
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भावना से ओत-प्रोत है, विनय, देन्य, आत्म-समर्पण और घिघियाने की भावना 
से उनकी वाणी पूर्ण है किन्तु वलल्‍्लमभाचार्य के पथ निर्देश से इसमें परिवर्तन 
आ जाता है और सेवक भाव सख्य भाव से परिवर्तित हो जाता है जिसका 
विकास दो रूपों मे हुआ है (१) सखा भाव (२) प्रेयसी भाव | गोप ग्वाल 
कृष्ण के प्रति सख्य भाव के उत्कृष्ट उदाहरण हैं। माखन चुराने, खेलने- 
कूदने, गोचारण करने, गोपियों से ऑख-मिचौनी खेलने मे प्रत्येक ऋण वे 
कृष्ण से शरीर एवं छाया की तरह लगे रहते हैं, कृष्ण का सारा कार्य व्यापार 
उनके आगे खुला है, कोई अलगाव नही, कोई छिपाव नहीं | 
सूर साहित्य के अध्येता को बड़ी सतर्कता के साथ यह स्मरण रखना 
चाहिए कि इस साहित्य में अभिव्यक्ति प्रेम के आलंबन भगवान श्रीकृष्ण ही 
हैं | गो-गोप-गोपी, यशोदा, नन्‍्द, उद्धव आदि सभी भक्त श्राश्रय रूप आलंबन 
हैं। इन सब की एक मात्र यही अभिलाषा होती है कि भगवान हमसे प्रसन्न 
हों । आचार्य द्विवेदी जी का यह कथन सत्य के निकट्तम ही है कि अगर हम 
इस बात को ध्यान में रखे बिना वैष्णव साहित्य को पढ़ेंगे तो हम घाटे में 
रहेंगे । यह भाव नाना भाव से भक्त कवि की कविता में आएगा, इसे इसी 
रूप मे न देखने का परिणाम यह हुआ कि सूरदास की वर्णन की हुई श्रीकृष्ण 
की बाल लीला को बड़े बड़े सहृदयों तक ने इस प्रकार सममा है मानों वे 
स्वभावोक्ति के उत्तम उदाहरण हैं। नहीं वे स्वभावोक्ति के उदाहरण नहीं हैं 
वे उससे बड़ी चीज हैं | संसार के साहित्य की चात कहना तो बहुत कठिन है 
क्योंकि वह बहुत बड़ा है और उसका एक अंश मात्र हमारा जाना है परन्ठ 
हमारे जाने हुए, साहित्य में इतनी तत्परता मनोहारिता और सरसता- के साथ 
लिखी हुईं वाल लीला अलम्य है | बालकृष्ण की एक एक चेष्यओं के चित्रण 
में कवि कमाल की होशियारी और सूक्ष्म निरीक्षण का परिचय देता है न 
उसे शब्दों की कमी होती है, न अलंकार की, न भावों की, न भाषा की। 
क्यो ऐसा है ! क्या कारण है कि शताधिक पदों में बार बार दुहराई हुईं बात 
इतनी मनोरम हो गई है ! क्‍या कारण है कि उपमाओं, रूपकों और उत्प्रेज्ञाओं 
की जमात हाथ जोड़कर इस बार बार दुहराई हुईं लीला के पीछे दौड़ पड़ी है ! 
इसका कारण यशोदा का निखिलानंद संदोह भगवान बालकृष्ण के अ्रति एकांत 
आत्म समपण है। अपने आपको मियकर अपना स्वस्व निछावर करके जो 
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' तन्‍्मयता प्राप्त होती है वही श्रीकृष्ण की इस बाललीला को संसार का 
अद्वितीय काव्य बनाए हुए है । 
सूर का मानवतावाद :--डाक्टर देवराज ने लिखा हे कि समाजशास्त्रीय 
आलोचना सूर के साहित्यिक महत्व का उद्घाटन नहीं कर सकती, सामाजिक 
जीवन और उससे उद्देलित और प्रभावित व्यक्ति के जीवन दंद्वों मे जो कवि 
जितना गहरा पेठ सका है उतना ही म्मस्पर्शी और प्रभावशाली साहित्य रचेगा | 
सूरसागर के आरंभिक पदों में सूर ने बार बार कहा है कि हरि के सामने जात- 
गोत, कुल का भेद नहीं टिकता, रुज्जनों के संग की महिमा वे गाते हैं, पाखंड 
एवं ऊपरी आचार के सामने भावनाओं ओर सचाई का महत्व वे अधिक 
मानते हैं। पहले ही पद्‌ में सूर समाज के अभिशप्त अंग की हित कामना 
करते हैं | 
जाकी कृपा पंगु गिरिलघे, अधे को सब कुछ दरसाई । 
बहिरो सुने मूक पुनि बोले, रक चले सिर छुत्र घराई ॥ 
सूरसागर की सम्पूर्ण धारा का आग्रह समाज के व्यापारों के पति है और 
योग माया आदि धारणाओं पर उनके साहित्य का तीत्र प्रहार है, गोवद्ध नलीला 
के माध्यम से सूर ने क्रर शासन व्यवस्था से आतंकित जनता के प्रति सहानु- 
भूति प्रदर्शित की है और मघवा का मद दूर कर उस व्यवस्था की खिल्ली 
उड़ाई है | कितना गहरा और व्यापक अंधे सुर का अनुभव था और कैसी 
तलदशनी उनकी दृष्टि थी। सामाजिक यथार्थ निरन्तर सूर के साहित्य में 
व्यक्त हुआ है | सूर का दृष्यगिकोण मूलतः: मानवतावादी है, उनके पद मानव 
जीवन की तीत्रतम अनुभूति मे तपकर निकलते हैं, सूर का श्रु्धार स्वस्थ प्रेम 
का प्रतीक है| प्रकाशचन्द्र गुप्त के उपयुक्त इन शब्दों में कितनी सचाई है, 
यह सूर के काव्य को पढ़कर ही जाना जा सकता है। 
काव्य सोन्द््य :--( भाव पक्ष ) सर ने शान्त, वात्सल्य, और श्रुज्ञार इन 
तीनों रसो को अपनी कविता का माध्यम बनाया है। सच तो यह है कि 
सांसारिकता के परे रहने वात्ते अघे सूर ने लोक को इतना ऊँचा उठा दिया है 
कि उसमें एक दैवी आभा आ गयी है। उनके वात्सल्य वर्णन में धरती पर 
स्वय स्वर्ग का कोना उतर आता है, नन्दन वन और कोटिन कलधौत के धाम 
ब्रज के करील कुंजों एवं ढ हो के साथ घिरोधे बनाने का खेल खेलते हैँ । 
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रस :--वात्सल्य (१) संयोग वात्सल्य (२) वियोग वात्सल्य | सूर संयोग 
वात्सल्य के चित्रण में वेजोड़ हैं उन्होंने यशोदा मैया के हृदय की सूक्ष्म से 
कम भावना का परिस्थितिजन्य बड़ा ही मनोहारी चित्र उपस्थित किया है 
जिस प्रकार राधा कृष्ण के संयोग आज्ञार से कवि ने मधुर एवं सरस भाव की 
साधना की है उसी प्रकार यशोदा कृष्ण का संयोग वात्सल्य भी एक मधुर 
साधना से मढ़कर सामने आया है | उनके वाल मनोविज्ञान का ज्ञान वात्सल्य 
रत की सृष्टि में सहायता पहुँचाता है| सूर ने श्रीकृष्ण का वाल रूप मित्र 
भिन्न तथा सुन्दरातिसुन्द्र रूपो में चित्रित किया है जिसमे एक आकर्षण है, 
हृदय को अपनी ओर चुम्बक की वरह खींच लेने की शक्ति है | इनका शब्द 
माथय, भाव लालित्य और अलंकारों की योजना बड़ी ही निराली है। बाल्य- 


ने नहीं। इन क्षेत्रों का वे कोना कोना कॉक आए । आचार्य रामचन्द् शुक्ल के 
ये शब्द सूर की सच्ची प्रतिभा के परिचायक हैं :-- 

बाल-स्वभाव के वरणन में पूरदास बेजोड़ समझे जाते हैं। वे स्वयं वयः 
सात बालक थे। बाल स्वभाव चित्रण में वे एक तरह का अपनाया 
अनुभव करते जान पड़ते हैं और ठीक उसी प्रकार मातृ हृदय का मर्म भी 
समभ लेते हैं। सच वडा जाय तो राधिका और कृष्ण का सारा प्रेम- 
व्यापार जो सूरसागर में वर्शित है, बालकों का प्रेम व्यापार है | वही चुहल, 
वही लापरवाही, वही मस्ती, वही मौज। न तो इस प्रेम में कोई पारिवारिक 
*उ वोध ही है और न आमुष्मिक संबंध ही | सारी लीला साफ, सीधी और 

सहज है |? 

सूरदास जब अपने विषय का वर्णन शुरू करते हैं तो मानों अलंकार शास्त्र 
हाथ जोड़कर उनके पीछे दौड़ा करता है | उपमाओ की बाढ़ आ जाती है, 
रूपकों की वर्षा होने लगती है | संगीत के अवाह में कवि स्वयं बह जाता है। 
वह अपने को भूल जाता है। काव्य में इस तन्मयता के साथ शात्त्रीय पद्धति 
की निर्वाह बिरल है | पद 5 पर मिलने वाले अलकारों को देखकर भी कोई 


महू. अर 


$ 


"सूरदास प्‌ 


अनुमान नहीं कर सकता कि कवि जान बूककर अलंकारों का उपयोग कर रहा 
है। पत्न पर पन्ने पढ़ते जाइये, केवल उपमाओं और रूपकों की घटा, 
श्रन्योक्तियों का ठाठ, लक्षणा और व्यंजना का चमत्कार--यहाँ तक कि एक 
ही चीज दो दो, चार चार, दस दस बार तक दुहराई जा रही है फिर भी 
स्वाभाविक और सहज प्रवाह कहीं भी आहत नहीं हुआ । जिसने सूरसागर 
नहीं पढ़ा उसे यह बात सुनकर कुछ अजीब सी लगेगी, शायद वह यह 
विश्वास ही न कर सके, पर बात सही है। काव्य शुणों की इस' विशाल वन- 
स्थली मे एक अपना सहज सौन्दर्य है। वह उस रमणीय उद्यान के समान 
नहीं जिसका सौंदर्य पद पद पर माली के कृतित्व की याद दिलाया करता है 
बल्कि उस अक्लत्रिम वन भूमि की भाँति है जिसका स्वयिता (चना मेही 
ही घुल मिल गया है | 
--डा० हजारी प्रसाद दित्रे दी -हिन्दी साहित्य, पृष्ठ १८४-१८४ 
सूर के विशद बाल्य जीबन के चित्रण मे केवल बाहरी रूपों और चेष्यओं 
का ही विस्तुत और सूक्म वर्णन नहीं है, कवि ने बालकों की अन्तः प्रकृति 
में भी पूरा प्रवेश किया है और अनेक बाल्य भावों की सुन्दर स्वाभाविक 
व्यंजना की है । देखिए स्पद्धां के भावो से युक्त एक चित्र । श्रीकृष्ण यशोदा 
से चोटी बढ़ाने का उपाय पूछुते हैं । वे कहती हैं कि : 
कजरी को पय पियहुँ लाल तव चोटी चारु बढ़ें । 
सब ब्रज के लरिकन में सुन्दर तव श्री अधिक चढ़े । 
इतना सुनते ही कृष्ण थोड़ा सा दूध ज्यों त्यों लयो लुढ़े' करके कचः 
ठ्कयेने लगते हैं और बाल सुलम खीर से पूछने लगते हैं :-- 
«मैया कबहि बढ़ेगी चोटी । 
किती बार मोहि दूध पियत भई, यह अजहूँ है छोटी । 
तू जो कहति बल' की बैनी ज्या, हे हैं लॉबी मोटी | 
बाल चेष्टा के श्रन्य स्वाभाविक मनोहारी चित्र देखिए, ।-- 
सिखवत चलन यशोदा मेया । 
अरबराय कर पानि गहावत, डगमगाय धरे पेयों ॥ 


हर 2५ मर 
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मैया री मोहिं दाऊ बहुत खिजाश्रो,। 
मोसो कहत मोल को लीन्हों तोहिं जसुमति कब्र जायो | 
4 26 9८ 
यमुना तट पर किसी बड़े पेड़ की शीतल छाया में बैठकर सब्र सखखा ऊंचे 
नीच की भावना को भूल कलेऊ बॉट कर खाते हैं, कभी छीना भपटी मचती 
है तो कभी मारपीट तक की नौचत आ जाती है 
द्रम चढ़ि काहे न टेरत कान्हा गैयां दूर गई । 
धई जाति सबन के आगे जे वृषभान दई।॥ 
बाल क्रीड़ा कुछ दिनो में यौवन क्रीड़ा में परिणित हो जाती है। रूप की 
आकर्षण कृष्ण के इन स्वरो में फूट पड़ता है :-- 
बूकृत श्याम कौन तू गोरी । 
कहाँ रहति, काकी तू बेटी, देखी नाहिं कहूँ ब्रजखोरी | 
काहे को हम ब्रजतन आवति, खेलत रहति आपनी पौरी | 
सुनत रहति श्रवनन नंद ढोटा, करत रहत माखन दघि चोरी । 
तुम्हारी कह्य चोरि हम लैहे, खेलन चलौ संग मिलि जोरी । 
सूरदास प्रभु रसिक सिरोमनि, बातन भुरइ राधिका भोरी | 
राधाकृष्ण के रंग रहस्य से पूण इतने प्रकार के चित्र सामने थ्ाते हैं कि 
सूर के भावुक एवं रसिक हृदय की गहराई का उनके द्वारा पता चलता है। 
राधाकृष्ण का प्रेम प्रकृति को गोद में पलता है, कितनी सात्विक च्ृत्ति के खाथ 
श्रेम का सूजपात होता है, गाय चराते चराते भूले भग्के वातें हो जाती हैं 
कभी प्रेम तो कभी एक छिन में खुटटी :-- 
( आर ) करि ल्‍यो न्‍्यारी हरि आपनि गेयाँ | 
नहिं न बसात लाल कछु तुमसो, सबै ग्वाल इक ठेयों ॥ 
(ब ) तुम पे कौन दुह्मवै गैया । 
इत चितवत उत धार चलावत, एहि सिंखयो है या में | 
राधा वार बार दौड़ दौड़ कृष्ण के घर आती है, यद्यपि यशोदा मना करती 
है कि तू क्‍यों यहों उत्पात मचाने आ जाती है रोज रे, राधा इसमप्रश्न का 


उत्तर कितनी सीधी सादी भोली भाली उक्ति से देती है जिसमें प्र म॒ की 
चुकीली पत्चके अभी चितवन चलाने का पाठ पढ़ें रहीं हैं 75 


>> 


सरदास ६१ 


बार बार तू हो जनि आवै। 
मैं कहा करों सुतह्दि नहि बरजत, घर ते मोहिं बुलावै । 
मोसों कहत तोहि बिनु देखे, रहत न मेरो प्रान । 
छोह लगत मोको सुनि बानी, महर तिहारी आन | 
सयोग के पश्चात्‌ वियोग होना अवश्यंभावी हे, कृष्ण वसुदेव देवकी के 
पास पहुँच गये हैं, बड़े भी हो चुके हैं परन्तु फिर भी यशोदा का माखन सा 
हृदय चिन्ता की ऑँच से धुवॉधार पिघला पड़ता है, यही सच्चा वात्सल्य 
भाव है । 
संदेशो देवकी सो कहियो । 
हों तो धाय तिहारे सुत की, मया करत नित रहियो । 
उबटन तेल और तातो जल, देखत ही भज जाते । 
जोइ जोइ मॉगत सोइ सोइ देती, क्रम क्रम करि के नहाते । 
तुम तो टेव जान तहि हैं हो, तऊ मोह कहि आवे । 
प्रात उठति मेरे लाल लड़ेंतेहि, माखन रोटी भावै । 
वियोग की जितनी अन्तदंशाएँ हो सकती हैं वह सब सूर की कविता में 
विद्यमान हैं | कृष्ण को मथुरा पहुँचाकर नन्‍द अकेले लौट आते हैं, यह देख 
यशोदा बरस पड़ती हैं :--- 
छॉड़ि सनेह चले मथुरा, कत दौरि न चौर गद्यो । 
फादि न गई वजच्र की छाती, कत यह सूल सकह्यो ॥। 
इस पर नन्द का ज्वालामुखी अ्रचानक फूट पड़ता है :--- 
तब तू मारिबोई करति | 
रिसनि आगे कहे जो आवत, अब ले भाड़े भरसि | 
रोस के कर दॉवरी लें, फिरति घर घर धरति। 
कठिन हिय करि तब जो बॉघ्यो अब बथा करि मरति | 
आगे चल कर गोपियों के कज्जलसिक्त ओऑंसओं के प्रवाह से ही कालिन्दी 
काली हो जाती है, न जाने कितनी मानसिक दशाओं का संचार उसके भीतर 
भीतर ही उबल रहा है। कृष्ण के चले जाने पर भी सायं प्रभात उसी प्रकार 
आते और चले जाते हैं परन्तु धूमिल उदासी से मढ़े हुए । 
“सदनगुपाल बिना या तन की, सबे बात बदली ।* 
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ब्रज के सायंकाल-सौन्दर्य की स्ट्वति मात्र ही अब शेष बची है :-- 
एहि विरियाँ बन ते ब्रज आवते | 
दूरिहिं ते वह वेनु अधर घरि बारंबार बजावते | 
संयोग में जो वस्तुएँ सुखद प्रतीत होती हैं वही वियोग में काटने को 
दौड़ती हैं । विरहपूर्ण मानसिक दशा के कारण गोपियो के लिए सारी सृष्टि 
बेदनामय रूप धारण कर लेती है ;--- 
हरि बिनु फूल फार से लागत, झरि भझरि परत अंगार। 
मानसिक दशा के परिवतन से हमारी अनुभूति से कितना अन्तर श्रा 
जाता है :-- 
विनु गोपाल बैरिन भई कुंजे । 
तब ये लता लगति अ्रति शीतल, अब भई विषम ज्वाल की पुजे। 
सूर के वियोग वर्णन की सबसे बड़ी सफलता है; ऋतु सुलभ व्यापारों के 
बीच अपनी अनन्‍्तर्दशा को प्रतिबिम्ब रूप में देखना जिसके कारण ग्रस्ठुत अप्र- 
स्व॒ुत का भेद मिट जाता है । 
निसदिन वरसत नैन हमारे । 


सदा रहति पावस ऋतु हम पर जब ते श्याम सिधारे || 
प्रिय के साथ 'धनश्याम' के अन॒हारी बादल कमी प्रिव लगते हैं तो कभी 
दुखढायी :-- 
वरु ये वद्राऊ बरसन आए | 
अपनी अ्रवधि जानि ननन्‍्द नन्‍्दन, गरजि गगन घन छाये | 
>< >८ 
आजु घनश्याम की अनुहारि । 
उने आए. खाँवरे ते सजनी ! देखि रूप की श्रारि | 
बदराऊ के ऊ और बंद, मे कैसी फोर्स ((07/'58 ) की व्यंजना हे 
कि अरे अचेतन बादल तक असहाय गोपियो के दर्द से खिच कर अश्रुपात 
एरने आरा गये परन्तु वह निर्मोही न आया, न आया। अन्‍्वे झर ने इजारों 
गोगियों फे झ्न्तन्तल मे चेंठकर भिन्न-भिन्न प्रकार क्री कोमल अनुभूतियों को 


पड़ी ई। सार्मिक एवं छूदम के आर-पार हो जाने वाली चित्र पद्धति में व्यक्त 
छिया है :--- 


स्रदास ६३ 


प्रीति करि काहू सुख न लक्यो | 
प्रीति पतग करी दीपक सो, आपुहि प्राण दह्मों | 
4 ३ ८ 
ऊधो मोहि ब्रज बिसरत नाहीं । 
हँस सुता की सुन्दर कगरी, खरिक दुद्वन जाहीं | 
गोपी ग्वाल करत कौतूहल, नाचत दे दे बाहीं । 
जले पर नमक छिड़ कने वाले अभागो उद्धव को प्रेम की भोरी गोपियों 
कितना खरा उत्तर देती हैं :-- 
ऊधो मन नाहीं दस बीस | 
एक हुतो सो गयो श्याम सग को आराधे ईश। 
4 2८ 4 
उर में माखन चोर गड़े। 
अब कैसे हू निकसत नाहीं, ऊधो तिरले हो जु जड़े । 
कल्नापक्षः--सूर का काव्य मुक्तक काव्य है। इनके सभी पद गेय हैं 
इनकी कोमल कानन्‍्त पदावली जब संगीत की मधुर लहरी के सम्मिश्रण से तदा- 
कार हो प्रवाहित होती है तब कौन सा ऐसा नीरस हृदय है जो थिरक न उठे । 
सूर ने जो कुछ लिखा है वह बड़ा दी मुन्दर, मधुर एवं मनोहारी बन पड़ा है । 
कृषि सेवी, भारत के लिए कृष्ण के गोचारण से अधिक कोई विषय सुन्दर 
नहीं मिल सकता | 
सूर की गीति शैली में जयदेव, गोवर्धनाचार्य, विद्यापति और सतों की 
पदावलियों की छाप स्पष्ट है। उनकी रचनाओं में जो चित्रमयता, स्वाभाविक 
भावगाभीय एवं चुटीलापन है वह अन्यत्र दुलंभ है। उनके गत्येक पद में 
सूर की अपनी आत्मा बोलती है, उनका व्यक्तित्व अठखेलियोँ करता है | 
सूर की भात्ा ज्जमाषा है | कोमल कानन्‍्त पदावलियों के साथ उनकी भाषा 
सानुप्रासिक, प्रवाहपूर्ण एवं भावान॒सार चलती है । मुर्य एवं प्रसाद 
गुण तो मानों सूर की बपौती है। उनकी भाषा में फारसी, अवधी, पंजाबी, 
गुजराती, बुन्देलखण्डी भाषाओं के शब्दों का भी प्रयोग हुआ है। शब्दालं- 
कारो में अनुप्रास, यमक और वीप्सा सूर को विशेत्र ग्रिय हैं। अर्थालंकारों 
मे उपमा, रूपकातिशयोक्ति, उत्म्रेज्ञा ब्यतिरिक और प्रतीक का प्रयोग 
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उन्होंने प्रचुरता से किया है। उत्पक्षा तो मानो सूर के लिए अंधे की लकड़ी 
£। कवि की कल्पना शक्ति उदाच और उ्र है। उनकी सौन्दय-प्रियता 
चित्रोपमता, एवं वाग्वैदग्व, सचमुच हिन्दी साहित्य के लिए; गर्व का विषय है। 
संगीत की दृष्टि से सूर के पद शास्त्रीय संगीत की कसौटी पर छरे 
उतरने हैं | 
डा० रामकुमार वर्मा के शब्दों में सर की कविता में संगीत की घास 
इतनी सुकुमार चाल से चलती हैकि हमे यह ज्ञात होने लगता है कि हम 
स्वग के किसी पविन्न भाग में मंदाकिनी की हिलती हुई लहरों का सशा नुभव 
कर रे दें। सूरदास तो स्वमावतः ही गायनाचार्य थे। इस कारण उन्होंने 


जितने पद्‌ लिखे हैं उनमें संगीत की ध्वनि इतनी सुमथुर रीति से समाई है 
कि थे पद संगीत के जीते जागते अवतार बन गए | 


शब्द चयन :--सुर का शब्द्वयन अद्वितीय है, प्रत्येक अवसर पर मर्णि 
प्रौर रन्‍्मनुकूल शब्दों का प्रयोग सर बडी चठराई से करते हैं, जैसे : - 
ग्धुकर काके मीत भये। 
दिवस चारि की श्रीति सगाई, रस ले अनत गये | 
मर भक्त, कवि तथा कथान्गायक तीन रूपों में हमारे सामने दाते हैं 


धाएप नदनुकूच उनकी भाषा बदलठों हुईं सामने आती है। सूर की भाषा 
नें वाच्यार्य रे अतिस्कि व्यंग्यार्थ अधिक है । 

होप्टिफूट :-- ययषि क्लिप्:ट कल्पना वाले काव्यों को अ्रधम ठहराया 
गाय है परन्तु सूर के दृष्य्कूल बौडिफ ऐने पर भी छूदय की सहज सरसता की 
डी कह 4४ ८ 


पंच सुन्न दस सुन्न टुन्ञ कर परोड़श मनहें न भायो। 


“ तुलसीदास ध्प्‌ 


भक्तों में मशहूर है कि सूरदास उद्धव के अबतार थे। यह उनके 
भक्त और कवि जीवन की सर्वोत्तम आलोचना है । उद्धव की तरह सूर ने 
भी केवल एक बार भगवान का साथ छोड़ा है, म्रमर गीत में। और इस 
बात में कोई सन्देह ही नहीं कि इस अबसर पर सूरदास को भी दूना रस 

मिला था। 
--डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी 


रास काव्य धारा 


भूमिका :--“सूरदास आदि ने श्रीकृष्ण के श्र॒गारिक रूप के प्रत्यक्षी- 
करण द्वारा टेढ़ी सीधी निगुण वाणी” की खिन्नता और शुष्कता को हटाकर 
जीवन की प्रफुल्लता का आभास तो दिया पर भगवान के लोक सग्रहकारी 
रूप का प्रकाश करके धर्म के सौन्दर्य का साक्षात्कार नही कराया। कृष्णोपासक 
भक्तो के सामने राधाकृष्ण की प्रेमलीला ही रखी गईं, भगवान की लोक धर्म 
स्थापना का मनोहर चित्रण नहीं किया गया, किसी प्रकार ध्वस्त न होने वाले 
प्रबल अत्याचारी के निराकरण की जिस नीति के अवलंबन की व्यवस्था 
उन्होंने जरासंध-बध द्वारा की, उसका सौंदर्य जनता के हृदय में अंकित नहीं 
किया गया, इससे असंस्कृत हृदयों में जाकर क्ष्ण की श्रुगारिक भावना ने 
विलासप्रियता का रूप धारण किया और समाज केवल नाच कूद कर जी 
बहलाने के योग्य हुआ ।” परन्ठ तुलसी ने भगवान के लोकरजन पक्षु के साथ 
साथ उनके लोक रक्षक पक्ष को प्रधानता दी। अत्यधिक मर्यादा पूर्ण ढंग से 
उन्होने अपने चरिंतनायकों के चरित्र प्रस्ठुत किये; फल यह हुंआ कि हिन्दू 
जनता अब मनोरंजन की ओर से शिष्टता, गंभीरता, मर्यादा एवं शिष्टाचार 
तथा अपने कतेव्यो की ओर तीब्रता से उन्मुख हुईं। गोस्वामी जी द्वारा प्रस्तुत 
नव रसो का राम रसायन ऐसा पुष्टिकर हुआ कि उसके सेवन से हिन्दू जाति 
विदेशीय मतो के प्रभाव से बहुत कुछ बच गई। कृष्ण काव्य की लीलाओं 
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४ गान दास भयभात जनता को कोई आश्रय न मिल सका था गोस्व,मी जी 
ग़स ऑल भगवान का ऐसा व्यापक रूप था जिसमें निराकार होते हुये भी 
शेने वी क्षमता थी। ठुलणी के राम केवल कोशिल्या नन्दन नहीं 


१३३. ढ मम 


> 4 है 
उपजहि जासु अंश ते नाना, 
भा कट हर 


तक 
द्स्य 


देखे हर विधि विष्णु अनेका, अमित प्रताप एक ते एका। 
चर कम नित सेवा, विविध रूप देखे सत्र देवा।॥ 
4 शक्तिशाली तुलसी के राम: -- 

यारक क्रद्म नाजन, निस्गुन विगत विनोद | 

पे पञ प्रेम भगति आस, कौशिल्या की गोद ॥| 


हि 
हे 


श्र्या 
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जीवन की ओर उन्प्रुख हुए। पत्नी रत्नावली से प्रगाढ़ प्रेम था। उसके 
मायके चले जाने पर स्वयं पीछु-पीछे दोड़े गये, इस निर््ज्जता पर तीतज्र 
फटकार मिलने पर वैराग्य उदय हुआ, भौतिक प्रेम की अजर्त्र धारा सहसा 
पारलौकिक प्रेम को धारा में परिवर्तित हो गई। जिन अमर पक्तियों ने 
रामायण ऐसे ग्रन्थ की रचना करवायी, वे ये हैँ---इन्हें हमारा शत शत 
नमस्कार है; 
अस्थि चर्ममय देह मम, तामें ऐसी प्रीति | 
होति जु तब भगवान महँ, होत न तौ मबभीति ॥ 
अनेक तीर्थो' की यात्रा की, चित्रकूट में जम कर रहे, वृन्दावन भी गये 
परन्तु मर्यादा लिए हुए | कृष्ण की माधुरी मूरत देखकर भी लोक रक्तुक की 
भावना लोकरंजन से मैत्री न कर सकी-- 
का छवि बरनों आज की, भल्ते बने हो नाथ । 
तुलसी मस्तक तब नवे, धनुष बान लो हाथ ॥ 
अनेकों ग्रन्थों की रचना करने के पश्चात्‌ मगवत्पार्थनाथ विनयपत्रिका 
लिखी जो राम के दरबार में मेजी गई एक मर्यादित श्र्जी है । 
सत्य $ 
सम्वत्‌ सोलह सो असी, अस गंग के तीर । 
सावन शुक्ला सप्तमी, तुलसी तज्यो शरीर।। 


भ्न्‍थ ६ 


रामचरित मानस, विनयपत्रिका, कवितावली, गीतावली, इष्ण गीतावली 
(अवधी) ( ब्रजभाषा ) 
रामूलला नहछू दोहावली आदि । 


बरवे रामायण 
२ व्यक्तित्व : सहानुभूति, संवेदना, सद्दृदयता से भरा हृदय, चिंतन 
शीलता, मर्यादा सर्वभूतहितेरता” से ओत-प्रोत मस्तिष्क; मानो 
कलि कुटिल जीव निस्तार हित बाल्मीकि तुलसी भए 
राम भक्त इतने कि ; 
सीय राम मय सब जग जानी, करहुँ प्रणाम जोरि जुग पानी | 


हु 


का की 0 कि जा न ताली 


स्वाभिमान की तो हृद नहीं ;--- 
आवत ही हे नहीं, नैनन नहीं सनेह । 
खुलती तहाँ न जाइए, कंचन वरसे मेह | 
प्वनप्रता एवं आत्म-समर्पण की भावना तो जैसे अपने आप में शुन 
णयी हो ; 
तुलसी जाके सुखन ते, धोखेहुँ निकसत राम | 
तिनके पग की पानही, मेरे सिर को चाम | 
सब कुछ भला बुरा 'रामापंणमस्त” करके दीन दुनियाँ से अलग 
हो गए. ;-- 
राम भरोसे जो रहें, पर्वत पर हरियॉय | 
तुलसी विरवा बाग के, सीचे ते कुम्हिलाय ॥॥ 
अगाध पाडित्य 'से चूड़ान्त पूर्ण परन्ठ फिर भी इतने नम्न ४-८ 
कवि न होठ नहिं वचन ग्रवीना, सकल कला ठुब विद्या हीना। 
कवित विवेक एक नहीं मोरे, सत्य कह॒हु लिखि कागद कोरे , 
धूमहु तजइ सहज करुवाई, अगरु प्रसंग सुगंध बसाई। 
भनित मदेश वस्तु मलि बरनी, राम कथा सुद मगल करनी | 
जीवन भर हम तुलसी की छाँह में जीते हैं, मृत्यु के समय भी हमारी 
कामना एक दल तुलसी पाने की होती है, ऐसा है तुलसी का महत्व, अत्येक 
(हिन्दू ग्रहस्थ के ऑगन में पवित्र वातावरण की सृष्टि करने वाले ठलसी के 
यौधे से पवित्र ठुलसी मानो चलते फिरते कल्प दृक्ष हे जहाँ अल्पश-संधीजन 
धबकी मनोकामना पूर्ण होती हैं, सबको अपना इष्ट मिलता है | ठुलसी न होते 
तो हम सब न होते | कविता तो एक बहाना मात्र था ; - 
कविता करके तुलसी न लसे, कविता लसी पा तुलसी की कला | 
मानव तुलसीदास, भक्त कवि अथवा सुधारक तुलसीदास से कहीं अधिक 
सहान्‌ एवं शक्तिशाली है। भारतीय इतिहास के मध्याह्न काल में धार्मिक 
क्षुत्र में मक्ति साथना के दीच हमने उन्हें एक भक्त के रूप में पाया, दी 
चार कदम आगे बढ़े, रीति कालीन पेचीदे मजमूनों मे भी उनकी कविता ने 
एक नई दिशा अहण की, ककन किंकिन नू पुर घुनि सुनि? ऐसी ध्वनि एवं 
भाव समन्वित अमर पंक्तियों को पढ़ पढ़ कर हम भ्ूम भ्कूम गये | भूरि भूरि 
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प्रशंसा की | वे भक्त होने के साथ ही अपने कवि रूप में भी उतने ही सफलता 
के साथ मैदान में आये और बाजी जीत ले गये | दो सौ वर्ष बाद, अंग्रेज 
आये, पाश्चात्य ज्ञानालोक में हमने अपना आत्मनिरीक्षुण किया परन्तु यह 
क्या असी घाट का साधू, साधू है या जादूगर, यहाँ भी पहुँच गया, भक्त के रूप 
में नही, कवि के रूप में भी नहीं वरन्‌ सुधारक के रूप में | अभी तो १६५४६ 
है अभी तो हम अयोध्याकाण्ड के “निषाद मिलन” तक पहुँच पाये हैं । बापू के 
पावन प्रयत्नों के फलस्वरूप हमने अ्रमी निषादों को गले लगा लिया है किन्तु 
किसी माई के लाल ने सबरी के जूठे बेर खाने का साहस नहीं किया, सम्मवतः 
२५ वीं शताब्दी तक कर सके | आगे आने वाली पीढ़ियाँ इसे देखेंगी और 
तब भी तुलसी ताजा रहेगा, इसी तरह यह तुलसी का बिरवा पव॑त पर हरियाता 
रहेगा और तब सब सोचेंगे ;--कैसा था वह तुलसी और कैसा था उसका 
अनूठा व्यक्तित्व १ 
सक्ति का स्वरूप :--'सिया राम में सब जग जानी? के सिद्धान्त पर 
सब की बन्दना करने वाले राम के अनन्य भक्त थे। अनन्य भाव में चातक 
उनका आदश था। 
४ उपल वरप्रि गरजत तरजि, डारत कुलिस कठोर। 
चितव कि चातक मेघ तजि, कबहँ दूसरी ओर ॥ 
तुलसी ने केवल एक राम ही का नाता निभाया, उनका सिद्धान्त था :--- 


जाके प्रिय न राम वेदेही | 
तजिये ताहि कोटि बेरी सम, जद्यपि परम सनेही ॥ 
तुलसी की भक्ति दास्य भाव की है। उनके इृष्टदेव अत्यधिक मर्यादित, 
सुसंस्कृत, नीतिपरायण, मर्यादा पुरुषोत्तम राम हैं जो अपने आप के प्रति 
इतने ईमानदार हैं कि ;--- 
तात जनक तनया यह सोई, धनुष जग्य जेहिं. कारन होई। 
पूजन गौरि सखी ले आई, करत प्रकासु फिरद फुलवाई | 
जासु बिलोकि अलौकिक शोभा, सहज पुनीत मोर मन छोभा । 
3 ८ >< 
मोहिं अतिशय प्रतीति मन केरी, जेहि सपनेहँ पर नारि न हेरी । 
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मानसिक ब्यभिचार तक को ग्रश्रय नहीं देते और जिनके छोटे भाई 
नुपुरों के अतिरिक्त केयूर और कुण्डलों तक को नहीं जानते | तुलसी की भक्ति 
मर्यादा से ओत-प्रोत है । 


ठुलसी ब्रह्म के सगुण और निर्गुण रूपों में कोई भेद भाव नहीं मानते, 
भगवान के वास्तविक रूप को समभने के लिये दोनों रूपों की उपासना करना 
समीचीन है इस प्रकार उन्होंने अपनी भक्ति में दोनों रूपों का महत्व प्रदर्शित 
किया, औ र सगुण उपासना की पद्धति को लोक घम के लिये सुलभ कर दिया । 
भगवान की उपासना दो रूपों में की जाती है: ( १) ज्ञान (२) मक्ति । तुलसी 
दासजी की सम्मति में ज्ञान मार्ग कृपाण की धार है, उसे प्राप्त कर लेने पर 
भी-केवल मोक्ष प्रात किया जा सकता है किन्ठु ठुलसीदास जी के अनुसार 
भक्ति ही चस्म साध्य है, मुक्ति तो राम भक्त के साधको को अनायास ही 
प्राप्त हो जाती है. किन्तु भक्त उस मुक्ति का त्यागकर राम भक्ति में ही लीन 
रहते हैं । 

: अति दुलेभ कैवल्य परमपद्‌, सन्त पुराण निगम आगम वद | 
राम मजत सोइ मृकुति गोसाई, अनइच्छित आये बरियाई। 
जिमि जल बविनु थल रह न सकाई, कोटि भाति कोउ करे उपाई। 

« कथा मोक्ष सुख सुनि खगराई, रहिं न॒ सकइ हरि भगति विहाई । 

अस विचारि हरि भगत सयाने, मुक्ति निरादर भक्ति छुभाने || 
अब सबाल यह उठता है कि ऐसे मगवान की भक्ति कैसे प्राप्ति की 
जाय । इसके लिए दो उपाय बताये गये हैं ( १ ) बैधी भक्ति ( २) रागानुगा 
भक्ति।._ 

(१) कर्तव्य बुद्धि से जो नियम स्थिर किये जाते हैं और उन नियमों के 
अनुसार जो उपासना की जाती है उसे वैधी भक्ति के नाम से अश्रभिद्वित किया 
जाता है । 

(२ ) स्वाभाविक रूप से जब भगवान के अलौकिक गुणों के प्रति श्रद्धा 
उत्पन्न हो. जाती है तब वहदी भक्ति रागरानुगा मक्ति कहलाने लगती है | वस्व॒तः 
तंधी भक्ति का चस्म लक्ष्य रागानुगा भक्ति ही है :--- 


पुनि पुनि सत्य कहड़ें तोहिं पादी, मोहिं सेवक सम प्रिय कोउ नाहीं । 


कक 
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तुलसीदास ने भगवान्‌ के क्षमावान, शरणागतवत्सल एवं करुणायतन 
रूप का ही बार बार उल्लेख किया है, इसी से उनके राम काव्य में ऐहिंक 
लीलाओं का प्राधान्य नहीं हो पाया | भगवान के शील-शक़्ति-सौन्द्य समन्वित 
रूप पर वे सुग्ध हैं। उनके आराध्य सौन्दर्य के आगार हैं, शक्ति के प्रतीक हैं 
और शील की प्रतिमा हैं, साकारोपासना के यही तीन सोपान हैं जिन पर 
उत्तरोत्तर विकास करता हुआ साधक अपनी साधना की ओर बढ़ता है। 
सौन्दर्य भगवान का लोक रक्तुक स्वरूप है, शील लोकरंजन रूप एवं शक्ति 
उद्भव तथा लय रूप । तुलसी की भक्ति इन्ही तीनों सोपानों से होकर ऊपर 
उठी है । 

जिस समय तुलसी आये उस समय हिन्दू धर्म में अनेक वादविवाद पुष्द हो 
रहें थे | शैव वैष्णव एवं शाक्त एक दूसरे को भेद भाव की दृष्टि से देखते थे, 
तुलसीदास जी ने समन्वयवादी भावना के माध्यम से शिव और राम को एक 
बताया, राम विष्णु के अवतार हैं, शिव राम के और राम शिव के शंकर 
प्रतिपल राम नाम का जप करते हैं। राम रामेश्वस्म्‌ में जाकर शिव मूर्ति की 
प्रतिष्ठा करते हैं और स्पष्ट घोषणा करते हैं कि ;-- 

शिव द्रोही मम दास कहावे, सो नर सपनेहुँ मोहिं न भावे | 
इसी प्रकार वेष्णावों एवं शाक्तों की एकता दिखाने के लिए, कहते हैं कि :--- 

श्रुति सेतु पालक राम तुम, जगदीश माया जानकी | 
जो सृजति पालति हरति है, रुख पाइ कृपा निधान की ॥ 

गोस्वामी जी जानकी जी को शक्ति का आदि रूप मानते हैं, भवानी पार्वती 
का संक्षिप्त संस्करण ही दुर्गा है, इस प्रकार शैव, शाक्त एवं वेष्णव का सामंजस्य 
तुलसीदास णी ने एक सुधारक के नाते बड़ी ही निपुणता से प्रस्तुत किया है | 
वैष्णव होकर वे क्ृष्णुगीतावली की रचना करते हैं। वे कृष्ण और राम को 
एक समभते हैं । 

धर्म के सभी सिद्धान्त अद्देतवाद, विशिष्यह् तवाद, द्वेताद्नेत समी इनके 
मत में हमें सहज ही मिल जाते हैं। मानल और विनयपत्रिका दोनों ही में 
इन्होंने दोनों मतों की प्रतिष्ठा की है। इनका मत या लक्ष्य समन्त्रयवाद की 
ठोस भूमि पर टिका है। समी मतों से सार पदार्थ को अहण करने में ठुलसीदास 
अपना सानी नहीं रखते । शान और भक्ति का जितना सुन्दर समन्वय इस 
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व्यक्तित्व ने किया है. कि शरमंग जैसे ज्ञानी भी अपने योग ओर तप की सारी 
साथना के बदले भगवान से अनपायिनी भक्ति माँगते हैं । 


काव्य सौन्दर्य :--गोस्वामी जी के पूर्व भी राम को आदर्श नायक मान 
कर पर्याप्त मात्रा में काव्य लिखे जा चुके थे, वाल्मीकि रामायण, अध्यात्म 
रामायण, रघुवंश आदि महाकाव्यों की सृष्टि हो चुकी थी किन्तु वे सब जनता 
की भाषा में न ये | तुलसीदास ने भगवान के शक्तिशील सौन्दर्य समन्वित रूप 
की भॉकी देशकाल के अनुरूप उपस्थित की | यह वह हल था जिसमें अधीर 
और मिराश्रित जनता को एक सहाय मिला | आतताबियों से सताये जाते हुए 
भी वे कल्पना करने लगे कि भगवान अवश्य ही हमारी सहायता करने आयेंगे; 
इसी विश्वास के वल उनमें कष्ट सहिष्णुता एवं आत्म-निर्भरता की भावना 
स्वतः आ गयी । 
भाव पतक्त :--ठुलसीदास जी की कविता भी उनके मन के समान उज्वल 
है | शड्जार रस के वर्णन मे भी तुलसीदास जी ने अत्यधिक मर्यादित ढंग से 
अपने को इस कदर साधा है कि वाल बाल बच गए हैं। एक प्रमाण से इस 
बात को समभाना अच्छा होगा। पुष्प बाटिका से कवि सीता के सौन्दय पर 
प्रकाश डालते हुए, कहता है स्वयं नहीं राम के मुँह से, कितनी सफाई से ठुलसी 
अल7 हो गये हैं भला माता जानकी के रूप सौन्दर्थ का वर्शन करने की 
तुलसी की हम्ती क्या ! 
तात जनक तनया यह सोई, धनुष जग्य जेहिं कारन होई | 
पूजन गौरि सखी लें आई, करत प्रकास फिरइ फुलबाई । 
> 2 हर 
सुन्दरता कह सुन्दर करई, छवि गह दीप सिखा जनु बरई । 
सब उपमा कांव रहे जुठारी, केद्दि पटतरइ विदेह कुमारी । 
_ एन पंक्तियों को पढ़ने से अचेतन मन मे अनजाने वासना की एक मद्धिम 
मद्धिम इल्डी लकीर उभरने लगती है कि ठुरनत ठुलसी एकब्रेक लगा देते हैं :- 
ल्पि सोना नर्टि जाय बच्ानी, जगदम्बिका रूप शुन खानी । 
उपमा सजल मॉंदिं लघु लागी, प्रकृति नारि अंग अनुरागी | 


सिय इग्मिय्र तेर उपमा देई. कुकबि कद्दाइ अजस को लेई। 
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जगज्जननी माता तो*ऐसी हैं :-- 
जी छवि सुधा पयोनिधि होई, परम रूपमय कच्छुप सोई । 
सोमा रज्रु मंदरु सिंगारू, मथे पानि पंकज निज मारू ।॥' 
एहि. बिधि उपजे लच्छि जब, सुन्दरता सुख मूल। 
तद॒पि संकोच समेत कवि, कहहि सीय सम वूल ॥ 
रस :--तुलसी ने प्रायः समी रसों के माध्यम से कविता की है | हास्य 
कहीं भ्रुद्धार का सहायक हुआ है तो कहीं बीर का | करुण रस शील से कंघा 
मिला कर चलता है, वीर, रौद्र, मयानक, एवं वीभत्स रस के अनेक उदाहरण 
उपस्थित किये गये हैं! शान्त सभी गुणो का आधार है किन्तु शील के वह 
अधिक निकट है | सच तो यह है कि भगवान की लीला का शक्ति रूप होने 
के कारण उनके सभी रसों का पर्यवसान एक प्रकार की शान्ति / निवंद ) में 
होता है । रामचरित मानस में हमें कवि की अन्तः प्रकृति का निरीक्षण पग- 
पग पर मिलता है । मनोवैज्ञानिक पर्यवेज्ञण चरित्र-चित्रण की रीढ़ है। उदा- 
हरणस्वरूप हम फिर अपने पुष्पवाटिका के प्रिय प्रसद्भ को लेते हैं जब हम राम 
आर माता जानकी की मनोदृत्तियों का गहराई के साथ अध्ययन करते हैं तो 
पाते हैं कि दोनों का प्रेम सात्विक प्रृष्ठभूमि पर उगता है, वासना की एक 
हल्की गंध तक नहीं | दोनों एक दूसरे की ओर ( (0[0909॥09 865 ) की 
भावना से स्वाभाविक रूप से आकर्षित होते हैं :--- 
कंकन किंकिन नू पुर घुनि सुनि, कहत लखन सन राम हृदय गुनि | 
मानहूँ मदन दुन्दुभी दीनी मनसा विश्व विजय कहे कीन्हीं। 
अस कहि फिरि चितए तेहिं ओरा, सिय मुख ससि भये नयन चकोरा ।' 
भये विलोचन चारु अचंचल, मनहेुँ सकुचि निमि तजेउ दगंचल | 
राम अपने को समाल नहीं पाते, अतः लक्ष्मण से अपने मनोविकारों का 
स्पष्टीकरण कर देते हैं :-- 
जासु विलोकि अलौकिक शोभा, सहज पुनीत मोर मन छोमा । 
सो सब्र कारन जान विधाता, फरकहिं सुभग अंग सुनु भ्राता | 
उधर सीता जी का 'देखन मिस मृग विहंगतरु, फिरइ बहोरि बहोरि' तथा 
एक सखी का यह कथन कि ४-- 
पुनि आउचब यहि बिरियाँ काली, अस कहिं मन विहं सी यक आली ।, 
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कितना मर्मस्पर्शी एवं मनोवेज्ञानिक है । 

वन-पथ के समय के- चित्र कितने मनोहारी बन पड़े हैं :--- 
सीता लखन सहित रघुराई, गाँव निकट जब निकसई जाई । 
सुनि सब बाल-बृद्ध नर नारी, चलहि तरत ग्रह काज बिसारी | 
राम लखन सिय रूप निहारी, पाइ नयन फल होहि सुखारी | 


३ >< 4 
एक कलश भरि आनहिं पानी, अचइश्च नाथ कहहिं मृदुबानी। 
है के >< 


रामहिं देखि एक अनुरागे, चितवत चले जाहिं संग लागे | 
एक देखि बट छांह भलि, डासि मुदुल तृन पात | 
कहहिं गंवाइय छिनकु खम, गबनब अ्रबहिं कि प्रात || 


सौन्दर्य के साक्षात्कार से नारी हृदय कितनी शीघ्रता से संवेदित होता है 
और किस प्रकार उसमें आत्मसात्‌ की मावना जाण्त हो जाती है | बीच बीच 
मे घोर उदासी के बीच 'प्रिय पर्ण कुटी करिहो कित हो? का आग्रह प्रबल 
होता जाता है किन्तु आम बधुओं के मनोविनोद के छीटें से सारी थकान मिंट 
जाती है जब वे पूछ॒ती हैं कि :-- 


कोटि मनोज लजावनिहारे, सुम्रुखि कहहु को आहिं ठम्हारे | 
सुनि सनेहमय मंतुल बानी, सकुचि सिय मन मेंह मुसकानी || 
तिनहं बिलोकि बिलोकत धरनी, ढुह्ें सक़ोच सकुचत बरबरनी । : 
सकुचि सप्रेम बाल मु। नयनी, बोली मधुर बचन पियबयनी || 
सहज सुभाय सुभग॒ तन गोरे, नाम लखन लघु देवर मोरे | 
बहुरि बदन बिधु अंचल ढॉकी, प्रभु तन चिते मौंह करि बाकी | 
खंजन मंजु तिरीछै नैननि, निजपति कह्ेउ तिनहिं पिय सैननि | 
क्या आवश्यकता थी इतनी चौपाइयों लिखने की, क्या सीता लखन की 
तरइ एक ही चौपाई मे राम का नाम लेकर परिचय नहीं दे सकती थीं, यह 
अभिनय करने की क्या आवश्यकता थी परन्तु नहीं तुलसी की कला है, उनका 


अपना मर्थादित व्यक्तित्व है। आदर्श हिन्दू ग्रहिएी भी मला कभी स्वप्त में 
अपने पति का नाम लेने का साहस कर सकती है | ह 


दर 
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तुलसीदास श्०्प्‌ 


हास्य :---तुलसीदास जी का हास्य अत्यन्त शिष्ट एवं मर्मसपर्शी हे । 
उच्च कोटि के हास्य की संसृष्टि करने पर भी कवि अपनी शिष्ट्ता की भाव 
भूमि को नहीं छोड़ता । विषषु के मुँह से शिव जी की खिल्लियोँ कितने मर्यादा 
पूर्ण दंग से तुलसी ने उड़वाई हैं :-- 

वर अनुहार बरात न भाई, हँसी करइहोी पर पुर जाई । 

तुलसीदास जी ने निम्न सवैये से कितनी गरभीरता के साथ मनोवैज्ञा नक 
पद्धति का अनुसरण करके तत्कालीन खोखले चरित्र वाले साथुझो का मजाक 
उड़ाया है : 


“विध्य के वासी उदासी सत्रे अति क्षीण महा बिनु नारि दुखारे 
में मानों जीवन्‍्त हास्य सिमट कर आ गया हो । शोक का चित्रण भी 
गोस्वामी जी ने अत्यन्त हृृदयद्वावक पद्धति से किया है। राम वन गमन, 
लक्ष्मण-शक्ति तथा सीता हरण के प्रसंग पर हमें भवभूति की यह पंक्ति ; -- 
अपि ग्रावा रोदित्यपि दत्ञति वजूस्य हृदयम्‌। 
अनायास याद शञ्रा जाती है | 
चित्न खड़ा कर देने में तुलसीदास जी की एक अपनी विशेषता है :--- 
भरत महा महिमा जलरासी, मुनि मति तीर ठाड़ि अ्वलासी | 
>< >८ 4 
माथे हाथ मूंद दोड लोचन, तनु धरि सोच लाग जनु सोचन। 
रामचरित मानस में भरत एक स्वस्थ पात्न हैं । तुलसीदास ने भरत को 
न केवल एक प्रिय बन्धु के नाते महत्व दिया है अपित उनमें अपने अनुसार 
एक सच्चे भक्त का भी आदर्श रख दिया है। उन्होने भारत के विषय म हुये 
एक स्थान पर यहाँ तक कह दिया है कि यदि उनका जन्म न हुआ होता 
अर्थात्‌ यदि भरत का अआदश मुझे प्रभावित करने के लिये न मित्न पाता तो 
मेरे जैसे साधारण को. के मनुष्य के लिये यह संभव नहीं था कि वह 'राम- 
सनमुख” हो पाता । श्नन्य भक्त भरत अर्थ, धर्म, काम, मोक्ष तक की इच्छा न 
करके केवल एक यही अभिलाषा रखते हैं कि जन्म-जन्म में मेरी राम के चरणों 
में दृढ़ भक्ति बनी रहे । तभी तो राम स्वय जनक के शब्दों मे मरत की महिमा 
का वर्शन नहीं कर सकते | 
भरत अ्रमित महिमा सुनु रानी, जानहिं राम न सकहिं बखानी | 
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श्रनंत शक्ति के साथ धीरता गम्भीरता राम का मुख्य गुण हे और यही 
राम का रामत्व है | शर्णागत की रक््ता करना एक धर्म माना गया है| वालि- 
वध छिपकर करना राम के उज्ज्वल यश मयंक के बीच एक धब्बा या कूलंक 
स्वरूप है। यद्यपि वाल्मीकि और तुलसी ने उस पर सफेद रंग चढ़ाने का 
यत्किन्चित्‌ प्रयाम किया है| कौशिल्या के मातृवात्सब्य में विश्व की मातात्रों 
की पुत्र वत्सलता मुखरित हो उठी है | कौशिल्या अपने व्यक्तिगत स्वार्थों को 
समष्टि की वलिवेदी पर न्यौछावर कर देती हैं, आखिर राम की माँ जो 
ठहरीं :--- 
जो केवल पितु आयसु ताता, ती जन जाहु जाइ बलि माता | 
जो पितु-मातु कहेउ बन जाना, तो कानन सत अवध समान! | 
कला पक्ष :--भाव पक्ष और कला पक्ष का पूर्णतया संतुलित रूप यदि 
हमें कहीं मिलता है तो वह तुलसीदास की ही कविता में, जिसमें रीति, रस, 
अलंकार लक्षणा, ज्यंजना तथा काव्य के सभी अपेक्षित अंग अनाहूत हीं आ 
गए हैं | माधुय गुण का उदाहरण ले ;-- 
साधुय ;--विकसे सरसिज नागा रंगा, मधुर मुखर गुंजत वहु भृज्गा । 
चातक कोकिल कीर चकोरा, कूजत विहग नचत कल्न मोरा ॥ 
ओोज :--चरन चोट चटकन चकोट अरि उर सिर वज्जत | 
विकट कट्क विदृदरन वीर वारिंद जिमि गज्जत ॥ 
प्रसाद :--बहुरि गौरि कर ध्यान करेट्टू, भूप किशोर देखि किन लेहू । 
प्रलंकार तो पद पद पर यों बिलछे हैं जैसे :--- 
सगमद च न कुकुम कीचा, सची सकल वीथिन्ह बिच बीचा | 
अनुप्रास, यमक, मालोपमा, परिसंख्या, झांगरूपक, व्यतिरेक, सहोक्ति के 
अनेकों उदाहरण आपको अकेले अयोध्याकांड मे पर्बात मात्रा में मिल जायेंगे | 
छनन्‍्द :---ठलसी ने सभी शैलियों म सफलता के साथ लिखा है किन्द॒ दोहा 
चौपाई पद्धति में मानों तुलसी ने अपना सर्वस्व पा लिया, राम-कंथा कन्या- 
कुमारी से लेकर कश्मीर तक बिछ गई, तुलसी मइलों से लेकर भोपड़ियों तक 
चांदनी की तरह खिल उठे । | 
चरवे :---तुलसीदास के बरवै इतने सरस और चुमते हुए से हैं कि रस 
की एक लहर जैसे कगार के दोनों किनारों को चूम कर विलछु गई हो--- 
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चम्पक हरवा अंग मिलि, अधिक सोहाइ | 
जानि परे सिय हियरे, जब कुंभिलाइ । 
गरत्र करहु रघुनन्दन, जनि मनि माह । 
देखहेँ आपनि मूरति, सिय कइ छांह। 
साषा :--अ्रवधी, ब्रजभाषा, भाषा साहित्यिक मान्यताओं से पूर्ण, संस्कृत 
की सौष्ठव पूर्ण पदावलियों से युक्त, अत्वन्त सम्पन्न परिपत्र है। 
विशेष :--ठुलसी सामन्ती युग के उन कलाकारो में हैँ ज्ञिनका दृष्य्कोणु 
मूल रूप से सामन्ती होते हुए, भी अत्यन्त व्यापक, उदार और मानवीय रहा | 
तुलसीदास कवि ये, भक्त थे, पडित सुधारक थे, लोकनायक थे और 
भविष्य के सतष्य थे। इन रूपा मे उनका कोई रूप किसी से घट्कर नहीं था | 
यही कारण था कि उन्होंने सब ओर से समता ( 39]9708 ) की रक्षा करते 
हुंए एक अद्वितीय काव्य की सृष्टि की, जो अत्न तक उत्तर भारत का मार्ग दर्शक 
रहा है और उस दिन भी रहेगा जिस दिन नवीन भारत का जन्म हो गया 


होगा | 
--डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी 
बुद्धदेव के बाद भारत में सब से बड़े लोकनायक तुलसीदास थे । 
--डा» ग्रियसंन | 


केशुव 
रीतिकाल की पृष्ठयूमि 


भूमिका :--रीतिकाल का समय सं० १७०० से १६०० तक माना जाता 
है, यह विलास का युग था | राजद्रबारो में शोर्य और वीरता का वातावरण 
समाप्त हो चुका था, युद्धशालाओं के स्थान पर रंगशालाएँ सज गई थी | 
गुलगुली गिलमे और गलीचो की चौतरफा बहार थी। राजाओं के अष्टयाम. 
विलासिता में बीत रहे थे। मुसलमानों की विलास भावना के शिकार होने के. 
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कारण उन्हें कोई बात नहीं सूती थी | अलितः राज्याश्रित कवि अपनी 
जीविका चलाने के लिए. उनकी बिलास भावना को ही प्रदीक्त कर कृष्ण 
राधिका और गोपियों की ओट में राजा साहब को रसिया कन्हैया बनाने लगे | 
ढाई आखर प्रेम का पढ़े तो परिडत होयः का रूप के गईं काट करेजन के 


स्वरूप कृष्ण का बानिक वेष और ननेकु इसमें दिखरावहुँ अपने वालापन की 
जोरी । वह देखहु जुबतिन में ठाड़ी, नीलवसन तन गोरी? -- राधिका के हाव- 
भाव रसिकों की वासना को खुले आम चुनौती देने लगे | 
विशेषता (१) इस काल में साहित्य निर्माण के साथ साथ रस अलं- 
कारादि का बढ़ी सूक्ष्मता के साथ विवेचन अस्तुत किया गया, प्रत्येक कवि ने 
'उाधारणतया लक्षण अंथ लिखे | * 
( २) इस काल में काव्य शैली कवित्त, दोहा, सवैया की ही विशेष लोक- 
रही, बिहारी ने दोहों मे अपनी सतसई लिख कर गागर में सागर भर 
्या। 


+ (३ ) इस काल की गत्रा त्रजमाषा ही रही। माई री माई मग सांकरी 
पवन सें काकरी गरतु है? भें मिठास घुलती रही | श्र गार रस की ही प्रधानता 
रही | 


दोषारोपणः--.( १ ) _वदाता की अतिशय प्रशंसा (२ ) रूब्विदिता 
(२) चमत्कार प्रियता एवं निर्जीव वर्णन (४) रीति-काव्य में समाज को प्रगति 


जीवन का अमाव है। * 
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केशव 
जीवन बृत्त:--जन्म संवत्‌ १६१२, मुत्युसम्बत्‌ १६७४, जाति 'सनाढय 
शीघ्रजोध के प्रणेता, प० काशीनाथ के पुत्र, ओरछा निवासी | इन्द्रजीत के 
राज्याश्रित कवि | 
भूतल को इन्द्र :नद्रजीत जीवें जुग जुग | 
जाके राज केशोदास राज सो करत है | 
स्वाभिमानी, पक्के रसिक, राय प्रवीन पर लटदू होने वाले और उसमें 
इतनी गहराई से डूबे, कि उस पतुरिया को लक्ष्मी, सरस्वती, पार्वती तक बना 
डाला कवि प्रतिभा का यह दुरुपयोग !? 
राय प्रवीन कि सारदा, सुचि रुचि रंजित अंग | 
चीना पुस्तक धारिनी, राज हंस सुत संग ॥ 
व्यक्तित्व :--स्वाभिमानी, निस्व॒ह ब्राह्मण, दरबारी कवि। दरबार के 
शिष्टाचार और राजनीति के दाव पेचों में पारंगत, वाकपडु, हाजिर जवाब | 
राम के भक्त, घुन में आया रामचन्द्रिका कहते हैं एक रात में लिख 
डाली | प्रभावशाली, कृय्नीतिजश्ञ इतने कि एक बार अपने आश्रयदाता को 
तत्कालीन मुगल सम्राट अकबर के कर से चिरमुक्त करवाया । 
रचनाएँ :--रामचन्द्रिका, कवि-प्रिया, रसिक-प्रिया, विज्ञान-गीता 
आदि | 
काव्य-सौन्दय :--क्रेशव वर्णन प्रधान कवि हैं, चमत्कार प्रदर्शन ही 
एक मात्र इनको इष्ट था। सूर्योदय के वर्णन में वह श्र ज्ञार और वीभत्स को 
एक साथ ला घसीटते हैँ | शाब्दिक चमत्कार और अनुप्रास प्रदर्शन के चक्कर में 
पड़ कर भावों की अ्ज्श हत्या तक की है। केशव का प्रकृति वर्णन एक मात्र 
उक्ति चमत्कार का अलबम है । 'रामचन्द्रिकः इनकी सबसे प्रसिद्ध पुस्तक हे, 
इसका स्वरूप तो प्रबन्ध काव्य का सा है परन्तु राम कथा का प्रवाह प्रबन्ध काव्य 
से बिल्कुल मेल नहीं खाता--अलकारो का बलात्‌ प्रयोग किया गया है 
और मार्मिक एवं ग्भीर माव व्यजना के साथ खिलवाड़ किया गया है । चरित्र- 
चित्रण तो कहीं कही हास्यास्पद हो गया है, विशेषतया बन जाते समय राम के 
द्वारा माता कौशिल्या को पातित्रत धर्म का उपदेश देना | केशव को हम एक 
कवि की श्रेणी मे लाने की धरृष्टता नहीं कर सकते, वे एक सफल आचार्य थे 
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आऔर उससे भी बढ़कर एक मेंजे हंए दखारी, दरबार की दाव-पेंचों का उनके 
अच्छा अनुभव था। इसीसे राजसी ठा>बाट, राजनीतिक-कूटनीति का वर्णुन 
वे बहुत सुन्दर ढग से कर सके है | सभापण कला पर उनका अपना अधिकार 
था | उनके ऐसे संबाद तो ठुलसीदास जी भी नही लिख सके। 
श्ज्ञार रसः--केशव के श्र गारिक वर्शनों में पर्यात्र मार्मिकता एवं हृदय 
स्पशिता का अभाव हे। इसका कास्ण एक मात्र उनकी कल्पना थी। 
प्रेम का उच्च आदर्श उनकी दृष्टि से ओमल था। सच्चे प्रेम की सुकुमास्ता 
को समभने की क्षमता इनमें नहीं थी । दूती के बचन देखिए :-- 
आजु यासो हँसि खेलि, चोलि-चालि लेहु लाल | 
काल्हि यक वाल लाऊँ काम की कुमारी सी || 
पवित्र नारीत्व का यह वाजारू मूल्याद्नन | इन कृत्रिम भावों से साल्विक 
भावों की व्यंजना केसे हो सकती है ! 
करुणु रसः--अ्रलकार-वैचित्र्य के फेर भ॑ पड़ कर करुग से करुण दृश्य 
भी केशव के नीरस हृदय को न पिविला सका । वहाँ भी इन्हें क्ृत्रिम अ्रल॑- 
कार्मसाधन को खबर न भूली। राम वन गमन के समय दशरथ के 
प्राणान्त होने पर भी केशव कौशिल्या, सुमित्रा तथा अवोध्यावासियों की ओर 
देखते तक नही, बस वचे सेतु उतरे कटक३-- 
विपिन मारग राम विराजद्दी | 
किन्तु जहाँ केशव अलंकारों के फेर मे नहीं पड़े वहाँ बहुँत सुन्दर भावों 
की व्यजना पूर्ण सह्ृदयता के साथ कर सके हैं :- 
जब विश्वामित्र राम लक्ष्मण को लेकर चले जाते हैं, तब दशरथ के मौन 
हारा उनकी भातरी पीड़ा का आभास कवि ने मौन रहकर ही मुखरित कर 
दिया है ;--- 
राम चलत हूप के जुग लोचन, वारि भरित भें वारिद रोचन। 
पायनि परि ऋषि के साजि मौनहिं, केशव उठ गये मीतर मौनहिं । 
जिस समय चित्रकूट मे राम अपनी माताओं से पिता की राजी-खुशी 
के हैं, उस समय केशव ने मानो अपनी चिरतचित करुणा उंडेल 


बा 
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जब पूछियो रघुराइ, सुख है पिता तन माय । 
तब पुत्र को मुख जोइ, क्रम तें उठी सब रोइ | 
वीररसः--प्रताप, ऐश्वर्य, वीरता इत्यादि का वर्णन करने में केशव को 
आशातीत सफलता मिली है | इन भावों को वे बड़ी ही कुशलता के साथ व्यक्त 
कर सके हैं| इनमें व्यजना के द्वारा एक प्रकार के भय मिश्रित आतक की ध्वनि 
तथा ललकार स्पष्ट सुनाई पड़ती है :--- 
पढ़ी विरंचि मौन वेद, जीव सोर छुंडिरे । 
कुबरे बेर के कही न जच्छु भीर मड़िरे। 
दिनेस जाइ दूर बैठ, नारदादि सग ही | 
न बोछु चंद मद बुद्ध इंद्रको सभा नही । 
सवाद ;--केशवदास जी के से सवाद हिन्दी का कोई भी कवि नहीं लिख 
सका । इनके संवादों की सबसे बड़ी विशेषता है 'पात्नोचित शिष्टाचार का पूर्ण 
निर्वाह ।' बातचीत के माध्यम से इनके पात्रों के कुल्शील तथा मनोविज्ञान की 
जॉच हो जाती है | सवादो में नाटकीय अभिनेयत्व पचुर मात्रा में है। राजनीतिक 
दॉवपेंच एवं वाग्वैद्ग्ध से इनके सबाद पूर्ण हैं :-- 
परशुराम--यह कौन को दल देखिये। 
वामदेव--यह राम को प्रभु लेखिये | 
परशुराम--कहि कौन राम १ न जानिये। 
वामदेव--सर ताडुका जिन मारियों । 
अंगद-रावण संवाद इनके समस्त सबादों मे श्रेष्ठ है । 
कल्नापक्षु :--भाषा ब्रजमाष, क्लिष्ट पदावली | अनुप्रासिकता के फेर में 
पड़कर एक ही छुन्द में अनेक भाव ठूस दिये गये हैं | कवित्त, सवेये आदि की 
भाषा प्रसाद युक्त, सरल एवं सुव्यवस्थित है | सुह्यवरों का यत्र-तत्र प्रयोग भी 
स्तुत्य है । 
शेज्ी:--शैली मे केशव का व्यक्तित्व बोलता है । उनकी अपनी छाप है | 
छुन्द-योजना सस्कृत के छुन्द-योजना से मेल खाती है | इनकी शैली मे कुछ 
ऐसी बिलक्षण गरिमा है कि इन्हें “कवियों का भूत या ६ठिन काब्य का प्रेत! 
कहा जाता है | 
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अलंकौरः-- भूषन विन न विराजई, कविता बनिता मित्त' | इस सिद्धान्त 
के प्रतिपादक ये हमारे कवि नहीं आ्राचाय केशवदास | 

यदि केशव को अलंकारप्रियता आड़े न लेती तो हम रामचंद्रिकाकार को 
एक श्रेष्ठतर कवि के रुप में पाते । 

केशव को अलंकारों में ग्पना चमत्कार प्रदर्शित करने का खुलकर मौका 
मिला है -- 

सब जाति फटी दुख की दुपटी कपटी न रहे जंह एक घटी | 

यद्यपि उनकी अलंकारिक योजना में स्थान स्थान पर ऐसी चुटियों रह गयी 
हैं जिनसे अलंकार के स्वरूप का श्राद्योपान्त निर्वाह नहीं हो सका | कुछ भी हो 
एक आचार्य के रूप में पाकर हिन्दी को केशव पर नाज है । 


विशेष:-- पंडित रामचन्द्र शुक्ल ने केशव को छृदय ह्टीन कहा है | यत्रपि 
डाक्टर श्यामसुन्द्र दास ने इसका खंडन किया हे कि जिस व्यक्ति की रसिकता 
वृद्धावस्था तक बनी रहें उसे हृदयहीन कैसे कह्ा जा सकता है) केशव दास ही 
ये जिन्हें वावा' शब्द से घोर घुणा थी, इसको वे अपने जीवन का सबसे बढ़ा 
अभिशाप समझते थे | कहा भी है :--- 
केशव के सन श्रस करी, जस रिपुद्द न कराहिं। 
चन्द्र बंदन मुगलोचनी, वाबा कहि कहि जाहि ॥ 


लीन वन वशणनपाथ तन ननानया िसालरानणरनमम, 


बिहारीलाल 


जीवनवृत्त:--( जन्म सम्बत्‌ू १६६० मृत्यु सं० १७२४ ) जन्म स्थान 
एवं जाति के वारे मे ये दोहे कवि ने स्वयं लिखे :--- 
जनम लियो द्विजराज कुल, सुबस बसे ब्रज आय | 
मेरे हरा कलेश सब, केसब केसवराय.॥ 
लनम ग्वालियर जानिए, खंड बुंदेले बाल । . 
तमनाई आई सुखद, मथुरा बसि ससुराल | 
व्यक्तित्व :--सुराल में रहकर जिसने जवानी की गहरी घाटियों चूमी 
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हों, उसकी रसिकता की क्‍या माप, चढ़ती जवानी कितनी. खतरनाक होती है । 
स्वयं कवि के ही शब्दों में सुनिए ३--+ 
कित भीजे चहले परे, बूड़े बहे हजार। 
किती न अवशुन जग करत, नव वय चढ़ती बार॥ 
किसी गाँव से गुजरे, गदकारी गोरी गँवारिन को ही देख रसिकता छुलक 
तायी :--- 
फूल्यो अनफूल्यो भयो, गंवई गाँव शुलाब | 
कुशल आचाय, स्वाभिमानी, काइयों एक नम्बर के, कठिन से कठिन 
काम को भी चुटकियों. में कर देनेवाले अपोरुषैय प्रतिमा वाल्ते थे। अन्योक्ति 
के माध्यम से जयसिंह को भोग विलास के ऊपर उठा जनता-जनार्दन एवं 
साहित्य का कल्याण किया :--- 
नहिं पराग नहिं- मधुर मधु, नहिं विकास यहि काल। 
अली कली ही सों विंध्यो, आगे कोन हवाल ॥ 


रचना-केवल ७४३ दोहों से सुसम्पन्न एक मात्र बिहारी सतसई। 
काव्य-सौन्दय --बिहारी की कविता में भाव और कलापक्ष दोनों का 
मणि-कांचन संयोग है। ऐसा प्रायः समान समन्वय कम कवियों की कविता 
में देखने को मिलता है । बिहारी ने दोहे ऐसे छुन्द में अपनी अपरिमित 
प्रतिमा, कुसुमित कल्पना, प्रगाढ़ पांडित्य, एव हृदय 'की श्रेष्ठ तम अनुभूतियों 
को इस ढंग से जड़ दिया है कि उनके आगे अन्य कवियों के श्र गारिक दोहे 
“द्रपन के से मोर्चे जाने जाते हैं। इनकी रचना में अभिव्यक्ति अपनी चरम 
सीमा पर पहुँच गई है यद्यपि उन्होंने देव की भाँति नई नई उद्मावनाएँ एवं 
मौलिक अनुभूतियों को अपनी कविता का माध्यम नहीं बनाया फिर भी अपने 
दोहों में कुछ ऐसी ताजगी डाल दी है, कि पाश्चात्य' साहित्य का अध्ययनशील 
आज का प्रयोगवादी कवि भी बिहारी के दोहों में.वही मिठास पाता है, वही 
सादगी और मस्ती लेता है, जो एक  रीतिकाल का पणड़ी छाप रसिक व्यक्ति 
पाता रहा होगा | बिहारी के दोहों की - इस ताजगी को देखकर हमे उन्हीं का 
कथन याद आ जाता है--., | 
| बह चितवनि:- और कछु, ,ज़ेहिं बस ,होत सुजान,।,, -, 
हे 7 + 
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. अद्यपि बिहारी ने साहित्य को कोई नई चीज नही दी | आग आर्या सप्तशती, 
गाथा सप्तशती, अमरुक शतक और कालिदास की अँगारिक कविताओं को 
एक वार देखने का कष्ट करें तो बिहारी के काइयॉपन का पता अच्छी तरह 
लग जायगा कि किस सफाई से आपने वहाँ से नकल मारी है लेकिन इमें इससे 
कोई शिकायत नहीं, विहारी ने उक्त स्थानों से भाव जरूर ग्रहण किए हैं किन्तु 
उनमे एक ऐसी पालिश चढ़ा दा है कि उनका रूप ही त्रिल्कुल बदल गया है, 
कभी कभी तो ये दोहे कालिदास, एवं अन्य पूरववर्ती कवियों को भी पीछे छोड़ 
गए हैं। वहरहाल इमें यह कहना ही पड़ेगा कि त्रिहारी मेकथ्रप की कला में 
एक ही थे | कालिदास से ही भाव उधार त्ञेकर किस प्रकार सवाई लौटा दी, 
देखिये ;--- 

स्थित ज्ञणं पत्मस ताड़िताधरा, पयोधरोत्सेध निपात चूर्णितः | 
वलीषु तस्वां स्खलित प्रपेदिरे, चिरेण नामि प्रथमोद्विन्दवः ॥ 
ऊमारसम्भव के पंचम सर्ग में कवि पार्वती के तप का वर्णन करते हुए 
उनके अनुपम सौन्दर्य का वर्णन करता है। वर्षा की पहली क्यारी बूंद आकाश 
से चू पड़ी, भौहों पर ज्ञण भर रुकी क्योंकि वे अत्यन्त सघन थीं। फिर वहाँ 
से चली आई कपोलों पर लेकिन उन्होंने भी इसे शरण न दिया क्योंकि ते 
इतने चिकने और भरे हुए, थे कि वहाँ इसके ठहरने की कोई गुन्जाइश हो न 
थी, फिर बेचारी ( खानावदोशों की तरह 2 कुचों पर आ गिरी, चूर चूर हो 
गईं, कहाँ कठोरता से कठोर कुच और वहाँ लाज से भी कोमल वर्षा की 
पहली बूंद । अन्त में उसे त्िवलियों के सुन्दर पथ से नामि में रहने का स्थायी 
स्थान मिल गया | इस प्रकार कवि ने वू दो के बहाने परोक्ष रूप में पार्वती के 
भौंहों की सघनता, कपोलों की मरहुणता, कुचों की कठोरता एवं त्रिवली तथा 
नामि की सुरम्यता एवं गहराई पर प्रकाश डाला है किन्तु बिहारी ने इसी भाव 
को लेकर इस पर चार चोद लगा दिये-- 
पलजु प्रगटि वरुनीन बढ़ि, नहिं कपोल ठहरात | 
असुवों परि छुतियों छिनकु, छुनछुनाइ छुपि जाति ॥ 
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दास से एक पणग आगे चढ़ गया है | वर्षा की पहली बूँद में प्रथकता है किन्तु 
आंसू तो अपने ही हैं। अपनी ही चीज का श्रपने ही में लय हो जाने की 
कल्पना ही कितनी सुकुमार है । 

बिहारी के काइयांपन पर प्रकाश डालते हुए. “हिन्दी नव रत्न! में मिश्र 
ननन्‍्धु लिखते हैं कि इनकी कविता भे काइयापन भरा पड़ा है अतः उसमे इशारे 
बाजी की भी कोई हृद नहीं है, इनके पद इतने अच्छे हैं कि बहुत से मसल्ले 


हो गये हैँ-- 
बाते हाथी पाइए, बातें हाथी पाव । 


इनके सामयिक दोहे प्रायः सौके मौके पर कहे जाते हैं |” 

९, अनूठी साव उ्यंजना :--प्रायः जिन चीजों को संसार उपेक्षा की 
दृष्टि से देखता है उसी को बिहारी ने इस प्रफार बढ़ा चढ़ा कर वर्शन किया 
है कि उसमें लोगों को नयी ताजगी मिलती है। देखने की नयी दिशा देने की 
प्रतिमा बिहारी में गजब की थी | एक काली कोयल सी छोकड़ी का रूप सौन्दर्य 
देखिए :-- 

चिलक चिकनई चटक सों, लफति सट्क लाँ श्राय | 
नारि सलोनी सावरी, नागिनि लो डसि जाय ॥ 

शब्दों का चयन देखिए, शब्द एक दुसरे से इतने गुथे हैं, इतना लगाव 
है इनमें, एक दूसरे पर ऐसे टूठे पड़ते हैं. जैसे त्तीरंदाजी सीखने वाले नुकीले 
वक्त पर लाखों लाखों निगाहें टूट जाय । 

रसिक बिहारी की चुहलबाजी इस दोहे मे देखिए--- 

बतरस लालच लाल की, मुरली धरी ल्ुकाय। 
सौंह करे भौंहन हँसे, देन कहे नि जाय || 

क्या कोई ऐसे संवाद लिखेगा! इस छोटे दोहे में आप पाइएगा एक चित्र, 
अनुपम संवाद, चुमती चुहलबाजी और न जाने क्या क्या १ बात यों हुई एक 
शोख ब्रज की छोकरी कृष्ण से जी भर कर बातें करना चाहती थी, बाद मुद्दत 
के दिल का चाव पूरा हुआ, कृष्ण उसके घर किसी काम से आए, अवसर 
पाते ही अपनी सौत ( बशी ) को छिपा दिया | कृष्ण जब जाने को तैयार हुए; 
बंशी मांगी :-- 

अरी ओ, कहाँ रख दी मेरी बंशी लाओ दे दो ना । 
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गोपी :--हमने नहीं लिया जी, हूँ वांस की बंशी क्या हुईं मानों सोने की 
हुई ( भौहों में हेंसना, यानी ली तो है, पर देंगे नहीं, णो कुछ 
करना हो कर लो | ) 
कृष्ण $--तो नहीं दोगी, जार 
गोपी :--जाओ । 
कृष्ण :--जाऊं । 
गोपी :--जाओ | 
( कृष्ण कुछ दूर गए; नहीं कि वह सर पर आकाश उठाते हुए 
. चिल्लायी अच्छा आओ ले जाओ अपनी बंशी ) | 
कृष्ण +--अच्छा लाओ | _ 
( आकर ऋृष्ण ने फिर मागी | ) 
गोपी +--कक्‍्या। 
कृष्ण :--बशी | 
गोपी $--कैसी बंशी, किसकी वंशी; क्या है वंशी १ 
और फिर कृष्ण ने चीर हरुण में जितना छुकाया था उसका पाई पाई 


चुकता करा लिया | इस प्रकार बिहारीलाल ने इतने इतने भारी अमिनयात्मर्क 
संवाद एक छोटे से दोहे में ऐसे भर दिये हैं-जैसे कोई कजरारी दुधारी आंखों 
में काजल की परतें भर दे :-- 


तभी तो मुह से अनायास मिकल जाता है ३--- 
सतसेया के दोहरे, ज्यों नाविक के तीर | 
देखत में छोटे लगें, घाव करे गम्भीर | 
बकोल फिराक साहब 
कन्या अब कामिनी-है होने वाली। 
आंखों को नयन बनाने वाले दिन हैं || मा 
ऐसे सुहावने दिनों में पलने वाले नयनों का नट्खट्पन देखिए :--. 
लाज लगाम न मानहीं, नेना मों वस नार्हि। 
ये मुंह जोर तुरंग लौं, ऐचत हूँ चलि जाहिं॥ . . 
फिरि फिरि दौरत देखिए, मिचले नेक रहें. न । 
ये कबरारें कौन पै, करत कजाकी सैन।| 
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कहत नव्त रीकत खिकत मिलत खिलत लजियात | 
भरे मौन में कहत हे, नेनन ही सो बात॥ 


बिहारी के दोहो में इतना अपरिमित भाव-सौन्दर्य है. कि सामने हूबहू चित्र 
सा खड़ा हो जाता है, एक एक दोहे मानों श्रेष्ठ चित्रकार के नये ताजे रंग से 
भरे चित्र हों :--- 

मंजन करि खजन नयनि, बैठी व्यौरति बार । 

कच श्रेंगुरिन बिच दीठि दे, चितवत नन्द कुमार ॥ 
विह सति सकुचति सी दिये, कुच आँचर बिच बोह । 
भीजे पट तट को चली, न्हाय सरोवर माह । 
हम थरकोहे अधखुले, देह थकोहँ डार। 
सुरति सुखित सी देखियन, दुखित गरभ के भार ॥ 

२ मौलिकता :--बिहारी की दृष्टि वहा पहुँची है जहाँ साधारण लोग 
स्वप्न में मी नही पहुँच सकते, सम्भवतः बिहारी की ही प्रतिमा से कायल होकर 
किसी ने यह उक्ति बनायी होगी :-- ॥क्‍ 

जहां न जाय रवि, तहाँ जाय कवि | 
अब बिहारी की मौलिकता की बानगी दो चार दोहों में लीजिये :-- 
,  मानहूँ विधि तन अच्छ छवि, स्वच्छ राखिबे काज । 
हग-पणग पोंछुन को कियो, भूषन पायंदाज ॥ 

नाजुक खयाली और सूक्ष्मदर्शिता में ये सच मानिये उदूं के कवियों को 

भी चिढ़ाने लगते हैं :-: 
छाले परिबे के डरन, सके न हाथ छुवाय । 
फिम्कत हिय गुलाब के, भेंवा भब्रेयत जाय ॥| 
'फर्शों मखमल पै मेरे पाव छिंले जाते हैं” से कहीं अधिक नाजुक है यह 
दोहा, मखमल कौ तह गुलाब की पंखुड़ियों से कही कठोर होती है फिर मखमल 
मखमल ही है न देखने का, न सुनने का और सुगन्ध तो उसको किस्मत में ही 
नहीं । 
भूषन भार सम्हारिहं, कहें केहि विधि सुकुमारि । 
सूचे पॉय न परत महि, द्रोमा ही के भार॥ 
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वरजे दूनी हठ चढ़े, ना सकुचै न सकाय | 
हृटत कटि दुमची मचकि, लचकि लचकि बच जाय ॥ 
३. खूबसूरत खीक :--बिहारी के हास्य मे भी एक प्रकार की एऐ 
'ज्ञारिक भावना है जैसे गदराये हुए. कड़े अमरूदों में रसीलापन | देखिए :- 
नेक उते उठि बैठिये, कहा रहे गहि गेहु | 
छुटी जात नह-दी छिनकु, महदी सूखन देहु ॥ 
जद॒पि लौंग ललितौ तऊ, तू न पहिरि इक ऑँक । 
सदा संक बाढ़ी रहें, रहे चढ़ी सी नॉक ॥ 
४. अनूठी प्रकृति एवं मनोवैज्ञानिकता :--उद्भावना में बिहार 
बिहारी ही हैं -- 
* दुरत न कुच बिच कंचुकी, चुपरी सारी सेत | 
कवि ऑकन के अरथ लौं, प्रगट दिखाई देत ॥ 
२. छवे छिंगुनी पहुँची गहत, अति दीनता दिखाय | 
बलि वामन को व्योंत सुनि, को बलि तुम्हें पत्याय ॥ 
बुधि अनुमान प्रमान श्रुति, किये नीठ ठहराइ 
पलुम कटि परब्रह्म लौं, अलख लखी ना जाइ || 
४. सात्विकता :--बिहारी के श्र ज्ञारिक वर्णन में एक प्रकारु की स्वस्थ 


सात्बिकता है जो उन्हें अ्रन्य रीति कालीन कवियों से पथक्‌ एवं श्रेष्ठ पद प्रदान 
करती है। कुछ दोहों में तो ऐसी गरिमा है जिनके आगे गंगा जल की पवि- 
त्रता भी पानी पानी हो जाती है। गाहस्थिक चित्रों में सादगी तो देखने 
लायक है | 
मायके से आयी हुई ताजे सोलह फूलों वाली की रसोई” बनाने की वेष- 

भूषा एवं यौवन की सात्विकता देखिए : 

ट्टकी धोई धोवती, चटकीली मुख जोति। 

फिरत रसोई के बगर, जगर मगर च्ूति होति ॥ 


३- अतिशयोक्तिपूरों वर्णन :--इस शक्ति का प्रयोग कवि ने अपने 


5: वि 


विरह वर्णन में बड़ी सकलता से किया है, उनके इस प्रकार के वर्णन में एक 


अजीब चटकीलापन है, कुछ ऐसी मनेहारिता वरसी पड़ती है कि देखकर यही 
कह आता है कि कुछ नहीं कह आता | 


न्प्प 
छः 
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ओंधाई सीसी सुलखि, विरह बरति बिललात । 
चीचहि सूल गुलाब गौ, छींटो छुई न गात ॥ 
विरह की ज्वाला से गुलाब नल बीच में ही सूख गया, पर एक छींट भी 


नहछूगया। 
आड़े दे आले बसन जाड़े हूँ की राति। 


साहस के के नेहबस, सखी सबै ढिंग जाति॥ 
हद हो गईं, जाड़े की रात में भी पानी से तर कपड़े की ओट कर सखियों 
पास जाती हैं । 
इत आवत चलि जाति उत, चली छु सातिक हाथ । 
चड़ी हिंडोरे से रहे, लगी उसासनि साभ। 
वियोगिनी क्या हुई मानों पेंडुलम हुईं ! 
करो विरह ऐसी तऊ, गैल न छॉड़त नीच | 
दीने हू चसना चखन, चाहे लखे न मीच ॥। 
विरहननन्य कृशता की चरम सीमा है। आँखों पर चश्मा चढ़ाकर भी 
मौत नहीं देख सकती, सम्मवतः चश्मा धूप-छोह का रहा होगा । 
सुनत पथिक मुंह माहनिसि, लुए चलति उहि गाम ॥ 
बिन बूके बिन ही सुने, जियति बिचारी बाम ॥ 
ऐसे प्रयोगों को देखकर रसोत्पत्ति तो जो होती है होती ही है, हँसी आए 
बिना नहीं रहती । 
व्यापक पांडित्य :--गणित, ज्योतिष, वेद्यक, इतिहास पुराण, नीति- 
निपुणता एवं दाशंनिक तत्व बिहारी के दोहों मे कूट कूट कर भरे हैं। दोहों मे 
इन सब का सुलका हुआ वर्णन पढ़कर कवि के व्यापक पाडित्य एवं प्रखर 
प्रतिभा पर स्पर्धा होती है | इस दोहे मे कवि ने अपने गणितश्ञ होने का प्रबल 
परिचय दिया है :--- 
कहत सबै बेदी दिये आक दस गुनो होत | 
तिय लिलार बेदी दिए, अगनित बढ़त उदोत॥ 
ज्योतिष का चमत्कार देखिए :-- 
मंगल बिन्दु सुरंग, ससि मुख केसर आड़ गुरु । 
इक नारी लहि संग, रसमय किय लोचन जगत ॥ 
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ज्योतिष के सिद्धान्तानुसार वृहस्पति और मगल के साथ जब चन्द्रमा एक 
राशि पर आता है तो घोर दृष्टि होती है इतनी कि देश का देश डूब जाय | 
अर्थ प्रकाश में भी ऐसा उल्लेख प्राप्य है : -- 
गुरू भौमसमायोगे, करोत्येका्णवामहीन्‌ । 
'काहू पुन्यनि पाइयत, बैस संधि संक्रौन' में संक्रांति के पुण्य पर्व का उत्तम 
चित्रण है | वैद्याज के रूप में कविराज को देडिये :-- 
में लखि नारी शान, करि. राख्यो निरघार यह | 
वहई रोग निदान, वहे बैद ओऔषध वहे ॥ 
प्ररज में मुब्तला करके मरीजों को दवा देना” की कैसी फोटोग्राफी की 
गयी है । ढ 
नीति निपुणता की बानगी तो पहले दी जा चुकी है, सारी सतसई दी इस 
गुण से ओतप्रोत है, नीति निपुणता न होती तो सतसई का निर्माण ही न हुआ 
होता । राजनीति की कूटनीतियो का श्ञान कवि का कितना चढ़ा बढ़ा था ४-८ 
छुसह दुराज प्रजानि कौ, क्‍यों न बढ़े दुख दन्द | 
अधिक अधेरों जग करत, मिलि मावस रवि चन्द ॥ 
कहे इ॒हे श्रुति सुम्रुति सा, इहै सयाने लोग । 
तीन दबावत निसक हि, राजा पातक रोग || 
बसे बुराई जासु तन, ताही के सनमान। 
भली मलौ कहि छाड़िये, खेटे अह जपदान | 
दाशनिक गूढ़ तत्वों को कितनी सरलता के- साथ कवि ने व्यंजित 
किया है :-- है 
में समुझयों निरधार, यह जग कॉचों कॉच सो । 
एके रूप अपार; प्र/तविम्बित लखियत वहाँ || 
अज्यों तरवौना ही रह्यो, श्रुति सेवक इक अंग । 
नाक वास बेसर लक्मौ, बसि मुकतन के संग ॥ 
जोग जुक्ति सिखई सब, मनो महाम्ुनि मैन। 
चाइत पिंय अद्वेतता, कानन सेबत नैन ॥ 
नीति पक्षः--ब्रिहारी ने जहाँ शज्ञार के उच्चकोरटि के दोहे लिखे हैं वहीं 
पर नीति के सरल सुलमभें हुए दोहों की भी रचना की है जो समय कुसमय 


जरर जशा. 
हैं. लग 
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पथ-प्रष्ट मानव को सुपथ की ओर ले चलते हैं। लोक-प्रिय इतने हैं कि जन- 
जन के कंठहार बन गए हैं :--- 
मीत न नीति, गलीत हो, जो धरिए धन जोरि। 
खाए. खरे जो बचे, तो जोरिए करोरि ॥ 
नीच हिए. हुलसे रहें, गहे गेंद को पोत। 
ज्यों ज्यों माये मारियत, त्यो त्यो ऊँचे होत ॥ 
संगति सुमति न पावई, परे कुमति के घन्ध | 
राखो मेलि कपूर मै, हीग न होय सुगन्ध ॥ 
भक्‍त के रूप में वे भगवान तक को भी खरी खरी सुनाने में नहीं 
हिचके । 
कब को टेसत दीन हो, होत न स्थाम सहाइ। 
तुम हूँ लागी जगत गुरु, जगनायक जग बाय ॥ 
थोरेई गुन  रीकते, बिसराई वह बानि। 
ठमहूँ कान्ह मनो भयो, आजु कालिहि के दानि ॥ 
कला पतक्तुः--भाषा ब्रजभाषा, छुन्द एक मात्र दोहा ; दोहे जैसे छोटे छुन्द 
में इतने अ्रलड्भारों की सफल योजना करने मे बिहारी की टक्कर का कदाचित्‌ 
द्वी कोई कवि हिन्दी में मिल सके। अ्रनेक दोहों में कवि ने अनुभावों की सुन्दर 
व्यंजना की हे जिससे दोहे लक्षण रूप में भी मान्य हैं। ग्रामीण चित्र उपस्थित 
करने में उन्होंने कितना स्पृहणोय आमीण वस्तुओं का समन्वय उपस्थित 
किया है;-- 
गोरी गदकारी हँसे, परत कपोलनि गाड़ | 
कैसी लसति गंवारि यह, सोनकिरवा की आड़ ॥ 
पहुला हार ॒हिए. लसे, सन की वेदी भाल। 
राखत, खेत खरे खरे, खरे उरोजनि बाल ॥ 
विशेषः--डाक्टर श्यामसुन्दरदास के शब्दो में बिहारी ने घाट घाट देखने 
में जितना परिश्रम उठाया होगा उतना यदि वे हृदय की दठोह मे करते तो 
हिन्दी कविता उन्हें पाकर अधिक सौभाग्यशालिनी होती । 
दिनकर जी ने मौलिक दृष्टि से मूल्याह्नन करते हुए लिखा है कि बिहारी 
के दोहों मे न तो कोई बड़ी अनुभूति है, न कोई ऊँची बात, सिर्फ लड़कियों 
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की कुछ अदाएँ हैं. मगर कवि ने उन्हें कुछ इस ढव से चित्रित किया है कि 
आज तक रसिकों का मन कचोट खाकर रह जाता है | जो लोग कविता में सिफ 
ऊँची अनुभूति या ज्ञान की बड़ी वड़ी बातों की तलाश में रहते हैँ, बिद्वरी 
की कविताओं में उन्हें अपने लिए. चुनौती मौजूद मिलेगी | भिह्दारी की कवि- 
ताओं में से आलोचना का यह सिद्धान्त आसानी से निकाला जा सकता है कि 
कविता की सफलता भाव या विचार की ऊँचाई से नहीं प्रत्युत कला और 
कारीगरी की पूर्णता से है, कविता कामायनी में भी सफल हो सकती है श्रौर 


बिहारी सतसई में मी, और दोनों की सफलताएं अपने अपने स्तर पर अद्भुत 
और महान्‌ ईं। 


न्‍अमममक+++- कया पननमनमकआघए.स्‍रअमभमा, 


देव 


जीवन बृत्त :-देवदत उपनाम देव, जन्म संवत्‌ १७३० | 

जाति एवं जन्म भूसि --दूयोसरिया कवि देव को, नगर इटावे बास | 

व्यक्तित्व:--रसिक, भोगीलाल के भोगों में ऊम चूम स्नान करने वाले, 
१६ वर्ष की ही अवस्था में रससिक्त मावविलास की रचना करने वाले, ऐसे हैं 


महाकवि देव जिनकी प्रतिमा के आगे किसी कवि की उक्ति के अनुसार सूर 
सुलसी भी मात हैं :-. 


सूर सूर तुलसी सुधाकर नछुन्र केसो। 
सेंष कविराजन को जुगनू जनाइ के ॥| 
कोऊ परिपूरन भगति दिखरायो अब । 
काव्य-रीति मोसन सुनहु चित लायके |। 
देव नभ मंडल समान हैं कवीन मध्य । ह 
जामें भानु सितभानु तारागन आइ के |। 
उदे दहोत अथवत चारों ओर भ्रमत पै | 
जाको ओर छोर नहिं परत लखाय के || 
पक्के घुमक्कड़, 'जाति-विलास” में देश देश भर की ख्तरियों का वर्णन 
किया है। तिलंग, कर्नाटक, सिन्धु, गुजगत, कुछ, भूठन, काश्मीर, मंगघ, 


एएएणा ७-3 
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कोशल, पटना की रूपवती स्त्रियों 'का सच्चा और सटीक वर्णन किया है। 
मिश्र बन्धुओं ने 'हिन्दी नव रन! मे लिखा है कि देव देशविदेश घूमे हैं, वे 
पूणु रसिक थे, अतः जहां गए वहा की स्त्रियों को इन्होंने बहुत ध्यान पूर्वक 
देखा क्योंकि इन्होंने प्रत्येक जाति और प्रत्येक देश की स्त्रियों का ऐसा सच्चा 
वर्णन किया है और जिससे संदेह भी अवश्य उठता है कि सभवतः 
इनका चाल चलन बहुत ठीक न था। अभिमानी उच्चकोटि के थे, जिससे 
कभी भी एक जभह जम कर न रहे, क्‍योंकि इन्हे किसी की बरदाश्त होती 
न थी। बहुशता में वे पूर्ण भरे थे। ऐसे गुणज्ञ का देहावलान सवत्‌ १८२५ 
में हुआ | 

अन्थ:--५२ अन्‍्थो के रचयिता। उनमें प्रमुख ये हैं।--भाव विलास, 
भवानी विलास, रस विज्ञास, सुजान चरित्र, राग-रत्नाकर, प्रेम चन्द्रिका । 
“देव सुधा” में इनकी सुन्दरतम कविताएँ संग्रहीत हैं । 

काव्य सौंदयः-देव जी का काव्य क्षेत्र अत्यन्त व्यापक और विस्तृत है, 
रीतिकाल के कवियों में इतनी व्यापकता का स्वथा अभाव है | डा० श्याम 
सुन्दर दास के शब्दों मे देव की सौंदर्य-प्रच्नति सत्य अतः मर्मस्पर्शिनी है। 
उनका प्रेम यद्यपि लौकिक है परन्तु उनकी तन्मयता के कारण उसमे उनके 
अन्तरतम की पुकार सुन पड़ती है। यही पुकार साहित्य की उत्कृष्ट्ता की 
सूचक है ।” देव की प्रारम्मिक रचनाओं में धुवॉधार यौवन का उफाम है 
परन्तु वही भावना प्रौढ्ावस्था में पहुँचकर अनुभवों के छीटों से ठंडी और 
सयत हो गई है। उनकी दर्शन पच्चीसियों में उनके पवित्र विचार, सूक्ठम 
भावनाएँ, तथा अद्भुत रचना चाठुरी का परिचय मिलता है | प्रसाद, समता, 
माधुय, सुकुमारता, अर्थव्यक्ति, समाधि काति, और उदारता नामक गुण देव 
की रचना में पाए जाते हैं, पर्यायोक्ति, सुधर्मिता सुशब्दता संक्षिस प्रसन्नादि गुणों 
की भी आपकी रचना में बहार हैं” (हिन्दी नवरून ) देव के प्रकृति वर्णन हिन्दी 
साहित्य में सर्वथा मौलिक और अनूठे हैं। उनमे एक प्रकार की ऐसी गरिमा 
समाई है जिनके कारण वे विश्व की गिनी-चुनी प्रकृति सम्बन्धिनी कविताओं 
में रक्खी जा सकती हैं। बिहारी को इसी स्थल पर देव बहुंत पीछे छोड़ जाते 
हैं । इनके प्रकृति वर्णन को देखकर इनकी व्यापक सूक्ष्मदर्शिता का पता चलता 
है। इन्होंने प्रकृति को मानवी रूप से अलंकृत कर दिया है। वासन्ती प्रकृति” 
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का सुन्दर वर्णन देखिए । जिसमें यूर के बशोदा की वत्सलता आर जयदेव के 
राधा की कमनीयता एक ठौर सिमट आयी है ;--- 


डार द्रम पलना बिछीना नव पल्‍लव के 

सुमन मिंगूला सोहे तन छ्रि मारी दे | 
पवन भ्कुलावे केकी कीर बहरावे देव, 

कोकिल हलावें हुलसावे कर तारी दै॥ 
पूरित पराग सो उतारयो करे राई नोन, 

कंजकली नायिका लतानि सिर सारी दे | 
मदन महीप जू को बालक वसंत ताहि, 

प्रात्हि जगावत गुलाब चव्कारी दे। 


फाग का वर्णन करते करते कवि ने अ्रपनी कुशल ग्रतिभा से भावों और 
शब्द स्वरों में ही फाग मचा दी। ध्वनि बलिष्ठता की सुन्दरता से सजी यह 
कविता देखिए ;--- 


माधुरे भऔरनि, फूलनि भौरनि, वौरनि वौरनि वेलि बची है । 
केसरि किंसु कुछम्भ कुरो, किरवार कनेरनि रंग रची है। 
फूले अनारनि, चंपक डारनि, ले कचनारनि नेह तन्नी है । 
कोकिल रागनि, चूत परागनि, देखि री 'बागनु फाग मची है । 
चित्रों को खड़ा करने की शक्ति देव में बिहारी से कहीं अधिक थी। 
यह ऐसे चतुर चितेरे थे कि “क्षण क्षण यन्न॒व॒ता उपैति तदेव रूप स्मणीयताया: 
के विभिन्‍न पोजों ( मुद्राओं ) का चित्र इनकी प्रतिमा के लेन्स में नहीं छूटने 
पाता था। दो एक चित्र देखकर देव की प्रतिमा को देख मन ही मन इनकी 
तुलना करने के लिये व्यर्थ प्रयत्न कीजिए, :--- 
(१) आओ ओट रावरी करोखा ऋॉकि देखों दिव 
देखिवे . को दाँव फेरि दूजे द्योस नाहिंने | 
लहलहे अंग रंसमहत्नल के अंगन मैं, 
ठाढ़ी वह बाल लाल पगन उपाहने ॥ 
लोने मुख लचनि नचनि नैन कोरन की, 
उरति न और ठौर सुरति सराहने.। 


कक 


देव १श्प, 


बाम कर बार, हार, ऑँचर सम्हारयों करे; 
कैयो छुन्द कन्दुक उछारै कर दाहिने ।॥ 
(२) नीबी उकसाई नेकु नयन नचाइ हुंसि, 
ससि मुखी सकुचि सरोवर ते निकसी। 
देव ने अनूठी कल्पनाएँ बहुत ही अधिक की हैं, ऐसे गुण कम ही कबियों 
में पाये जाते हैं। 
आरतसी से अम्बर मैं आभा सी उजारी लगै, 
प्यारी राधिका को प्रतिबिम्न सो लगत चन्द । 
देव के प्रतिया की सबसे बड़ी खूबी है उनकी मौलिक उद्मावना' । 
उन्होने जो भी लिखा मौलिक लिखा, नयी नयी उपमाएँ हृदय की असीम 
गहराइयों से लेकर रख दिया । यही कारण है कि आज भी उनकी कविताओं 
में हमें एक नूतन आनन्द और अनूठी ताजगी मिलती है। कुछ उदाहरण 
देखिये ;--- 
डर में उरोज जैसे उमगत पाग हैं । 
4 224 कर 
सॉबरे लाल को सॉवरों रूप मैं ननन॑ को कजरा करि राख्यो | 
नई नई उपमाओं से'युक्त देव जी की अमर प्रतिभा की प्रतीक कुछ 
थंक्तियाँ इस प्रकार हैं :-- 
देव तेड्ब गोरी के बिलात गात बात लगे। 
ज्यों ज्यों सीरे पानी पीरे पान पलटियत | 
58 कं ४ 7६ ओर 
बड़े बड़े नेनन ते ऑँस भरि भरि ढरि। 
गोरो गोरो मुख आजु ओरो सो बिलानो जात ॥ 
><' हर >य | 7 
देव कछू अपनो बसु ना'रस लालच लाल-चितै भई चेरी। 
बेंगि ही बूड़ि गई पंखियों अंखियों मधु की मखियाँ भइ मेरी || 
झभिनयात्मक सरस संत्ाप :--देव की इसमें अपनी कला है, 
अपनी चित्रकारी है जिसको देखकर हमे केशव के संलापों की याद आ जाती 
है किन्तु यदि केशव के 'संलापं चादाम 'की सी स्वस्थता रखते हैं तो देव के 


पक न 
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संलापों में अ्ंयूरों की सी मिठास, शक्ति एवं मादकता निद्वित हं। इस अनुपम 
द्राज्लस्स की दो एक बूँ दे चखिए :-- 
गोपियोँ :--कंपत हियो 
कृष्णु--न हियो कम्पत हमारो क्यों। 
हंसी तुम्हें अनोखी नेकु सीत में ससन देहु । 
गोपियोँ :--अरंबर हरेया हरि अबर उजेरों होत, 
कृष्ण :--हेरि कै हँतें न कोई हँसे तौ सन देहु ॥ 
देव दुति देखिवे को लोयन मैं लागी लखौ, 
लोयन में लाज लागी लोयन लसन देहु । 
गोपियों : --हमरे बसन देहु देखत हमारे कान्ह, 
अजहूँ वसन देंहु ब्रज में बसन देहु ॥ 
अन्तिम पक्तियों में कितनी कातरता सिसक रही है, 'बतरस लालच लाल 
वाली गोपी का बदला समस्त गोपियों से लिया गया | देव जी की कविता में 
भाषा की लावण्यता, सुन्दर शब्द चयन, कल्पना की उदात्त उड़ान, पेचीदे 
मजमून, चित्रांकन एवं माधुर्य मरा हुआ है.। - भाव पक्त की दृष्टि से हिन्दी में 
तुलसी और सूर को छोड़ कर कोई भी कवि इनकी समता नहीं कर सकता । 
इनके अलंकार प्रधान सवैयों में भी अनूठी मर्मर्पर्शिता थिरक रही है | देव में 
मौलिक अनुभूति विह्यरी से कही अधिक है। उन्होंने अन्तः प्रकृति का सुन्दर , 
चित्र खींचा है जो वाह्म प्रकृति से कहीं अधिक प्रयत्नसाध्य और दुरूद किन्ठ 
सस्‍्वृहणीय है । इस रूप में बिहारी से देव कहीं ऊंचे ठदरते हैं। एक किशोरी 
की क्वॉरी उमंगें देखिये जो अपने प्रियतम की प्रतीक्षा में कपूर सी फुरफुर 
उड़ रही है :-- 
खरी दुपहरी हरी हरी फरी कुज मंजु, 
गुंज अति पुजनि की, दिव” हियो इरि जाति | 
सीरे नद-नीर तरू सीतल गंभीर छाँद, 
सोवै परै पथिक, पुकारै पिकी करि जाति । 
: ऐसे मैं किसोरी गोरी, कोरी कुम्दिलाने मुख, 
पंकज से पॉव घरा धीरज सों घरि भात। 


देव १२७ 


सौहें घनस्थाम मग हेरति हथेरी ओट, 
ऊ चे धाम बाम चढ़ि आवति उतरि जात | 


पहले अनुकूल वातावरण की सृष्टि कर बाद में चित्र उतारने की कला 
की देव ऐसे कवि से ही आशा की जा सकती है। 


पियागमन पर एक सलोनी की मासूम उमसों में जो भीड़ भरमा गई है, 
उसे देखिए :--- 
देव कर जोरि जोरि बंद्त सुरन गुरु, 
लोगनि के लोरि लोरि पांयन परति है। 
तोरि तोरि माल पूरै मोतिन की चौंक, 
निवछावरि को छोरि छोरिं भूषन धरति है | 
>< >< ८ 
आवन सुन्यो है मन भावन को भावती ने, 
आखिन अनन्द आँसू ठरकि ढरकि उठे। 
देव दग दोऊ दौरि जात द्वार देहरीं लौं, 
केहरी सी सास खरी खरकि खरकि उठे ॥ 
यहले करति टहले न हाथ पॉँव, रंग 
महले निहारि तनी तरकि तरकि डठे। 
सरकि सरकि सारी, दरकि दरकि आऑगी, 
आओऔचक उचौहें कुच फरकि फरकि उठे ॥ 
शब्दों की स्वर साधना ने भी इसमें क्‍या नया रज्ञ दिखलाया है ? देव 
की ऐसी अनुपम कविताओं पर हिन्दी को गवे हे । 
सात्विकता :--देव के आम्य चित्रों में हमें गंवई गॉव की सी ही सादगी 
मिलती है, न उसमें बनावट है, न किंचित्‌ कंतिमता | जैसे कवि ने चित्र देखे, 
वैसे ही खींच दिए! | नयी उपमाओं से युक्त एक सवेया देखिए: 
माखनु सो तनु दूध सो जोबन, है दधि से अधिक उर ईंठी । 
जा छुवि आगे छुपाकर छाोछ, समेत सुधा बसुधा सत्र सीठी ॥ 
नैनन नेद छुवे कह ठेव, बुभावत बैन वियोग अँगीठी । 
ऐसी रसीली श्रद्दीरी अदे, कद्दं क्यों न लगे मन मोहन मीठी॥। 
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कवि ने कितनी चतुराई से अहीरिन से सम्बन्ध रखने थाले कार्य च्यापारों 
ओर साधनों से ही अपनी उपमाएँ जुटायी हैं । 
देश देशान्तर की स्त्रियों के वर्यंन मे कवि ने अपने व्यापक पाडित्य, 
बुद्धि कौशल एवं अ्रगाध यक्ष्मदर्शिता को विखेर दिया है-- 
कीन्हीं करेजन की दरजै, दरजी की बहू बरजी नहिं माने | 
| 4३ >< 
चंचल नेननि सैननि सों, पटवा की वह नट्वा सों नचावै । 
>< >( ९ 
जोवन जवाहिर सों, जगमग होई जोइ, 
जोहरी की जोइ जग जौंहरी करति हे। 
एक श्रन्य नायिका की मुह लगी ठिठाई तो देखिये :--- 
थोरे थोरे जोबन विथोरे देत रूप राशि, 
गोरे मुख भोरे इँसि जोरे लेति हित को। 
तोरे ल्ेति रति, दुति मोरे लेति मति गति, 
छोरे लेति लोक लाज, चोरे लेति चितको ॥ 
इतनी सुन्दर अनुप्रासिक पदावली कवि देव की ही कलम से संभव है। 
कला पक्तु :--देव जी ने सवेया और घनाक्षरी छुन्द विशेष रूप से अहण 
किए, हैं। (भाषा) शुद्ध ब्रज भाषा है। मापा की कोमलता, सरसता, अनुपम रस- 
योजना, कान्‍्त पदावलियों का चुनाव सवंथा मौलिक एवं अनूठा है | 
अलंकार :--इनकी भाषा में पथ पण पर अलंकार बिछे हैं। प्रयोग 
इतने सुन्दर बन पड़े हैं कि भाव अलग बात करते हैं और शब्दों की वीणा 
अलग मुखरित होती है । कवि ने-कहीं भी अलंकारों के कृत्रिम प्रदर्शन में 
भावों को हत्या नहीं की । अलंकार तो देव के दास थे जहाँ बुलाया, दस्तबस्त 
हाजिर हुए । यमक, अनुप्रास, उत्प्रेज्ञा, प्रतीप, व्यतिरिक की भझोकी अनेकों 
स्थानों में मिलती है । 
कंजन कलिन मई, कुंजन नलिन मई। 
गोकुल की गलिन गलिन मई कै गईं ॥ 


मुहावरों एवं लोकोक्तियों कां- प्रयोग :---कवि ने-बड़ी मनोंस्मता के 
साथ किया ह :--- 


ली 


>> 
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(१) प्राण पति परमेश्वर सों साझो कहो कोन सो | 
(२) चचल नेनि चमार की जाई, चितौनि मैं चाम के दाम चलावै॥ 
(३) सूक्त सॉक् मिया न कछू सुद्या न बरे कहूं कारे के आगे | 
विशेष :--.(१) 'रस विल्लास” पेचीदे मजमूनों और ख्याली नायिका भेद 
से भरा है । यदि किसी श्रेष्ठ विषय पर ऐसा ग्रथ बना होता तो गीता की तरह 
घर घर इसकी पूजा होती। (हिन्दी नव-रत्न ) | 
(२) इनको कविता मे समाज को प्रगति प्रदान करने मे विशेष 
शक्ति नही, हाला प्याला से हम कब तक खेलते रहे ! 
(३) ऊहात्मकता एवं कोरी चमत्कार प्रियता सब समय एक 
सी सुद्नी नही लगती । 


घनानन्द 


कवि-परिचय :--रसिकप्रवर घनानन्द जी का जन्म भट्नागर कायस्थ 
परिवार में संवत्‌ १७४६ विक्रमी में हुआ था। ये दिल्लीश्वर मुहम्मदशाह 
* रगीले के मीरमुंशी थे और फिर अपनी योग्यता से उन्नति करते हुए उनके 
प्राइवेट सेक्रेटरी तक बन गए,। 

सुत्यु +--इनकी मृत्यु सवत्‌ १७६६ में हुई । 

व्यक्तित्व :--प्रारम्भ मे परम रसिक, एक मात्र कविता कामिनी के उपा- 
सक, अलमस्त, अपनी मौज के आगे किसी को भी कुछ न समभने वाले । 
संगीत में दूसरे तानसेन, सुजान वेश्या के अ्रनन्यत्म प्रणयी जिसकी रूप उपा- 
सना में तल्‍्लीन हो जाने पर बादशाह की भी परवाह न की | बात यों हुईं, इनके 
गल्ले मे सरगम के सुहाने स्वरों की शहनाइयों तो बज ही रहीं थी, गाते समा 
बंध जाता | प्रथम गायक, दूसरे आशिक, को भी सुजान के जिस पर बादशाह 
खुद लद्दू थे। इस माने में रेंकीब भी ठहरे, यार लोगों ने वादशाह के कान भरे 
कि घनानन्द के गले में गजब का जादू है, वादशाह ने इन्हें गाने को विवश किया, 
५हले तो यह किसी भी कीमत पर तैयार न हुए, परन्तु बाद में न जाने क्या सोच कर 

हु 
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गाज़े लगे | सुजान पास ही थीं, घनानन्द सुजान की ओर मुंह कर और 
बादशाह की ओर पीठ करके बैठ गये, गाया, धरती पर स्वर्ग उतर आया, 
संगीत रुकने पर बादशाह को इनकी यह श्रुष्ठता असहनीय जान पड़ी और 
उन्होंने उनकी इस वेश्रदत्वी पर राज्य-निष्कासन दिया, जिसके कारण यह 
सब्र हुआ था उस सुजान से एक बार इन्होने अपने साथ चलने को कहा, लेकिन 
आओरत फाहशा निकली, साफ इन्कार कर दिया | सुजान के विरहद्द से पीढ़ित 
हो धनानन्द वृन्दावन गये, वहाँ कृष्ण को अनुपम रूप माधुरी से प्रभावित हो 
लौकिक प्रंम की अजख धारा पारलौकिक प्रेम की पुनीत धारा में परिवर्तित 
हो गई, किन्तु 'खुजान' नाम इन्हें इतना प्रिय था कि उसे वे आजीवन न भुला 
सके और श्रीकृष्ण के ऊपर सुजान नाम का आरोप कर चारों ओर सुजान ही 
सुजान देखने लगे । 
अल्लाह भी मजनू को लैला नजर शआआाता है ।? 

की सी दशा हो गई। 

मरते दम तक सुजान सुजान रव्ते रहे, अन्तिम समय में सी इनके ओठों 
पर राम नाम के बदले 'सुजान का सन्देशा” था | 

अधर लगे हैं आनि, करिके पयान प्रान, 
चाहत चलन ये संदेसो ले सुजान को || 

काव्य-सोष्ठवः--(भाव पक्ष) घनानन्द जी एक उच्च कोटि के कवि और 
प्रेमी थे, उनका प्रेम किताबी प्रेम नहीं था, इन्होंने प्रेम किया, प्रेम की पीर 
सही थी ओर प्रेम की उनकी अपनी परिभाषा थी :-- 

अति सूधो सनेह को मारगु है, तहां नैकु सयानप बॉक नहीं | 

तहों सॉँचे चलें तजि आपनपौ, मिम्कें कपटी जे निर्सोंक नहीं || 

घन आनन्द प्यारें सुजान सुनौ, इहाँ एक ते दूसरो ऑक नही । 

ठम कौन सी पायी पढ़े हौ लाला, मन लेहु पै देहु छुटेंक नहीं ॥ 

यही 'सूधापन' उनकी कविताओं में सीधी तरह उतर आया है, इनकी 
कविताओं में न तो हमे रीतिकालीन पेचीदे मजमून मिलते हैं और न प्रेम की 
अतिशयोक्ति पूर्ण ऊहात्मक व्यंजना | दिनकर जी के इन पंक्तियों के पक्षपाती 
सम्भवतः घनानन्द थे :--- 


वोले प्रेम विकल होता है, अनबोले सारा दुख सह सखि । 
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इसलिए, घनानन्द्‌ जी जन्म प्रम की उमस को किसी प्रकार न सम्हाल 
पाये तब वही उम्स परजन्य' बनकर बरस पड़ी और वह भी सुजान के 
आंगन में :-- 
पर कारज देह को धारे फिरो, पर जन्य यथारथ हे दरसौ। 
निधि नीर, सुधा के समान करो, सब ही बिधि सज्जनता सरसौ || 
घन आनन्द जीवन दायक हौ, कबों मेरियो पीर हिय परसौ | 
कबहूँ वा विसासी सुजान के ऑगन, मो अस॒वान को ले बरसौ ॥ 
कितना पवित्र सदेसा है, जिसमें बासना कुलस जाती है, अश्रुओं के गीत 
भेजने की कल्पना कितनी मौलिक एव भावपूण है जो घनानन्द ऐसे भावुक 
पहुँचे हुए प्रेमी की ही प्रतिमा से संभव थी | 
रीतिकालीन चाडुकारिता के युग में पलकर भी घनानन्द ने राजलक्ष्मी 
एवं राज्यश्रय पर लात मार दी। एक बार फिर घूमकर भी न देखा, दर दर की 
ठोकरें खायीं किन्तु ज्ञत शीश मगर नत शीश नहीं की कसौटी पर खरे 
उतरे | लचके नहीं, भत्ते ही द्टट गए; | रुच्चे प्रेमियों की यही तो कसौटी है 
इसीलिए! जो कुछ भी कहा ्वान्तः सुखाय” कहा, किसी को रिक्राने का 
असफल प्रयत्न नहीं किया, जब जी मे आया, गाया और खूब गाया | घनानन्द 
तो इस स्कूल के थे :-- 
रगों में दोड़ने फिरने के हम नहीं कायल, 
जो ऑल से न टपका वह लहू क्‍या है! 
यही कारण है कि प्र म॒ की सूक्ष्मतम अनुभूतियों का जितना सफल चित्रण 
घनानन्द की कविता में हुआ है वह अनन्‍्यत्र दुलंभ है। एक एक चरण 
आओसुओं से ढाला गया है, उच्छुवासों के ठाके लगाये गये हैं। अन्दर ही 
अन्दर जलते हुए, ऊपर से हँसने का बहाना किये फुलभडियो से कवित्त जब 
सजकर सामने आए, तो पुनः एक बार हमें भवभूति के विभूति को याद आयी | 
घनानन्द ने अपनी कविताओं के बारे मे निहायत ईमानदारी से कहा है :-- 
लोग तो लागि कवित्त बनावत, मोहिं तो मेरे कवित्त बनावत | 
इस प्रकार घनानन्द का जीवन ही एक कविता थी या उनकी कविता 
ही एक तरल जीवन । 
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प्रेमी अपने प्र मिका के चरणों की रज पवन से ले आने का आग्रह करता 
है ताकि उसे आंखों का अंजन वनाए :-- 
ऐरे बीर पौन तेरो सवे और गौन वारी, 
तोसों और कौन मन ठरकौंदीं बानि दे । 
जगत के प्रान ओछे बड़े सों समान, 
घन आनन्द निधान सुखदान डुखियानि दे । 
जानि उजियारे गुन मारे अंत मोही प्यारे, 
अब हो अमोही वैंठ पीठि पहिचानि दें | 
विरह विथाहिं मूर आ खिन मैं राखों पूरि, 
धूरि तिन पायनि की हा हा नैकु आनि दे ॥ 
घ॒नानन्द जी ने जीवन भर वियोग का दुख मेला और अब वियोग अपनी 
पराकाष्ठा पर पहुँच गया। अब अपने आराध्य से उनकी केवल एक 
ही अनुनव है $-- 
ठगी लगी तिहारियें, सुआप त्यो निहारिए, 
समीप हो विहारिए, उमंग रंग मीजिए | 
पयोद मोद छाइए, विनोद को बढ़ाइए, 
विलस्ब छांडि आइए, किधौ बुत्ताइ लीजिए । 
शब्दों में कैसी अपने आपको स्वेस्व समर्पित कर देने की सी भावना है 
अन्द्र तो वियोंग का ज्वालामुखी दहक रहा है किन्तु ऊपर फुलभड़ियों बरस 
रही हैं, यही सच्चे प्रेमी की परिभाषा है। घनानन्द जी ने अपने सारे 
जीवन के अनुभवों को एकत्र करके रख दिया है कि आगे आने वाले प्र मी 
इससे लाभ उठावें :-- 
जीव की वात जनाइए क्यो करि, जान कहाय अजाननि आगीौ | 
तीरनि मारि के पीर न पावत, एक सो मानत रोंइबों-रागौ | 
ऐसी वही घन आनन्द आनि जू , आनन सूकृत सो किन त्यागौ। 
प्रान भरेंगे मरेंगे विथा, पै अमोही सो काहू कौ मोह न लागौ ॥ 
संभोग “टजार :घनानन्द को विग्रल्लंम श्र्‌ ज्वार में आशातीत सफलता 
तो मिली हूं किन्तु ये समोग श्रूज्धार में मी अडलीलता की कजरारी कोठरी 
से वचकर बेदाग निकल आए. हैं | इनके संभोग श्र्मार वर्णन मे जवानी की 
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अल्हड़ता, मस्ती और तन बदन को डुबा देने वाली रसबंती के दशन होते हैं 
परन्तु अश्लीलता की छाया छू तक नहीं गई। नैन-बर्णंन देखिए :-- 
पैने नेन तेरे से न हेरे मैं अनेरे कहूँ, 
घाती बड़े काती लिए छाती पे रहें चढ़े । 
'्षणे क्षणे यन्नवतासुपैति तदेव रूपं सर्मणीयतायाः के अनुसार नायिका की 
निकाई निद्यारिए ३-- 
जब जब देखिए नई सो पुनि देखिए, यो, 
जानि परी जान प्यारी निकाई की निधि हे। 
भक्ति साव ; - घनानन्द जी अपने जीवन के श्रन्तिम क्षणों मे भक्त हो 
गये थे और संभवतः निम्बाक संप्रदाय से दीक्षित हुए, थे। उनकी भक्ति की 
प्रमुख विशेषताएँ हैं :-- 
१--कपा की महत्ता 
२--द्ुन्दावन की बनस्थली के प्रति अनुराग । 
३--गुलाम राधारानी के | 
“्पाकन्द निबन्ध' नामक अन्थ में कृपा की महत्ता” पर ही प्रकाश डाला 
गया है :-- 
आरति निन्दनि, मिल्ावै ननन्‍्दनन्दनि। 
आनन्दनि मेरी मति बन्दन कृपा करे | 
घनानन्द जी पहुँचे हुए. भक्त के भाँति कमी यह भी दावा करने लगते है 
कि हमको उस कृपा के दशन हो चुके हैं :--- 
तन प्राननि संगम रंग अमग कृपा दरसी सब ठोर हमें । 
ओर )< >< 
गुरनि बतायौी, राधा मोहन हू गायो सदा, 
सुखद 'सुहायौ बुन्दावन गाढ़े गहि रे । 
9.4 >८ | 
जमुना के तीर केलि कोलाहल भीर ऐसी | 
पावन पुलिन पै पतित परि रहि रे ॥ 
कला पक्ष: --भाव पक्ष की तरह घनानन्द जी का कलापक्ष भी निखरा 
और मँजा हुआ है। कला पक्ष ने कमी भी भाव पक्ष को दवाने का कृत्रिम 


92७ आदश निबन्ध 


प्रयास नही किया यत्रपि कहीं कहीं लाक्षुणिक प्रयोगों की भरमार है | म॒द्बवरों 
हा प्रयोग भी लक्षणा के आधार पर हुआ है । 
अलड्डार :--घनाननन्‍्द जी की कविता में हमें स्थान स्थान पर उद्मक्षा, 
श्लेप, यमक, प्रतीप की भलक दिखलाई पड़ती है किन्तु अ्रप्रस्तुत विधान उप- 
स्थित करने में ये अपने ढज्ञ॒ के अकेले हैं, वे भावों के परिपोष्क होकर ही 
आए, हैं, केवल रूप रज्ञ अथवा नाम साम्य पर इन्होने उपमा का व्यर्थ प्रयोग 
नहीं किया । 
इनकी उपमाएँ अत्यन्त युक्तियुक्त और आप मे पूर्ण हैं :-- 
इस सर्वेये मे बात का बनी! से ( दुलहिन ) रूप कितनी विदस्घता पूण 
शैल्ली में बॉधा है :-- ः 
उर भौन में मौन कौ घूघट के दुरि वैठीं विराजति बात बनी । 
मृदु मंजु पदारथ भूषन सों सुलसे हुलसे रस रस रूप मनी ॥ 
रसना अली कान गली मघि हो पधरावति ले चित सेज ठनी | 
घन आनन्द बूकनि अक बसे विलसे रिकवारि सुजान धनी ॥ 
वियोग से व्याकुल हृदय की बवंडर से उपमा देना कितना मौलिक है।-- 
(१) अव बिन देखें जान प्यारी यों आनन्द घन, 
मेरी मन भ्वे भद्द पंत है बघूरे को | 
(२) बूँद न परति मेरे जान जान प्यारी तेरे, 
बिरही को हेरि मेघ ऑठनि भरयौ करे || ( अपन्हुँति ) 
(३) तीखे नए. नीके जीके गाहंक सरनि लें ले, 
वेघे मन को कपूत पिता मोह भयौ ना || ( परिकर ) 
छन्द : -कवि ने कवित्त और सवेया छुन्द का विशेष प्रयोग किया है । 
रचना :--पं० विश्वनाथ मिश्र संपादित 'घनानन्दः उपलब्ध है | 
विशेष : --रत्नाकर जी घनानन्द को बिहारी के समान मानने में किंचित्‌ 
नहीं हिचकिचाते क्योंकि एक स्थल पर उन्होंने लिखा है कि ४-- 
घन आनन्द बिहारी सम सुकवि बनावन की, 
सुधि तुम्हें द्रार्ज में | 


अतः हम घनानन्द जी के वारे मे विशेष कुछ न कहकर आदरणीय 
शुक्ल जी के शब्द ही दुहराना श्रे यस्कर समभते हैं;:--- ४ 
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“प्रेम मार्ग का ऐसा प्रवीण और घीर-पथिक तथा जबादानी का ऐसा दावा 
रखने वाला ब्रजभाषा का दूसरा कबि नहीं हुआ | 


भूषण 


कवि परिचय :--स ० १६७० के लगभग कानपूर जिले में यमुना के 
किनारे त्रिविक्रमपुर नामक ग्राम में हुआ । पिता का नाम र्नाकर त्रिपाठी 
था | हिन्दी के प्रसिद्ध कवि मतिराम और चिन्तामणि इनके भाई थे। भूषण 
बीस वर्ष तक निरक्षुर रहे परन्तु एक दिन भाभी के व्यग्य करने से घर बार 
छोड़ दिया और परदेश जा गम्भीर अध्ययन करने के अनन्तर शिवाजी और 
छुत्नसाल के दरबार में जाकर सम्मान प्राप्त किया। चित्रकूट के सोलड्ढी 
राजा के द्वारा इनको भूषण” की उपाधि मिली | इनकी मृत्यु संवत्‌ १७७२ 
में हुई । 

व्यक्तित्व :--भूषण बड़े स्वामिसानी कवि थे, अन्य कवियों की तरह 
अपने आश्रयदाता की चाहुकारिता करना इन्हें प्रिय नही था, कही कही पर 
भूषण शिवाजी की भी, जहाँ पर उन्होने कमी अनजाने भूल कर दी है, निन्‍दा 
करने से भी नहीं चूके | खरी खरी सुनाना भूषण को प्रिय था इसी से उनको 
वाणी मे ओज है, बल है। भूषण का स्वाभिमान इन शब्दों में स्पष्ट बोल 
रहा है ; 





ओर राजा रावएक मन मेंन ल्याऊँ मैं तो, 
साहू को सराहों, के सराहों छुत्रसाज्ष को। 

शिवाजी और छुत्रसाल भूषण के इस व्यक्तित्व से भमलीभाति परिचित थे | 
छुत्रसाल ने तो इनकी पालकी का डंडा अपने कन्धे पर रख लिया था। 

रचनायें :--शिवा बावनी, (५२ छुन्द ) शिवराज-भूषण, छुत्रसाल 
दशक । 

काव्य-सौष्ठव :--भूषण वीर रस के सर्वश्रेष्ठ कवि हैं, भूषण उस युग 
में हुए जब कि मदिरा और वेश्या की भाति रीति-कालीन कवियों की कविता 
भी विलासिता की एकमात्र सामग्री रद गई थी। भूषण ने कविता कामिनी को 


१३६ आदश निबन्ध 


इस कीचड़ से निकालकर रणत्तेत्र की स्वाभिमानी धरती पर खड़ा किया, 
अपनी बीर रस की कविताओं द्वारा जनता की शुष्क धमनियों मे वीर रस का 
शुद्ध रक्त प्रवाहित किया और जातीयता का पाठ पढ़ाया | इस दृष्टि से भूषण 
एक राष्ट्रीय कवि के रूप में सामने आते हैं | इनकी कविता में जातीय भावों 
की प्रधानता है | भूषण एक वर्ग-विशेष की संकुचित धारा के प्रतिनिधि न 
होकर सारे राष्ट्र के प्रतिनिधि हैं, उनके ख्वरों में शष्ट्र-भारती के स्वर यू जते 
हैं। उनकी कविता तत्कालीन वातावरण तथा हिन्दुओं की दयनीय अवस्था की 
परिचायक है। भूषण के आश्रयदाता भी सारी हिन्दू जाति के नायक हैं। 
भूषण ने इसी नाते शिवाजी एवं छुत्नसाल की प्रशंसा की है :-- 
कान्ह जिमि कंस पर, तेजतम अंस पर, 
त्यों म्लेच्छु वंश पर सेर शिवराज है | 
7 २ ह 
बूड़त है दिल्‍ली सो सम्हारै क्यों न दिल्‍ली पति, 
धक्का आनि लाग्यो शिवराज महाकाल को । 
भूषण के शब्दों में ओज और संजीवनी शक्ति है जो कि निर्जीव नतों में 
भी प्राण फूँक़ देती है, उसे सुनकर किसी अज्ञात प्रेरणा से झुजाएँ फड़कने 
लगती हैं :--- 
केते भट कठक कठीले केते काति काटि, 
कालिका सी किलक कलेऊ देत काल को |_ 
भूषण की कविता में ऐतिहासिकता की यथासाध्य रक्या की गई है | किसी 
भी घट्ना-वर्शन में भूषण ने स्वतन्त्रता से काम नहीं लिया और न अपनी 
तरफ से कुछ घटाया बढ़ाया बल्कि ज्यों का त्यों रख दिया है । 
इनका वीर रस उबा देने बाला केवल वर्शनात्मक मात्र नहीं है वरन, 
उसमें हृदय की सहज अनुभूतियों के दर्शन होते हैं। शत्रुओं की ख््रियो की 
श्रॉलों से वहते हुये ऑस शिवाजी के वीरों की शक्ति में घुत का काम करते 
हैं| भूषण एसे स्थलों पर एक चित्र सा खींच देते हैं :--- 
भूषण भनत देस देस बैरि नारिन मैं, 
होत अजरज घर घर दुख दन्द वे | 
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कनक लतानि इढु इृदु माहिं अरविन्द, 
भरें अरविन्दन ते बुन्द मकरनद के || 
जट >< अर 


ग्रीपम के भानु सो खुमान को प्रताप देखि, 
तारे सम तारे गए. मूंदि तुरकन के॥ 
यमकालंकार से पूर्ण भूषण का एक प्रसिद्ध कवित्त सुनिए जिसमे शत्रुओं 
की स्त्रियो की दयनीयता का बढ़ा ही कातर चित्र उपस्थित किया गया है :--- 
ऊंचे घोर मंदर के अन्दर रहन वारी, 
ऊँचे घोर मन्दर के अन्दर रहाती हैं | 
कन्द मूल भोग करें, कन्द मूल भोग करें, 
बिजन डुलाती ते वे बिजन डुलाती हैं || 
भूषन शिथिल अंग, भूषन शिथिल अंग, 
तीन बेर खातीं ते वे तीन बेर खाती हैं । 
भूषण भनत शिवराज वीर तेरे आस, 
नगन जड़ाती ते वे नगन जदड़ाती हैं ॥ 

( कला पतक्त ) भाषा :--भ्रूषण की कविता में ब्रजमाषा की प्रधानता 
शब्दों के तोडने मरोड़ने में खूब मनमानी की गई है | कहीं कही श्लेष और 
यमक के फेर में पड़ कर शब्दों को विक्तत कर डालने तक में वे नहीं हिचके । 
कहीं कही पर श्रुति सुखदता लाने के लिए. अवधी की डकारात्मक 
परिपाटी को निस्सकोच अपनाया गया हैं। मुहावरों, का प्रयोग बडा ही मनो- 
हारी बन पड़ा है;-- 

(१ ) सौ सौ चूहे खाय के बिलारी बैठी तप का 
(२) नाह दिवाल की राह न धावो 

छुन्द :--भूषण ने कवित्त ( मनहरण छुन्द ) को ही विशेष रूप से अपनी 
कविता मे प्रश्नव दिया है क्योंकि वीर रस का निर्वाह जितनी सफलता के साथ 
इसमे हो सकता है उतना अन्य छुन्द में नहीं। सबैया, छुप्पय, दोहा छन्दों में 
भी भूषण ने रचना की है । 'शिवराज भूषण” में हमें अनेक छुन्द शैलियों का 
परिचय मिलता है | प्रसंग वश भूषण ने मधुर भावों को व्यंजित करने वाली 
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कोमल कान्‍्त पदावली का प्रयोग किया है। मर्मस्पर्शी स्थलों पर उनकी भाष 
स्वभावतः सुकुमार और मोम सी मुलायम हो गई है । 
'रायगढ़ वर्णन में हमे इस प्रकार के भावों की कॉफी मिलती है; -- 
मनिमय महल शिवराज के इमि शयगढ में राजहदी। 
लखि जच्छु किन्नर सुर असुर गन्धरव॑ होंसनि साजही ॥ 
चम्पा चमेली चार चन्दन चारिहूँ दिसि देखिए । 
लवनी-लवंग लतानि केरे लाखहूँ लखि लेखिए ॥ 


५ >८ >< 
पीयूष ते मीठे फले कितहूँ रखाल रसाल हैं। 
2 >< >< 


आनन्द सों सुन्द्रिन के कहूँ बदन इन्दु उदोत हैं | 
नभ सरित से प्रफुलित कुमु॒द सुकुलित कमल कुल होत हैं । 

विशेष :--भूषण ने शब्दों के तोड़ने मरोड़ने में जो अत्याचार किया है | 
वह सवंथा अक्ञम्य है। भूषण ने कही कहीं तो अतिशयोक्ति पूर्ण इतना बढ़ा 
चढ़ा कर वर्णन किया है जिस से यथा्थता का गला घुट गया है यह आश्रय- 
दाता की परोक्ष रूप से चाठुकारी नही तो क्‍या है?! अतिशयोक्तिपूर्ण दो एक 
ग्रमाण सामने हैं :-- 
दल के दरारन ते कमठ करारे फूटे, 

केरा के से पात बिहराने फन सेंस के । 
>८ 4 

तारा सो तरनि धूर धारा में ल्गत जिमि, 
, थारा पर पाश पारावार यों हलतु है | 

कही कही पर भूषण सकुचित भावना में आकर साम्रदायिकता को उभारते 
हैं इसी से गपू ने साहित्य सम्मेलन के अधिवेशन में सभापति के पद से 
ब्रोलते हुए भूषण की कविता के ग्रचार को रोकने की अपील की थी । 

भूषण की प्रसिद्धि का सुख्य कारण उनके रस का चुनाव है प्रेम और 


विलासिता के साहित्य का ही उन दिनों प्राघान्य था उसमें उन्होंने वीर रस की 
रचना की यही उनकी विशेषता है | --डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी 
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है ॥ अपाक ++आक कथी। 


भारतेन्दु वाबू हरिश्चन्द्र 
आधुनिक काल ( १६०० से अब तक ) 


भूमिकाः--देशी राज्यो की समाप्ति एवं अग्रेजी राज्य के आ जाने से देश 

का एक नया ही काया-कल्प हो गया । रीतिकालीन कविताओं की वह चिलक- 
चित्रनई अलंकार एवं ध्वनि-वैचिन्ष्य की छुटा जो कि आश्रयदाताओं के द्वारा | 
कवियों को प्राप्त सहायता के ऊपर आधारित था, धीरे धीरे कम हो रही 
थी | राजाओं को स्वयं अपनी पेट रोटी की पड़ी थी, वह वेफिक्री और मस्ती 
का आलम अस्तोन्मुख हो चला था। इस दशा में कवियों को भी अब 
आपने रवैये म परिवतन करने की गआ्रावश्यकता पडी | समय एक सी ही स्थिति 
में सदा नहीं टिझने देता, सपनो से कोई कय तक खेलता रहेगा, एक न एक 
दिन उसे कठोर धरती पर अवश्य आना पड़ेगा | जीवन की कटु वास्तविकताश्रों 
का अवश्य सामना करना पड़ेगा। गम गल्लतत कर किसी को कब तक झुठलाया 
जा सकता है | सत्‌ १८४७ के प्रथम स्वाधीनता संग्राम के पश्चात्‌ एक नए. 
दंग का परिवर्तन हुआ, यद्यपि उस समेय भी छिंट-पुट-हास-विलास हो रहा 
था किन्तु उसमें जान वाकी नहीं थी | वह दम तोडती हुईं सामन्‍त शाही रूपी 
दीपक की आखिरी तेज मुस्कान थी। अग्रेजी राज्य की स्थापना होने पर 
हमारा अग्रेजी के समृद्ध साहित्य से, उसके उत्तेजित विचारो से विचार 
विनिमय हुआ, हमने इस विजातीय सम्यता में पडकर खोया तो बहुत कितु 
कुछ पाया भी | वाल्टर स्काट और बर्क के विचारों और माषणो को पढ़कर 
हमारी निर्जीव शिराओं मे भी वीरता एवं उद्दाम उत्साह का स्वस्थ रक्त प्रवाहित 
होने लगा। फलस्वरूप समाज सुधार संम्बधी राजनीतिक भावों का प्रवेश साहित्य 
में अनिवाय॑ रूप से हुआ ओर इस शुभ कार्य को श्री गणेश करने का श्रेय 
सर्व प्रथम बाबू भारतेन्दु को प्राप्त हुआ । यद्यपि उस समय, 'सत्याथ प्रकाश के 

प्रतिष्ठित लेखक और आये धर्म के प्रतिष्ठापक स्वामी दयानन्द सरस्वती, 

राजा राममोहन राय आदि महान्‌ व्यक्तियों ने नए सिरे से कुछ सामाजिक 
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सुधार करके जन जन में जाणति भर दी थी, परन्तु यह अभी तक जनता 
तक ही सीमित थी, साहित्य में उसका प्रवेश नहीं हो सक्रा था अतः 
भारतेन्दु जी ने अंग्रेजी राज्य की प्रशसा करते हुए भी ज्लुब्य देकर आय, 
बहाए' :--- 
अग्रेज राज मुख साज सजे बहु भारी | 
पै धन विदेश चलि जात यह्दे अ्रति ख्वारी || 
दूसरी ओर उन्होंने निज भाषा उन्नति अहै, सत्र उन्नति को मूल । 
ब्रिन निज भाषा ज्ञान के, मिव्त न हिय को शूल ॥ 
का सबल आंदोलन चलाया । इस प्रकर उन्होंने चार बातो की दृढ़ 
स्थापना की जिनका स्पष्ट प्रभाव आगे चलकर आधुनिक कविता पर पढ़;-- 


(१) देश भक्ति एवं समाज सुधार की उदात् भावना | 
(२) धार्मिक सहनशीलता । 
(३) प्रेम में सहानुभूति कसक एवं त्याग की भावना । 
(४) निज भाषा में अपने विचारों की अभिव्यक्ति । 
इस प्रकार भारतेन्दु ने कवि होने के नाते स्वर्य॑ अपनी कबिता के द्वारा 
तथा अन्य सम सामयिक-कवियों को ग्रोत्साहित करके आधुनिक हिन्दी कविता 
की बाल्यावस्था को सहज दुलार से स्ॉरा | 
भारतेन्दु बाबू हरिश्चन्द्र 
कवि-परिचय :--भारतेन्दु बाबू हरिश्चन्द्र का जन्म ६ सितम्बर सन्‌ 
१८५० में गोपालचन्द के घर काशी में हुआ था | ये इतिहास प्रसिद्ध सेठ 
अमीचन्द के बंशन थे। इनके पिता का उपनाम गिरिघरदास था जो कि 
कविता करने के परम शौकीन थे | कहा जाता है कि जब तक वे चार पांच पद 
नद्दी बना लेते थे तब तक वे भोजन नही करते थे | ऐसी प्रतिभा सम्पन्न कोख 
में मारतेन्दु उत्पन्न हुए। बचपन से ये बड़े नटखट स्वभाव के थे, हिन्दी तथा अग्रेजी 
पढ़ाने के लिए, शिक्षक घर पर ही आया करते थे। सात वर्ष की ही कच्ची 
आयु में एक दोहा बनाकर अपने पिता को आरचर्य चकित कर दिया-- 
ले व्यौड़ा ठाड़े भए, श्री अनिरुद्धः सुजान | 
बाणासुर की सैन को हनन लगे भगवान [| हु 
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मुन कर पिता ने श्राशीर्वाद्‌ दिया कि तू अवश्य मेरा नाम बढ़ावेगा और 
बही हुआ | ह 

व्यक्तित्व :--स्वभाव से रसिक, अल्हड़ मस्त रसिक कन्हैया की अ्रनुक्ृति 
के भारतेन्दु डी अपने व्यक्तित्व मे भरे पूरे थे। इनका ठाट बाट राजा रईसो 
का ता था, राजा रईस थे ही; जिस पर प्रसन्न हो जाते उसे निहाल कर देते | 
दिन्दू जाति पर इन्हें अमभिमान था और इसकी रक्षा के लिए ये अपना सर्वस्व 
खुयने को सदेव तैयार रहते थे । इनकी प्रतिभा सर्वतोमुखी थी | उद्दू, फारसी, 
हिन्दी, मराठी, गुजराती, बेंगला, प्राकृत और संस्कृत के ये पडित थे | लिखना 
ही इनका एकमात्र धन्धचा था। यही कारण है कि ३५ वर्ष की अल््पायु पाकर 
भी इन्होंने साहित्व के हर एकक्षेत्र में अकेले वह काम किया जो एक सगठित्त 
स॒ध्था शायद्‌ कर पाती । इसी से डा० राजेनद्धलाल ने इन्हें राइटिंग मशीन के 
नाम से अभिहद्वित किया है। जिस चीज को लिखने बैठ जाते उसे समाप्त करके 
ही उठते थे, अन्देर नगरी, ऐसे उत्कृष्ट कोटि के सफल प्रहसन की रचना 
उन्होंने एक ब्रैठक में की थी | इनका जीवन हास्य एवं विनोद से लबालब भरा 
था । होली के अवसर पर भारतेन्दु खुल कर खेलते थे, एप्रिल फूल मनाने का 
इनका ढग हर साल प्रायः मौलिक ही होता था। अमागिन हिन्दी पर सन 
१८८५ में अनम्र वजुपात हुआ। 

रचनाएँ :--नाटक (१) सत्य हरिश्चद्ध (२) अन्घेर नगरी (३) चन्द्रा- 
बली (४) बैदिका हिंसा-हिसा न मवति (५) सती प्रताप (६) प्रेमयोगिनी 
(७) विषम्य विपमौषधम्‌ | (८) भारत दुर्देशा (६) नील देवी। 

अनूदित नाटक :--(१) मुद्रा राक्षस (२) धनंजय विजय (३) रत्नावल्ी- 
नाटिका (४) कपूस्मंजरी (५) ढुलेम बन्चु (६) पाखड विडम्बना (७) भारत- 
जननी । 

काव्य :--(१) होली (२) प्रेम फुलवारी (३) प्रेम प्रलाप (४) सतसई- 
श्रूज्ञार | 

इतिहास :--(१) काश्मीर कुसुम (२) अग्रवाल वश की उत्पत्ति 
(३) दिल्‍ली दरवार दपण । 

काव्य-सौष्ठव : -भारतेन्दुजी की कविताएँ कई रूपों मे मिलनी हैं उनकी 
कविताएँ युग का प्रतिनिषित्व .करती हैं, युग की छाप उनकी कविताओं में 
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स्पष्ट रूप से देखने को मिलती है। कहीं तो भक्तिकालीन कवि का सा देन्य 
ओर आत्म-समर्पण की मावना है, कही रीतिकालीन कवियों की सी उछल- 
कूद और चोचलेबाजी है तो कही शुद्ध आधुनिक स्वदेशी पुकार है| प्रमुख 
रूप स भारतेन्दु की कविताओं को चार भागों में बॉठ सकते हैँ -- 

(१) भक्ति प्रधान (२) सामाजिक समस्या प्रधान (३) देश प्रेम या राष्ट्री- 
यता प्रधान (४) श्र ज्ञार रख प्रधान । 


सक्ति प्रधान :--भारतेन्दुजी एकमात्र राधारानी के शुलाम ये और 
पुष्टि सम्प्रदाय से दीक्षित थे। अपने भक्तिपूण उद्गारो को भक्त प्रवर 
भारतेन्दु जी ने प्रायः पदों के माध्यम से व्यक्त किया है कवि की एकमात्र 
अभिलाषा है :-- 
बोल्यो करे नूपुर श्रवन के निकट सदा, 
पद्‌ तल लाल वंश मन मेरो विहर यो करे । 
बाज्यों करे वशी घुनि पूरि रोम रोम सुख, 
मन्द मुसकानि मंज़ु मनहिं हर यो करे ॥ 
हरिश्चन्द्र चलनि मुरनि उतरानि चित, 
छाई रहे छवि जुग दगन भर यो करे | 
प्रानहू ते प्यारों रहे प्यारों तू सदाई, 
तेरो पीरो पट हिंय वीच सदा फहर यो करे | 
भारतेन्दु हरिश्चन्द्र सूरदास और नन्ददास के श्रमर गीत से विशेष प्रभा- 
वित थे | गीत-गोविन्द की छाप भी उनकी कविताओ में देखने को मिलती है | 
कवि अपने व्यक्तित्व को आराध्यदेव की सत्ता में इस प्रकार मिला देना चाहता 
है, कि उसमें उसका आमास मात्र तक न मिले | हम न भई वृन्दावन रेनु' की 
भावना दूसरे रूप में यों उभरती है :-- 
ब्रन॒ के लता पता भोहि कीजे | 
गोपी पद पंकज पावन की रज जामैं सिर भीजै ॥ 
जन्र करुणानिधि केशव इनकी कझंण पुकार सुनकर भी नहीं पसीजतें तो 


ये उनको दो चार खरी खोटी सुनाने में भी नहीं हिंकचते । भक्तों की यही खीम 
तो मक्त वत्सल भगवान की सर्वस्व है ;-- 
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कहाँ करुणानिधि केशव सोए | 
जागत नेकु न यद्यपि चहुविधि भारतवासी रोए ॥ 
३4 > >< 
प्रलयकाल सम जोन सुदशन असुर प्रान संहारी । 
ताकी धार भई अब कुंठित हमरी बेर मुरारी || 

(२) सामयिक समस्या प्रधानः - भारतेन्दु जी का मत था कि जब तक 
सामाजिक समस्याओं को नए सिरे से न सुधारा जायगा तब तक देश की 
उन्नति होना कठिन है इसी भावना से प्रेरित होकर वे समय समय पर सामाजिक 
आादोलनो में भाग लेते रहते थे और यथासाध्य आर्थिक सहायता भी देते 
रहते थे । उस समय समाज में अनेको प्रकार के वाह्माडम्बर प्रचलित थे, 
भारतेन्दु जी इनका तीत्र खडन करते थे। इनका धर्म समन्वयवादी था। 
भारतेन्दु विधवा विवाह, अछूतोद्धार एवं ञ्री शिक्षा के कट्टर पक्तपाती थे | 
वे ईश्वर को वाह्य उपकरणों मे न देखकर हृदय मे दूंढते थेः-- 

नहि मन्दिर में नहि पूजा में नहिं घन्टा की घोर में । 
हरीचन्द वह बॉध्यो डोलत एक प्रीति की डोर में ॥ 

(३) देश प्रेस प्रधान;:--जिस समय देश 'गुलगुली गिलमों में हाला 
प्याला' के साथ कविता कामिनी में उलझा हुआ बेखठके सो रहा था उस 
समय युगप्रवर्तक कवि ने अपने प्रथम उद्बोधक शब्दों में सबको जगाया, 
भारत की दुर्दशा पर ऑसू बहाइए:---अपनी किस्मत ठोंकी और शीघ्र ही सचेत 
होने की दुहाई दी । 

रोवहु सब मिलि के आवहुं भारत भाई । 
हा ! हा !! भारत ढुदंशा न देखी जाई ॥ 
24 2८ 2६ 
अबहूँ चेति पकरि राखी किन जो कछु बची बड़ाई। 
फिरि पछुताए, कछु नही हों है रहि जैहो मुंह बाई ॥ 
अंग्रेजी राज्य की प्रशंसा करते छुँए भी वे वास्तविकता को नहीं भूले-- 
अग्रेज राज सुख साज सजे बहु भारी | 
पै घन विदेश चलि जात यहे अति ख्यारी ॥ 


श्डड ग्रादर्श निबन्ध 


(४) खूद्न्‍धार रस प्रधान :--भारतेन्दु जी ने रसखान, बनानन्द की तरह 
आत्माभिन्यंजनपूर्ण शैली में झशद्जार के दोनों पत्तों का सफलता के साथ चित्रण 
किया है | इनको संयोग श्रुद्धार में उतनी सफलता नहीं मिली जितनी विप्रलंभ 
श्रद्धार में | प्रेमी अपने प्रिय को पाने के लिए क्या नहीं कर डालता परन्तु 
फिर भी अपने काय में सफल नहीं होता :--- 

होनी अनहोनी कोनी सवही तिहारे हेत 
तऊ प्रान प्यारे भेट ठुम सो भई नहीं || 
ओंखों परः भारतेन्दु की उक्ति कितनी दर्दनाक है, एक एक शब्द कलेजे 
को चीर देते हैं--- 
इन अंखियानि को न चैन सपनेहू मिल्यो, 
तासो सदा व्याकुल विकल अकुलायगी | 
प्यारे हरिचिन्द जू की बीती जानि औषधि ग्रान, 
चाहत चले पै वे तो संग न समाणएगी ॥ 
देख्यो एक बार हू न नैन मरि तोहि बाते, 
जौन जौन लोक जेहँ तहा पछितायंगी । 
बिना प्रान प्यारे भए दरस तुम्हारे हाय, 
भरेहू पै आँखे ये खुली ही रहि जायेंगी | 
>< ६ >< 
पिय प्यारे तिहारे निहारे त्रिना अखियाँ दुखियाँ नहिं मानती हैं ॥ 
भारतेन्दुजी का संयोग श्रुज्धार कही कही अशिष्ट किन्तु स्वाभाविक बन 
पड़ा है :-- 
लाई लिवाय तमाशों बताय, भ्ुराय कै दतिका कुंजन माहीं | 
धाय गही हरिचन्द जबे, न छिपी वह चन्द मुखी परिछाहीं | 
अड्ड में लेत छल्यो छुल के वल के तब आप छुड़ाय के वाहीं । 
हाथन सो गहि नीबी कढ़यो पिय नाही जु नाहीं जु नाहीं जु नाहीं ॥ 
कलापक्ष--भारतेन्दुजी ने ब्रजभाषा की प्रसिद्ध शैली का प्रयोग किया है 
किन्तु अधिक तोड़ मरोड़ नहीं किया, इनकी भाषा सर्व साधारण में व्यवह्नत 
होने वाली सरल सरस भाषा है। श्र॒गार रस की सारी कविताएँ इन्होने इसी 
भाषा में लिखी हैं किन्तु देश प्रेम सम्बन्धी कविताएँ खड़ी बोली मे हैं। शब्दो 
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की सुश्लिष्ट योजना, उपमा उत्प्रेज्ञा से युक्त कोमल कान्‍त पदावलियों से 
पूर् भारतेन्दु की कविता रसिकों का अब तक कंठहार बनी हुई है। भावों के 
अनुसार उन्होंने गम्भीर और हल्की भाषा का प्रयोग किया है। दो नमूने 
पर्यात होंगे | गंगा वर्णुन में इनको भाषा देखिए :-- 


नव उज्जवल जल धार हार-हीरक सी सोहति । 
बिच बिच छहरति बूँद मनहेँ मुक्तामनि पोहति ॥ 
पर ८ मु >प 
चूरन अमल वेद का भारी, जिसको खाते किशन सुरारी | 
चूरन खाते लाला लोग, जिनको अकिल अजीरन रोग | 
इस प्रकार भारतेन्दु जी ने साहित्य में भी अपनी समनन्‍्वयवादी रुचि को 
प्रधानता दी | सवैया, कवित्त, पद छन्दों में विशेष लिखा | ब्रजमाषा और खड़ी 
बोली को समान रूप से सवारा, इसी से उन्हे आधुनिक हिंन्दी साहित्य का जन्म- 
दाता होने का श्रेय दिया जाता है | 


अन्‍्नमननननणन अनिनानिनाजण ही. अाजण 


हरिओध 


कविपरिचय :--जन्म वेशाख कृष्ण ३ सं० १९२२ को आजमगढ़ जिल्ले 
के अन्तर्गत निजामाबाद में हुआ पिता का नाम पं० भोलासिंह था| मिडिल 
परीक्षा पास करने के पश्चात्‌ आपने कीस कालेज में अंग्रेजी पढना प्रारंभ किया 
किन्तु स्वास्थ्य ठीक न रहने के कारण छोड़ दिया। कुछ समय पश्चात्‌ निजामा- 
बाद मिडिल स्कूल में अध्यापक हो गए। पॉच वर्ष के पश्चात्‌ सं० १६४६ में 
गिरदावर कानूनगो नियुक्त हुए और बहुत समय तक उस पद पर रहे। सन्‌ 
१६२३ में अवकाश ग्रहण करने के पश्चात्‌ काशी हिन्दू विश्वविद्यालय मे 
अवैतनिक शिक्षक कार्य करते रहे | सत््‌ १६४७ में ८३ वर्ष की आयु में 
आपका देहान्त हो गया । 

व्यक्तित्व :--हरिश्रौध जी सीधे और सरल स्वभाव के थे, ऋृत्रिमता 
शब्द से संभवतः परिचित तक न थे। वे शुद्ध भारतीय थे। विदेशीपन तो 

५१० 
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उनमें छू नहीं गया था। समाज के उत्कद अमिलापी थे। इनके द्वदय 
में प्राचीन आय संस्कृति के प्रति प्रगाढ़ प्रेम था। ग्रतिमाशाली व्यक्तित में 
कुछ ऐसा सम्मोहन था कि जो कोई देखता इनका हो जाता । इनकी मृत्यु को 
सुनकर समस्त हिन्दी प्रेम ऐसे शोक मग्न हो गए थे मार्नों उन्होंने अपना 
सबसे निकट का संगी खो दिया हो | उद्गार ये थे :--- 
नाचतीं थी कल्पना परियोँ जहाँ, कालगति से ढह गया वह सौंध भी | 
हाय, वीणा वादिनी के वरद पुत्र, चल दिए सुरलोक को दरिश्नोष भी ॥| 
रचनाएं :--क (१) प्रिय म्वास (२) बेंदेही वनवास [महाकाव्य] 
ख (१) चोखे चौपदे (२) चुभते चोपदे (३) पद्म प्रसून 
(४) रसकलश (४) पारिजात। 
ग (१) ठेठ हिन्दी का ठाठ (२) अधखिला फूल (उपन्यास) 
घ (१) हिन्दी भापा और साहित्य का विकास | 
काव्य-सौष्ठव :--सर्वप्रथम खड़ी बोली में महाकाव्य की रचना करने 
वाले हरिओऔध ऐसे ही प्रतिभाशाली व्यक्ति थे | ब्रजमापा के प्रति विद्रोही 
भावनाओं से जन जन के मन को अनुप्राणित कर इन्होंने यह सिद्ध कर दिया 
कि खड़ी बोली में भी सरस और सुन्दर कविता की जा सकती हैं। इन्होंने 
संस्कृत छुन्दों को हिन्दी मे भिन्न तुकान्त वर्शिक छुन्द शैली में अहरण कर 
हिन्दी के छुन्द शास्त्र में एक मौलिक प्रयोग किया | इनका दसरा महाकाव्य 
विदेही वनवास! एक करुण रस पूर्ण महाकाव्य है जिसकी एक एक पंक्ति 
मानों ऑँस पोछ पोछकर मिली गई है । बोल-चाल की मुदावरेदर भाषा में 
व्यंग्यपूण, छींटे कसती हुईं सूक्तियों के सग्नह 'चोखे चौपदे” और 'चुमते 
चौपदे' हैं, जिनमे तत्कालीन सामाजिक ढोंग, आडम्बर, नीति एवं धर्म 
के खोखलेपन की कवि ने बड़ी ही सबनीव और चुमती भाषा मे धज्जियोँ 
उड़ाई हैं । ; 
इनकी कुछ कसकती और फड़कती हुई सूक्तियों देखिये : -- 
अखज़ का आंसू ढलकता देखकर, जी तड़पकर के हमारा रह गया | 
क्या गया मोती किसी का है बिखर, या हुआ पैदा रतन कोई नया ॥ 
५ >< ऊ<्‌ है 
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जब न रख सके लाज पगड़ी की, 
पगड़ियाँ फिर उछालते क्यो हैं ९ 
व ९ 2८ 
जब हमारी ऐंठ ही जाती रही, 
तब मला हम मूंछ कया हैं ऐंठते ! 
इन चौपदो के पद पद पर मुहावरों की भड़ी लगी हुई है | नवीन प्रयोग 
करने में उपाध्याय जी ने सदा मौलिकता से काम लिया । 
हरिओध जी के “प्रियप्रवास! के कृष्ण रसिक नटनागर न होकर एक समाज 
सुधारक हैं ओर राधा कृष्ण के विर॒ह में घुल घुल मरने वाली न होकर 
रोगी चुद्ध जनोपकार निरतासच्छास्त्र चिन्ता परा | 
राधा थी सुछुखी विशाल ह्ृदया ज्नरी जाति रत्नोपमा | 
देश सेवेका हैं वे अपने व्यष्टि को समष्टि पर उत्सर्ग करने वाली स्त्री- 
रतन हैं | उनकी ओँखो मे वेदनाजन्य श्रश्नु नहीं लहराते वरन सेवा-जनित 
हर्षोन्माद के ऑसू हैं । वे केवल कृष्ण की प्रेमिका न॒ होकर विश्व की प्रेमिका 
बन चुकी हैं :--- 
वे छाया थी सुजन सिर की, शासिका थीं खलों की । 
कंगालों की परम निधि थीं, ओऔषधी पीड़ितों की ॥ 
दीनों की थी भ.गनि, जननी थीं अनाथाशितों की । 
५ आराध्या थी अवनि ब्रज की, ग्रेमका विश्व की थीं ॥ 
वे अपने हित को सार्वजनिक हित के लिए. हंसते हँसते न्यौछावर कर देती 
हैं | 'पवनदूत” पर कही गई हुईं उक्तियोँ इस बात की प्रमाण हैं। “प्रियप्रवास' 
में वात्सल्य और विग्रलम्म श्रद्धार का उत्त्कृष्ट सार्मिक वर्णन किया गया है, 
उनका “यशोदा विलाप!' हिन्दी साहित्य की एक अनुपम निधि है | “प्रियप्रवास' 
की यशोदा में विश्व मर की कातर माताओं के सिसकते स्वर सुनाई पड़ते हैं। 
वे न तो संसार की मलाई बुराई समझती हैं और न लोक सेवा की भाषना। 
वे तो एक सीधी सादी माँ है जो अपने प्यारे कृष्णकुमार की एक मन्द मुस्कान 
पर अपना सर्वस्व अर्पित करने को सदा तेयार रहती हैं। जब ननन्‍्द के साथ 
कृष्ण चलने को तैयार होते हैं तब वे बार बार चेतावनी देती हैं कि मुख 
सरसिज ऐसा म्लान होने न पावै! | नन्‍द के लौट आने पर पूछती हैं :-- 
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प्रिय पति मेरा वह प्राण प्यारा कहों है ! 
दुख जलनिधि डूबी का सहारा कहाँ है ! 
लख मुख जिसका मैं श्राज लों जी सकी हूँ, 
वह हृदय हमारा नयन तारा कहों है ! 
पवन दूत के द्वारा राधा का संदेश सुनिये जो परोपकार की भावना पर ही 
टिका हुआ है :-- 
लज्जा शीला युवति पथ में जो कहीं दृष्टि आवे | 
होने देना विकृत वसना तोन तू सुन्दरी को ॥ 
जो थोड़ी भी श्रमित वह हो गोद ले भ्रान्ति खोना | 
होठों की औ कमल मुख की म्लानताएँ मिठाना ॥ 
उद्धव को कृष्ण के समान देखकर गोपियों एक दूसरे से पू छुने लगती 
हैँ -- 
कमल लोचन कल कया आ गये, पलट क्या कुकपाल क्रिया गई ! 
मुरलिका बन सें फिर क्‍या बजी, ब्रज रसा तरसा बरसा सुधा! 
अ्रमर को उलाहना देते हुए राधा की अन्तस्तल की करुण गुहार 
देखिये :--- 
अयि अल्ि ! ठुकमें भी सोम्यता हूँ न पाती, 
मम दुख सुनता है ध्यान देके नहीं तू । 
प्रिय निद्धर हुये हैं दूर होके हगो से, 
मत बन निमोंही नेन के सामने तू ॥ 
प्रद्धति वणु न :--हरिओऔरध ने प्रकृति वर्णन में भी अपनी प्रतिभा का 
परिचय दिया है, अभी तक कबियों ने प्रकृति को उद्दीपन के रूप में ही ग्रहण 
किया था किन्तु हरिश्रोध ने प्रकृति को उद्दीपन के अतिरिक्त आलम्बन के 
रूप मे भी देखा है और उन्हें प्रकृति मानवीय कार्य व्यापार करते हुएए दृष्टिगत 
होती है। कृष्ण के वियोग में ब्रजवासियों के साथ प्रकृति भी रोने लगती है :-- 
यह सकल दिशाए आज रो सी रही हैं । 
यह सदन हमारा है हमें काट खाता ॥ 
मन उचरू रहा है कॉाँपता है कल्तेजा | 
विजन विपिन में दे भागता सा दिखाता ॥ 
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कृष्ण दर्शन की लालसा मे प्रकृति कुछ कुछ प्रसन्न दिखायी पड़ती है | 
अरुणिमा जगती तल बधिनी, वहन थी करती अरब कालिमा । 
मलिन थी नवरागमयी दिशा, तरल धार विकार विरोधिनी ॥ 
प्रकृति का उद्दीपनकारी रूप को सजीवता के साथ कवि ने उपस्थित 
किया है :-- 
नीला प्यारा उदक सरि का देख के एक श्यामा। 
वोली खिन्ना विपुल बनके अन्य गोपागना से || 
कालिन्दी का पुलिन मुझको उन्मना है बनाता | 
प्यारी न्‍्यारी जलद तन की मूर्ति है याद आती ॥ 
प्रकृति के उन्नायक रूप को देखकर राधा का मन पूर्ण स्वस्थ हो जाता है :--- 
कुजों का या उदित शशि का देख सौन्दर्य आँखों, 
कानों द्वारा श्रवण करके गान मीठा खग्गों का ॥ 
मै होती हूँ व्यथित अबहूँ शान्ति सानन्द्‌ पाती | 
प्यारे के पा, मुख, मुरलिका नाद जैसा उन्हें पा ॥ 
कत्ा पक्तु :--उपाध्याय जी ने अपनी विभिन्‍न रचनाओं में विभिन्न 
भाषाओ का प्रयोग किया है | उन्होंने 'प्रिय प्रवास” में संसक्ृत पदावली का आश्रय 
लिया है एवं उसके बाद की रचनाओं में बोलचाल के सीधे सादे शब्दों की 
प्रचुरता है। 'रस कलश” विशुद्ध ब्रजभाषा में लिखा गया काव्य ग्रथ है | इनकी 
भाषा में संस्कृत के तत्सम शब्दों का प्रयोग कहीं कही इतना अधिक हो गया 
है कि केवल क्रियावाची शब्द हय देने से पूरी की पूरी पक्ति श्लोक जान पड़ती 
है, हिन्दी और संस्कृत भे कुछ अन्तर रह ह्वी नहीं जाता :-- 
“रूपोद्यान प्रफुल्लप्राय कलिका राकेन्दु विम्बानना' 
शेत्ी ::--इन्होने कई शैलियों अपनायी हैं, एक शैली तो सवेया, छुप्पय, 
ओर मनदरुण छुन्द की है, दूसरी शैली संस्कृत बृत्तों दर तविलम्बित, शिखरिणी 
वसन्ततिलका, शादूलविक्रीड़ित आदि की है। तीसरी शैली इन दोनो के बीच 
की है जिसमे सरल शब्दों के माध्यम से प्रवाहपूर्ण भाषा मे 'विदेही बनवास 
की रचना की गई है। अनुप्रास की छुटा, मुद्दावरों का छुलकता हुआ प्रयोग, 
लम्बी सामासिक पदावली से इनकी भाषा पूर्णतया गठी हुई है । इनकी रच- 
नाओं में अभिधा, लक्षणा, व्यंजगा तथा ओज, माधुय, प्रसाद सभी गुणों का 
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सुन्दर निर्वाह हुआ है। कही कहीं पर शब्दों के सौष्ठव के कारण एक जान 
सी पैठा हो गयी है और एक प्रकार के संगीत ध्वनि की सृष्टि हो जाती है। 


विशेष: --एक ओर संस्कृतनिष्ठ सामासिक पदावली से पूर्ण, उच्चकोटि 
के आध्यात्मिक भावों से ओत-प्रोत 'प्रियप्रवास' ऐसे महाकाव्य के खष्टा, दूसरी 
ओर चुभते हुए शब्दों से व्यंग्य वाण चलाने में कुशल 'चुभते चौपदे' और 
“चोखे चोपदे' आदि के शब्दशिल्पी महाकवि हरिश्रौध ने दोहरे व्यक्तित्व का 
उत्तरदायित्व वड़ी सफलता और खूबी के साथ संभाला है। नित्सन्‍्देह वें खड़ी 
वोली के प्रारम्मिक कवियों के सिरमौर हैं | 


जगन्नलाथदास 'श्लाकर' 


कवि परिचय :--रत्नाकर जी का जन्म भाद्रपद शुक्ल ५ सं० १६२१ 
विक्रमी को काशी में एक सम्भ्रान्त कुल में हुआ | इनके पिता का नाम 
पुरुषोत्तमदाल था, ये फास्सी के प्रकांड पंडित थे और कविता ग्रेमी व्यक्ति थे | 
उन्हीं की सहज देख-रेख ओर प्रभाव में रत्नाकर जी में काव्यांकुर उत्तन्न हुआ | 
भारतेन्दु जी र्नाकर जी के पिता के मित्रों में से थे, भारतेन्दु जी ने बचपन की 
इनकी कुछ विशेषताओं को देखकर भविष्यवाणी की थी कि आगे चलकर यह 
लड़का एक श्रष्ठ कत्रि होगा | रत्नाकर जी ने एम० ए० तक शिक्षा प्राप्त की, 
इसके बाद वे आवागढ़ स्टेट में नियुक्त हो गए परन्तु दो वर्ष पश्चात्‌ ये 
अयोध्या नरेश के यहा प्राइवेट सेक्रेटरी हो गये और जीवन के अन्तिम समय 
तक उसी पद पर रहे । अपने 'गंगावतरण” नामक काव्य की रचना महारानी 
अयोध्या की प्रेरणा से की, महारानी ने उस पर इनको एक हजार रुपए भी 
पुरस्कार स्वरूप प्रदान किये। इसी ग्रंथ पर हिन्दुस्तानी एकेडेमी से भी ५००) 
मिले | इनका 'डद्धव शतक नामक ब्रज साषा काव्य श्रेष्ठ काव्य ग्रन्थों में 
अपना एक स्थान रखता है| इसके बाद आपने सूर सागर! के सम्पादन में हाथ 


लगाया । किन्तु दैवयोग से असमय सें ही इनका सं० १६८६ में देहावसान 
हो गया । 
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व्यक्तित्व :--ये बड़े ही विनोद्प्रिय एवं हँसमुख व्यक्ति थे। इनके 

जीवन का सिद्धान्त था ;-- 
जिन्दगी जिन्दा दिली का नाम है, 
मुर्दा दिल खाक जिया करते हैं। 

एम० ए.० होकर भी उनकी वेष-भूषा प्राचीन ढंग के रईसों की सी थी । 
गोष्ठियों में जब वे कविता सुनाने बैठते थे तब उनकी मुख मुद्रा एवं विनोद- 
प्रियता देखने योग्य होती थी। वे निरे लीक पर चलने वाले कवि नहीं थे | 
उनका व्यक्तित्व इतना विशाल था कि युग भी उन पर अपनी छाप न छोड़ 
सका वरन्‌ उन्होने थोड़े समय के लिए उस पर ही अपना आधिपत्य जमा 
लिया क्‍योंकि जिस समय खड़ी बोली का अठल राज्य था उस समय रत्नाकर 
ब्रज भाषा की कल्ित कुंज में वीणा बजाने में तन्‍्मय थे, समय अपनी 
छुटा दिखाकर उन्हें न लुभा सका । के 

रचनाएँ : हिडोज्ञा, हरिचन्द्र, क्ल-काशी, गंगावतरण, उद्धव शतक, 
रत्नाकर १६: २॥। 

काव्य सौष्ठव :---रत्नाकर जी ब्रज भाषा के कुशल कवि, प्रकांड पंडित 
ओर टीकाकार थे । किसी भा वस्तु के अन्तस्थल में डूब कर उसकी सतह से 
मुक्ता-सग्रह करने में ये अद्वितीय थे। इनकी दृष्टि अनुभावों के पर्यवेक्षुण में 
बहुँत ही सतक॑ और सफल रही है, इनकी व्यंजना शक्ति सुनी सुनायी न होकर 
अनुभूतात्मक एवं आँखें खोलकर देखी हुईं है। इसमें सदेह नहीं कि इस 
प्रकार की सफल योजना हिन्दी के कुछ ही कवि कर सके हैं। निम्न पंक्तियों में 
आप देखेंगे कि स॒रागनाएँ किस प्रकार भय विस्मित मुद्रा में आंखें फाड़-फाड़ 
कर घबराई हुईं सी चारों ओर भौचक्की सी देख रही हैं-- 

सुर सुन्दरी ससंक बंक दीरध हग कीने | 
लगी मनावन सुकृत हाथ काननि पर दीने ॥ 

रत्नाकर जी की प्रतिमा कितना विलक्षण और सूक्ष्म है कि वे पशु जगत 

के भावानुभावों का यथातथ्य चित्र अंकित कर देते हैं--- 
विसद ब्रितुणड दबाइ कुणउत्नित सुन्ड भुसुडनि | 


भय भरि नेन भ्रमाइ घाइ पैठत जल कुन्डनि ॥ 
>८ ८ 


्८ 
जित तित दौरत दाबि पुच्छु अरू कान उठाए। 
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उद्धव जब कृष्ण के पास आते हैं तम्र किस प्रकार का उनके अन्तस्थल में 
भयानक अनन्‍्तंद्वन्द्द मचता है उस सब को कितनी चित्रमयता के साथ रत्नाकर 
जी ज्यों का त्यों उपस्थित कर देते है--- 


आवत कछूक पूछिवें ओ कहिबे को मन, 
परत नसाहइस पैदोऊ करि लत हैं। 
आनन उदास सॉस भरि. उकसौहँँ करिं, 
सौहँ करि नेननि निचोह करि लेत हैं॥ 
गोपियो ने कृष्ण से संदेश कहने का जो ढंग उद्धव को बताया था वे उसे 
कितनी सादगी से कहते हैं कि जिसको सुनकर रोमाच हो आता है--- 


श्रातर हैं और हू न कातर बनावो नाथ, 
नेंसुक निवारि पीर धघीर धरि लेन देहु। 
कहत अब हैं कह आवत जहाँ लौं सबै, 
नेकु थिर कढ़त करेजौ करि लेन देहु ॥ 


चित्र प्रस्तुत करने की क्षमता :--इस प्रकार की ज्ञमता आय: उसी कवि 
में हो सकती है जो अनुभावों एवं सूक्रम निरीक्षण की वारीकियों से भल्ी मॉँति 
परिचित हों, क्योंकि इसमे कवि को तट्स्थ रहकर केवल भाव-व्यंजना के 
माध्यम से, आवरण के भीतर से सारे दृश्यों को छायापट की तरह प्रस्तुत 
करना पड़ता है और वे चित्र इतने पारदर्शक होते हैं कि उसके भीतर से 
दृदय की सहज अनुभूतियोँ अपने आप ऋलकने लगती हैं। “गिरा अनयन 
नंयन विन वानी कीसी अवस्था रहती है। इस प्रकार के कुछ चित्र 
देखिए, :--- 
अवनि-अकाश-मध्य पूरि दिग छोरनि लौं, 
छंदरि छुबीली छुटय छुटकति आवे है। 
मट्कत आवे मंजु मोर को मुकुट मार्थे, 
वदन सलोनी लट लग्कति आवबे है॥ 
८ ८ >< 
भेजे मनमावन के उद्धव के आवन के, 
सुधि श्रजः गॉवन में पावन जब लगीं | 
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कहे रत्नाकर गुवालिनि की भौरिं औरि 

दौरि दौरि नन्द॒ पौरि आवन तबै लगीं॥ 
उमफ्कि उभकि पद कजनि के पजनि पै, 

पेलि पेखि पाती छाती छोहन छुबे लगीं । 
हमको लिख्यो है कहा हमकौ लिख्यी है कहा, 

हमकी लिख्यो है कहा कहन सबै लगी ॥ 


सक साव व्यजना :--न कुछ कहकर सब कुछ कह देना ही इसकी 
विशेषता है | भवभूति ने वासन्‍्ती आदि सखियों के द्वारा मुक भाव व्यंजना के 
माध्यम से राम के प्रति कितना तीखा व्यंग्य करवाया है :-- 


त्वम्‌ जीवित त्वमसि में हृदय द्वितीयं, 
त्वं कौसुदी नयनयो: अमृत त्वमगे। 
इत्यादिमि: प्रियशतैः अनुरुध्य मुग्धा, 
तामेव शान्तमथवा  किमुत्तरेण ॥| 
र्नाकर जी ने मूक भाव व्वजना का आश्रय ग्रहण कर प्र्यात् सफलता 
पाई है :-- 
उससि उसोंसनि सौं बहि बहि ऑसनि सौं, 
भूरि भरे हिंय के हुलासन डउठरात हैं| 
सीरे तपे बिबिंध सदेसनि की बातनि की, 
प्रातनि की झोक में लगेई चले जात हैं।॥ 
उद्धव के बिदा होते समय का दयनीय संदेश सुनिए :-- 
रंचक हमारी सुनौं, रंचक हमारी सुनौ, 
रंचक हमारी सुनो कहि रहि जात हैं॥ 
>८ >< ५ 
नाम को बताइ ओऔ जताइ गाम ऊधोौ बस, 
स्थाम सौं. हमारी राम राम कहि दीजियो ॥ 
श्गारिक साव व्य'जना :--र्नाकर जी के छ्वाश प्रस्तुत किये गये 
संभोग एवं विप्रलंभ श्रुगार के दोनों पक्ष मर्यादित, शिष्य एवं उत्कृष्ट हैं | 
सीधी-सादी अक्ृत्रिम शैली में हृदय की सहज अनुभूतियों को कवि ने बडी 


श्पू 2 आदशं निबन्ध 


कुशलता के साथ कविता में उतार दिया है, परकीया प्रेम की अनुपम मुग्ध 
भावना देखिये--- 
संक गुरु लोगनि के बंक तकिवे की तजि, 
अक भरिं सिगरो कलंक सखि लेन देहु। 
लाज कुल-कानि के समाज पर गाज गेरि, , 
आज ब्रजराज की लुनाई लखि लेन देहु | 
अभिसार रात्रि में एक म॒ग्धा कीमासूम भावनाएँ देखिए 
आज बड़े मागनि मिलैगे ब्रजराज आइ, 
साज सुख सम्पति के सिंगरे सजाइ दे | 
कहे र्नाकर हमारे अमिलाष लाख, 
रजनी रंचक ताहि सजनी बढ़ाइ दे॥ 
>८ >< है >< 
घालि गए, जब ते कन्हैया नेह काननि मैं, 
तब ते न नैकु कछू काहू की सुनति है ॥ 
कृष्ण एक सलोनी की वेनी गुथने बेठते हैं, वालो को कमी .शुदगुदाते हैं, 
कभी वेणी छोर लेते हैं कमी फिर बॉध देते हैं, वह मुग्धा कृष्ण की इन हरकतें 
को देखकर कूक उठती है ३-- 
कान्ह गति जानि के सुजान मन मोद मानि, 
“करत कहा हो कल्मौ मुरि मुसकाय के || 
कृष्ण की बॉसरी की विघषमरी तान को कितनी मासूमियत के साथ उलाइना 
दिया जाता है -- 
जाके सुर प्रबल प्रवाह कौ भकोर तोर, 
सुर मुनि बुन्द धीर विटप बहावे है॥ 
गुवालिनि गुपाल सो कहति इठलाय कान्ह, 
ऐसी भला कोऊ कहूँ बॉधुरी बजावै है । 
कला पक्ष ; -- रत्नाकर जी की भाषा कलात्मक, व्याकरण संयत शुद्ध 


त्रजमाषा है । लक्षणा व्यंजना तथा ओज प्रसाद शुणों से समन्वित है। भावा- 


ढ़ 


जगन्नाथदास रत्ाकर श्पर्षू 


नुकूल भाषा का स्वरूप भी स्थान-स्थान पर परिवर्तित होता गया है। भाषा में 
इतनी कोमलता तथा मसुणता है कि वह स्वयं अपने आप बोलने लगती है ' 
ओर तदनुकूल रस सृष्टि कर देती है। मुहावरों का प्रयोग भी भावों को 
अत्यधिक तीब्र करने में सफल हुआ है :-- 
घातै रहि जायेगी न कान्ह की कृपा तै इती, 
ऊधो कहिबे को बस बाते रहि जॉयगी। 
शैली :- रत्नाकर जी ने प्रायः कवित्त और सवेया छुन्द में लिखा है। 
इनका “गंगावतरण' एक मात्र रोला छुन्द का उत्कृष्ट उदाहरण है, कहीं कहीं 
छुप्पय भी लिखे हैं । 
अल्ंकारः--रत्नाकर के अलंकार विधान से भावों के व्यक्तित्व में किंचित्‌ 
धक्का नहीं लगा बरध्‌ उससे भावों में एक नयी सुषमा उद्दीत्त हो उठी है। 
स्थान स्थान पर हसे अत्प्रेज्ञा, रूपक, अ्रनुप्रास, यमक, अपन्हुति प्रतीप, वीप्सा 
की अनुपम छुटा मिलती हे । 
अरुन उदे की कंजकली सी लसति है। 
की उपमा कितनी मौलिक और प्रौढ़ है । 
फूलन की सेज ते सुगन्ध सुखमा सी उठी, 
प्रात अंगियत गात आरस गहर है। 
की कल्पना कितनी सुकुमार है । 


न्‍विकम««मनमकब, भमणकनकन«»«-ककतनकनााण 


द्विवेदी युग 
पेथिलीशरण गुप्त 


भूमिकाः - यद्यपि आधुनिक कविता का सूज़पात भारतेन्दु जी के समय से 
ही हो गया था किन्तु उस समय रीतिकालीन कविता मधुश्री की खुमारी शेष थी। 
स्वयं भारतेन्दु जी ने अपनी अविकाश कविताएँ रीतिकालीन परिपाणी से प्रभा- 
वित होकर ही लिखीं परन्तु फिर भी एक नया पथ प्रशस्त हो चुका था, समाज 
सुधार और देश मक्ति की भावना जन जन के मन में अगड़ाई ले रही थी, 


श्पूद अआदश निवन्ध 


वह जन जागरण का काल था। भारतेन्द्रु जी ने अपने उद्वोधन से सब्र सोते 
हुओं को भककोर कर जगा दिया था और परस्पर ग्रीति बढ़ाने को वाध्य कर 
रहे थे : 

खल जनन सों सज्जन दुखी मत होईं हरिपद रति रह, 

उपधर्म छूट सत्व निज भारत गहे, सब्र दुख बह । 

बुध तजहि मत्सर, नारि नर सम होहिं सत्र जग सख लें । 

तजि ग्राम कविता सकवि जन की अमृत वानी सत्र कहें ॥ 


ये अकुर द्विवेदी युग में राष्ट्रीय चेतना के अनुकूल वायु और खाद पाकर 
पल्‍लवित पुष्पित हो उठे | स्वामी दयानन्ठ के सामाजिक समता-मूलक धर्म 
प्रचार ने भी इसको और भी उभारा । १६०५ के वंग भंग आन्दोलन ने राष्ट्रीय 
चेतना की वलिशाला में घृत दान कर उसे और भी प्रज्वलित कर दिया । हिन्दी 
हिन्दू-हिन्दुस्तान की अमर गिरा चारों ओर गूं जने लगी » अपनी पराधीनता पर 
हमें खेद हुआ और उस उद्वोधन काल के आलोक में हमने अपने आपको 
पढ़ा और सोचा :-- 

हम कोन थे, क्या हो गए, और क्या होगे अभी ! 
आश्रो विचार आज मिलकर ये समस्थाएँ सभी ॥ 

इस प्रकार महावीर प्रसाद द्विवेदी की प्रेरणा स्वरूप गुस्त जी सरस्वती के 
पुत्रों द्वारा हिन्दी साहित्य से आए और उनकी 'मारत-मारती एक समय 
समस्त हिन्दी प्रेमियों के कंठ की भारती बन गयी। तुलसीदास जी की तरह 
गुप्त जी भी महाबीर की कृपा से रामचरित ( साकेत ) का निर्माण कर सके जो 
मानवता का एक अमर काव्य है ;--- 

करते तुलसीदास भी कैसे मानस नाद। 
महाबीर का यदि उन्हें मिलता नहीं प्रसाद ॥ 

कवि परिचय :--शुप्त जी का जन्म श्रवण शुक्ल द्वितीया सोमवार [स० 
१६४३ को चिरगॉव जिला झाँसी मे हुआ। आपके पिता सेठ रामचरण जी 
हिन्दी के विशेष प्र मी थे एवं स्वयं कविता करते थे | कनकलता के नाम से 
वह भक्तिपू् कविता लिखते थे, पिता के सारे संस्कार गुस-चंधुद्वय में ( सिया 


सम शरण भी) उतर आए, और 'साकेत” एवं “बापू? ऐसे श्रेष्ठ श्रंथो की रचना 
करवायी । 


मैथिलीशरण गुप्त श्पूछ 


व्यक्तित्व :--गुप्त नी के सरल, सात्विक वेश को देखकर प्राचीन युग के 
किसी ऋषि की कॉकी सामने आ जाती है वे हिन्दी साहित्य के एकनिष्ठ मौन 
कलाकार हैं और उनकी कला का सजन 'भी कल्लामात्र के लिए नही होता :--- 
हो रहा है जो यहाँ सो हो रद्दा, यदि वही हमने कहा तो क्‍या कहा ! 
किन्तु होना चाहिए क्या क्या कहां, व्यक्त करती है कला ही यह यहाँ ॥ 
कृन्रिमता एवं वाह्याडम्बर तो उनको छू तक नहीं गया। स्वभाव से 
अत्यन्त उदार, भावुक एव मिध्ट-मित-माषी हैं। वैश्य कुल में उत्पन्न संस्कारों 
के कारण लक्ष्मी और सरस्वती की उपासना एक साथ करते हैं। वे आधुनिक 
हिन्दी कविता के एकमात्र परम वैष्णव कवि हैं और तुलसी की तरह राम के 
एकमात्र उपासक हैं, आस्तिकता तो उनमें कूट कूट कर भरी है, नाध्तिक माव 
आते ही गुप्त जी ईश्वर से क्षमा मॉगने लगते हैं :-- 
राम तुम मानव हो, ईश्वर नहीं हो क्‍या । 
विश्व में रमे हुंए नहीं सभी कहीं हो क्‍्या॥ 
तब मैं निरीश्वर हूँ, ईश्वर क्षमा करे। 
तुम न रमो तो मन तुम में रुमा करे॥ 
कभी कभी राम की उपासना से इतने तल्लीन हो जाते हैं कि कृष्ण को 
भी राममय देखते हैं :--- 
धनुवाण वा वेणु लो श्याम रूप के संग । 
मुझ पर चढ़ने से रहा राम दूसरा रंग ॥ 
गुप्तजी मे करुणा एबं सहिष्णुता की भावना कूट-कूट कर भरी है, एक वार 
जब वे साहित्यकार संसद के समारोह में अध्यक्ष पद से भाषण देकर समारोह 
समाप्त होने पर इलाह/बाद से कॉँसी लौट रहे थे उनके साथ चलने का मुझे 
भी सौभाग्य मिल गया, साथ में सियारामशरण जी भी थे, गुप्तजी सदेव तृतीय 
श्रेणी में ही यात्रा करते हैं जबकि महादेवी जी उनको अ्रथम श्रेणी मे जाने के 
लिए वाध्य कर रही थीं. परन्तु सिर मे असहनीय वेदना होने पर भी वे अपने 
सिद्धान्त से विचलित न हुए, पीडा से सिर फय्य जा रहा था और गुतजी 
कालिदास प्रणीत रघुवंश की असंख्य अमर पक्तियों गुनगुनाते जा रहे थे, मैंने 
सिर दबाने की उनसे प्रार्थना भी की किन्तु उन्होंने सघन्यवाद बड़ी सह्ृव्यता के 
साथ मेरी प्रार्थना अस्वीकृत कर दी। शंकरगढ़ स्टेशन में बहुत से पटरियों पर 


९ पट आदशं निबन्ध 


काम करनेवाले कुली मजदूर अपने मारी मरकम सामान के साथ शोर मचाते 
हुए, डिब्बे पर चढ़ आये, मै क्या देखता हूँ कि पीड़ा से कराहने वाला संवदेन- 
शील ऋषि उनके लोहे के वजनी ओजारों को रखवाने मे उनका साथ दे रहा 
है, यह है उनकी महान मानवश्रियता का एक उत्द्ृष्ट उदाहरण जो आँखों 


देखा है । 

काव्य सौष्ठव :--ग़ुप्तजी स्वभाव से ही पूर्ण वैष्णव एवं सहृद्य है 
और उनकी वैष्णवता का मूलाधार उनकी करुणापूर्ण उदारता ही है। 
“वैष्णव जन तो तेने कहिए. जिन पीर पराई जाणेरे' को गुस्जी ने मलीमों ति 
पचाकर अपने जीवन में उतार लिया है | उनका इस प्रकार का स्नेहालु और 
दयाद्व व्यक्तित्व कविता में कई स्थलों पर उतर आया है : -- 


अबला जीवन हाय तुम्हारी यही कहानी । 
आंचल में है दूध ओर आँखों में पानी || 
ये अमर पंक्तियाँ उनके व्यक्तित्व की परिचायक हैं। इसी नाते गुप्तजी 
में गांधीवाद की छाप भी है। अनघ' में हमें इस प्रकार की सहनशीलता के 
दशन होते हैं :--- 
पापी का उपकार करो हा, पापों का प्रतिकार करो ॥ 
>् >८ ८ 
उत्पीड़न अन्याय कहीं हो, दृढ़ता सहित विरोध करो। 
किन्तु विरोधी पर भी अपने, करुणा करो न ्रेध करो | 


गुप्तनी की कविताओ को हम सुविधा के लिए तीन वर्गों में वॉठ सकते हैं-- 
(१) राष्ट्रीय (२) चरित्रात्मक (३) गीतात्मक | 


(१) राष्ट्रीय रचनाओं में सुहजी की 'भारत-मारती” को पर्याप्त ख्याति 
मिल चुकी है काफी समय तक यह पुस्तक जन जन मे जागृति फैलाने के कारण 
अंग्रेजी राज्य में जब्त कर ली गयी थी। इसमे तीन खंड ( अतीत वर्तमान 
ओर भविष्य ) हैं और उनमें वर्तमान्‌ भारत की हीनावस्था पर आँसू बहाए 
गए हैं, अतीत खंड मे भारत के गौरवशाली स्वर्णिम अतीत का चित्रण है | 
भविष्यत्‌ खंड में क्या होना चाहिए. की मावना और सुझाव हैं। प्रत्येक 
पंक्तियों में एक चेतना, एक शक्ति और एक दिव्य संदेश है | 'भारत-भारती' 
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गुप्तजी की प्रारंभिक कृतियों मे से एक है उसकी कुछ उत्कृष्ट पक्तियों 
देखिए :--- 
मानस भवन में आर्यजन जिसकी उतारें आरती | 
भगवान भारतवर्ष में गूंजे हमारी भारती॥ 
4 72 ८ 
सबकी नसों में पूर्वजों का पुण्य रक्त प्रवाह हो | 
हमको तुम्हारी चाह हो ठुमको हमारी चाह हो ॥ 
स्वदेश संगीत! से भी राष्ट्रीय विचारधाराओ का सम्मेलन दृष्टव्य है। 


(२) चरित्रात्मक :--चरित्र चित्रण एवं प्रकृति वर्णन की दृष्टि से 
गुप्तजी की प्रारभिक रचनाओ में 'पंचवर्टी का भी श्रपना एक शअ्रप्रतिम स्थान 
है। अनेक स्थलों पर कवि द्वारा झकित प्रकृति के मनोहारी सुश्लिष्ट चित्र 
मिलते हैं और प्रकृति के उसी मोहक वातावरण में कवि ने वीर यती लक्ष्मण 
को उपस्थित करके हू गार और वीर रस का अदूभ्रत सामज्जस्य उपस्थित कर 
दिया है ;-- ह 

जाग रहा यह कोन धनुर्धर जबकि भ्रुवन भर सोता है ! 
भोगी कुसुमायुध योगी सा बना दृष्टिगत होता है ॥ 

प्र२ति की सुषमा के साथ सीता के सुरभित सौंदय का समन्वय फितना 
सुन्दर है :--- 

कुछ कुछ अरुण सुनहली कुछ कुछ प्राची की अब भूषा थी | 
पंचचटी की कुठी खोलकर खड़ी स्वयं क्‍या उषा थी ॥ 

गुप्तजी ने प्राचीन भावों एवं विचारो की रक्षा करते हुए अ्र्वाचीन वचारो 
एवं भावों की अद्वितीय मीमासा की है | उन्होंने उन विषयों की ओर ध्याना- 
कर्षित करके उन्हें खोज निकाला है जो गोस्वामी तुलसीदास जैसे महान्‌ खष्टा 
की सूक्म दृष्टि से भी ओकल हो गए थे। उनके चरित्रात्मक काव्य ग्रथो में 
'साकेत' और 'यशोघरा' का स्थान सव श्रेष्ठ है। साकेत में परित्यक्ता कैकेयी 
ओर उमिला का चरित्र अंकित करके गुसजी ने अपनी विशाल सहृदयता का 
परिचय दिया है | गुप्तनी की सबसे बड़ी विशेषता है उनकी मौलिक सूक। 
इस मनोवैजानिक युग में यदि शुप्तजी “गई गिरा मति फेर का उदाहरंण लेकर 
कैकेयी की बुद्धि परिवर्तन का प्रयास करते तो वह स्वाभाविक न जेंचेता और कुछ 


९ 
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कुछ अमाननीव भी हो जाता । कैकेयी के मस्तिष्क में अपने आप भयानक 
अन्तदन्द मचता है और वही मन की सन्देह्ास्पद मनोद्धत्ति का समथ न पाकर 
प्रौद हो जाता है :-- 


भारत से सुत पर भी संदेह बुलाया वकन उसे जो गेद्द । 


गुप्तजी ने अपने काव्य ग्रंथ में नारी मर्यादा का निर्वाद बड़ी ही कुशलता 
एवं सतकता के साथ किया है, स्थान स्थान पर उनकी कृतियों में हमें 
आदर्श नारी जीवन के उदात चित्र मिलते हैं, वे नारी की सचा को पुरुष की 
अपूर्णता का पूरक मानते हैं, जीवन की गुत्यियों को सुलभाने का साधन 
सममते हैं । नारी जाति की सहज उक्ति सुनिए :--- 


खोजती हैं किन्तु आश्रय मात्र हम, 
चाहती हैं एक तुम सा पात्र हम। 
आन्तरिक सुख-दुःख हम जिंसमें धरें, 
और निज भव भार यो हलका करें॥ 

'साकेत” के अनेक स्थलों पर हमें नारी जीवन के पर्याप्त उदाहरण मिलते 
हैं | कैकेयी का चरित्र उपस्थित करने में कवि को यथेष्ट सफलता मिली है। 
कैकेयी के व्यक्तित्व में समस्त नारी जाति का व्यक्तित्व बोलता है, उसका मनो- 
विज्ञान समझ लेना समस्त नारी जाति के स्वभाव से पूर्ण परिचित हो जाना 
है, एक माँ के रूप में भरत के लिए, जो कुछ भी अच्छा बुरा कैकेयी करती है 
समस्त माताएँ: अपने पुत्रों के लिए. वही करना चाहेंगी, किन्तु जन्र वह देखती 
है कि मेरा भरत भी मुझसे रूठ गया तब वें अपने आपको रोक नहीं पाती, 

, केंदणा का करुण उच्छु वास स्वयं फूट निकलता है, वह सिंही अब गोमुखी गगा 
बन गयी है । उसका दैन्य अब कितना निरुपाय है ;-- 
थूके, मुझ पर ज्रेलोक्य भत्ते ही थूके, 
जो कोई जो कह सके कहे क्‍यों चूके | 
छीने न मातु पद किन्तु भरत का मुझसे, 
रे राम दुहाई करू और क्‍या तुमसे । 


_ पश्चात्ताप इतनी पराकाष्ठा को पहुँच जाता है कि वह स्वयं उस अग्नि 
में जलने लगती है :--- 
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युग युग तक चलती रहे कठोर कहानी, 
रघुकुल में थी एक अमागिन रानी। 
निज जन्म जन्म से सुने जीव यह भेरा, 
धिक्कार ! उसे था महास्वार्थ ने घेरा ॥ 
उर्मिला की दयनीयता पर दयनीयता स्वयं ओआँसू बह्यये बिना नहीं रहती। 
आरा मेरी सबसे अधिक दु/ःखिनी आजा, 
पिस सुझसे चन्दन लता सुझी पर छाजा। 


पूर्ववर्ती कवियों द्वारा चिर उपेक्षिता उर्मिला के वियोग का वर्णन करके 
गुप्तनी ने अपनी विशाल सहृदयता एवं भावुकता का परिचिय दिया है। 
वियोगिनी उर्मिला एक स्वाभिमानिनी क्त्राणी है, पतिब्रत घर्म का पालन 
करती हुईं किस प्रकार पति चिंतन में अपनां सारा समय काटती है, उसे अपने 
पति पर गबे है, चिंतन पर उसे अमित श्रद्धा है, असमय में ही हल्का 
कामोद्दीपन होने पर वह उसे चुनौती देती हुई कहती है कि :-- 


मुझे फूल मत मारो । 

मैं अबला वाला वियोगिनि, कुछ तो दया बिचारो। 
होकर मधु के मीत मदन पढ़, ठुम कट्ठ गरल न गारो ॥ 
मुझे विकलता तुम्हें विफलता, ठहरो श्रम परिहारो। 
नहीं भोगिनी यह में कोई, जो तुम जाल पसारो॥ 
बल हो तो सिन्दूर बिन्दु यह, यह हर नेत्र निहारो। 
रूप-दर्प कन्द्प तुम्हें तो मेरे पति पर वारो। 
लो यह मेरी चरण धूलि उस रति के सिर पर धारो ॥ 

चौदह वर्ष पश्चात्‌ बनवास से लक्ष्मण लौटते हैं, सखि उर्मिला से 
अगारादि प्रसाधन करने को बाध्य करती हुई, कहती है :--- 


हे ध्राओ आओ तनिक तुम्हें सिंगार सजाऊँ। 
बरसों की मैं कसक मियर्जऊ बलि बलि जाऊँं॥ 
किन्तु उर्मिला जो अब नारीत्व के पावन सात्विक अंग पर आसीन है 
वह वाह्य प्रदर्शन पर विश्वास नहीं करती आन्तरिक प्रेम को ही सब कुछ 
समभती है $--- 
११ 
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हाय सखी » गार सुभे अ्रव भी सोहेंगे, 
क्या वस्रालंकार मात्र से वे मोहेंगे | 
मैंने जो यह दग्बवर्तिका चित्र लिखा है, 
उसमें तू क्या आज उठाने चली शिखा है । 
नहीं नहीं प्राणेश मुभी से छुले न जावे, 
जैसी में हूँ नाथ मुझे वेसा ही पावे। 
ब्रालंकार तो पाए जा सकते हैँ पर यौवन उन्माद! कहाँ से लाया जा 
सकता है | पातिव्रत प्रेम के पद पर आसीन उर्मिला आज शासन की नहीं 
वरन सेवा की प्यासी हैं और यही तो नारी जीवन का प्रेम है, श्रेय है, 
स्वस्व है। 


आदश नारी पात्रों में दूसरा स्थान यशोधरा का है जिसका स्थान उर्मिला 
से कहीं व्याषक्त और असीम है क्योंकि उर्मिला के वियोग की श्रवधि तो 
सीमित ही थी किन्तु यशोधरा के मौतम तो चोरी चोरी गए हैं, कुछ कह भी 
नही गए, | उसका नारीत्व जग कर कहता है ;--- 


स्वयं सुसज्जित कर के क्षण में, प्रियतम को प्राणों के पण में | 


हमी भेज देती है रण से, क्षात्र धम के नाते । 
सखि वे मुक से कह कर जाते॥ 


यशोधरा अपने आप में पूण रूप से भरी पूरी है। अपनी साधना पर 
उसे अठल विश्वास है तथागत के पुनरागमन पर वह साधारण लोगों की 
तरह मिलने स्वयं नहीं जाती | वाध्य करने पर स्पष्ट कह देती है कि :-- 

भक्त नहीं जाते कहीं, आते हैं भगवान। 

यशोधरा के अर्थ हैं, अब भी यह अमिमान ॥ मैं निज राज भवन में । 

उन्हें समर्पित कर दिए,, यदि मैंने सब काम । 

तो आवेंगे एक दिन, निश्चय मेरे राम ॥ यहीं इसी आँगन में | 

गुप्त जी ने संसार के प्रति जहाँ भी उदासीनता एवं उसकी निस्सारता 


४ 8 प्रकट की है वह उनके हृदय की मार्सिक गहरी अनुभूतियों की 
अतीक है; गुत्तजी ले जीवन का सच्चा स्वरूप देखा हे। वह ऊपर ही ऊपर 


मैथिलीशरण गुत १६३ 


चाहरी चटक मटक पर खो जाने वाले व्यक्ति नहीं वरन्‌ आत्मा की अ्रथाह 
गहराइयो में डुबकी लगाने वाले सात्तिक पुरुष हैं :-- 
रूपाश्रय तेरा तरुण गात्र, 
कह वह कब तक है प्राण पात्र 
भीतर भीषण कंकाल मात्र, 
बाहर बाहर है ठींम टाम | ओ क्षण भंगुर भव राम राम | 
उन विषयो मे परितुप्ति हाय, 
करते हैं हम उल्टे उपाय | 
खुजलाऊ क्या मै बैठ काय, 
, हो जाय और भी प्रबल पाम | ओ क्षुण मंगुर. . . . . . 
>८ > >< 
देखी मैंने आज जरा | 
क्या ऐसे ही हो जायेगी, मेरी यशोघरा । 
गीतात्मक :--झकार, साकेत, यशोधरा, द्वापर आदि में गुप्त जी ने 
उत्कृष्ट कोटि के गीत हिन्दी साहित्य को दिये हैं। 'फंकार” उनकी छायावादी 
कृति है | उसके गीत ईश्वरपरक हैं | मंकार के गीतों में हमें रहस्यवादी भावना 
का स्फुरण मिलता है, किन्त॒ 'भमंकार! के गीत अन्यान्य छायावादी गीतों 
की तरह यूढ़ न होकर हृदय की सहज अनुभूतियो से स्निग्ध एवं रससिक्त हैं। 
गुप्त जी का गीतिकाव्य न तो विश्व प्रेम या ईश्वर से उपकरण संग्रह कर सका 
है और न राष्ट्रग्रेम से वरन्‌ व्यक्तिग्साघना के उच्छुबास का व्यक्तीकरण 
उन्होने अपने गीतों में किया है। गुप्त जी विशुद्ध मानवतावादी हैं, वे इसे 
ईश्वर से भी उच्चकोटि की साधना मानते हैं ४+-- 
भव से नव वेभव व्याप्त कराने आया, 
नर को ईश्वसता प्राप्त करने आया। 
संदेश नहीं में यहाँ स्वर्ग का लाया, 
इस भूतल को ही स्वर्ग बनाने आया ॥ 
कला पक्तु :--( भाषा ) शुप्त जी के प्रारम्मिक रचनाओं की भाषा अध- 
पकी,- रूखी एवं इतिबृत्तात्मक मात्र हे। उसमें सरसता एब परिष्कार का 
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अभाव है किन्तु जयद्रथ वध! तक पहुँचते पहुँचते उनकी भाषा में एक 
अनुपम प्रवाह ओर कोमलता अपने आप आ गई हैं। उत्तरा की उक्ति 
सुनिए +-- कर 
कुछ राजपाट न चाहिए पाऊऊँ न क्‍यों मैं त्रास ही | 
है उत्तरा के धन रहो ठुम उत्तरा के पास ही || 
'साकेत' में तो हमें गुतत जी का भाषा पर असाधारण अधिकार देखने को 
मिलता है, भावानुकूल भाषा स्वयं बोलने लगती है, एक चित्र सा सामने खिंच 
जाता है :-- मम 
अरुण पट पहिने हुए. आहाद में, 
कौन यह बाला खड़ी प्रासाद मे । 
स्वर्ग का यह सुमन घरती पर खिला, 
नाम इसका उचित ही है उर्मिला | 
हैं करों में भूरि भूरि मलाइयॉ ; 
लचक जाती अन्यथा न कलाइ्यों । 
व्याकरण संयत भाषा सें गुप्त जी अन्त्यानुप्रास की अनुपम भरॉँकी प्रस्तुत 
करके भावोत्कर्पिता में चार चॉद लगा देते हैं | गुत्त जी की भाषा में हमें 
लम्बी लम्बी सामासिक पदावलियों न मिलकर कोमल कान्त पदावली के दशन 
होते हैं। चित्रमबी भाषा का प्रयोग गुत जी की अपनी विशेषता है किन्ठु 
उनकी भाषा में मुहावरों के अयोग का अभाव खटकता है | उढ़ूं के शब्दों का 
प्रयोग गु्त जी ने थ्रायः बहुत कम ही किया है। उनके सम्बादों की शैली में 
नाटकीय गुण. विद्यमान है | 
विशेष :--डा० वा्ष्णेय के शब्दों में गुप्त जी की भाषा में जो प्रसाद 
उप है वह डैर्ष्या की वस्तु है, तुक के आग्रह में वे कभी कभी चुटियाँ कर देते 
हैं, उपमोचिस्तनी के साथ ठीक ठनी वास्तव में तुक के आमह से भी वे ऐसे 
शव्दो का प्रयोग कर बैठते हैं जिनका प्रयोग साहित्य ओर सौन्दर्य की दृष्टि से 
समीचीन नहीं कहा जा संकता । गुप्त जी ने व्यापक बनने का असाधारण प्रयत्न 
किया है | सिक्‍्खों के लिए 3 ऊँल, गुरु तेगवहाहुर एवं मुसलमानों के लिए 
काया कर्नला नामक काव्य लिखा है। इधर उन्होंने “विष्णु प्रिया” और “जय- 
भारत नामक महाकाव्य की सृष्टि की है। हिन्दी काव्य साहित्य को यह उनकी 
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महान्‌ साहित्यिक देन है। 'जयभारत! का प्रारम्भ नहुंष के वक्त की घटना से 
हुआ है एवं समाप्ति युधिष्ठिर के स्वर्गारोहण से | जयमारत” के द्वारा गुप्त जी 
ने अपने कवि जीवन की आरम्म काल की महत्वाकाज्षा को गौरव के साथ 
पूर्ण किया है | 

सब मिलाकर मैयिलीशरण गुप्त ने सम्पूर्ण भारतीय पारिवारिक वातावरण 
में उदात्त चरित्रों का निर्माण किया है। उनके काव्य शुरू से अंत तक प्रेरणा 
देने वाले काव्य हैं ।' * 'मैथिलीशरण गुप्त ने लगभग आधी शताब्दी तक हिन्दी 
भाषी जनता को निरन्तर प्रेरणा दी है। 


डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी 


जअयशुकर प्रसाद 


छायावाद 

भूमिका :-- 

जयशंकर “प्रसाद! छायावादी युग के प्रवतक माने जाते हैं। छायावाद का 
जन्म इतिद्त्तात्मकता की प्रतिक्रिया स्वरूप छहुआ। रीतिकालीन॑ अश्लीलता 
एवं उच्छ_ड्लता के प्रतिकार स्वरूप उपदेशात्मकता स्वाभाविक थी किन्तु 
प्रतिक्रिया होने पर भी जब कुछ फल प्रास न हो सका, युवक वर्ग के अदम्य 
साहस एवं अ्थक प्रयत्न करने के फल स्वरूप निराशा ही हाथ लगी तो पला- 
यनवादी बन जाना स्वाभाविक ही था। फोलाहल की अबनी तजकर किसी 
निभत कुन्ज के क्रोड़ में शयन करना अभीष्ट ही था। जीवन में निरन्तर प्राप्त 
होने वाली असफलताएँ एवं वेयक्तिकर प्रेम की प्रतिस्पन्दन शूल्य परनिभंरता 
मनुष्य को एकान्तप्रिय पलायनवादी तथा अन्तमु खी बना देती हैँ, वह बाहरी 
दुनिया से नाता तोड़ कर अपने आप मे ही ड्रबा रहने मे अधिक सुख मानता 
है, अपने मनोराज्य में ही स्वर्ग का निर्माण कर लेता है। साखारिक प्रेम को 
नगणय समभकर अव्यक्त से नाता जोड़ने का प्रयत्न करने लगता है | 


१६६ गआदश्श निवन्ध 


छोड़ 5 मो की मद छाया, तोड़ प्रकृति से भी माया 


वाले तेरे बाल-जाल में, कैस उलका दे लोचन 
भूल अभी से इस जग को ॥ 


# 


इस वाद के जन्म लेने का एक कारण यह भी था, संवत्‌ १६७० के आस- 
पास कवीन्द्र र्वीन्द्र की गीताजलि नोबुल पुरम्कार से पुरम्क्षत हुई और उनकी 
गव्यक्त के प्रति रहस्पात्मक प्रेप भावना से श्ोत प्रोत कब्िताओं की प्रसिद्धि 
सारे भारत में हुई, हिन्दी प्रदेश भी इससे वंचित न रद्द सके, परिणाम स्वरूप 
अनुकरण को भावना लेकर क॒व्रि समुदाय रहस्यवाद, चित्रभापावाद एवं छाबा- 
वाट लेकर चल पड़े | छायावाद को हम दो अ्रथ्रों में विशेष रूप से ग्रहण 
करते हैं, प्रथम तो रहस्य के रूप में जहाँ कवि उस अज्ञात, अनन्त, सूद्रम 
आकाशी प्रियतम को आलम्बन बनाकर अ्रत्वन्त कलापूर्ण व्यजनात्मक शैली 
में प्रेम की सुन्दर अभिव्यक्ति करता है। ये रचनाएँ उन पहुँचे हुये साधु 
फकीरों-बाउलो की वाणी के अनुकरण पर होती हैं जो कि समाधि अवस्था में 
नाना रूपको के रूप में उपलब्ध आध्यात्मिक ज्ञान का आभास देती हुईं मानी 
जाती थीं। इस रूपात्मक आमास को यूरोप में [28778/887968 ( छाया ) 
कहते हैं, इसी से बंगाल में उन संतों की वाशियों के अनुकरण पर जो आध्या- 
त्मिक भावों से पूर्ण भजनों का निर्माण होने लगा वे छायावाद के नाम से 
प्रख्यात हुए और शनेः शने: यह शब्द धार्मिक क्षेत्र से उठकर साहित्विक ज्षेत्र 
में भी आा गया। महादेवीजी इसी अर्थ को लेकर छायावादी काव्य क्षेत्र में 
पदाप॑ण करने वाली कवियित्री हैं | 


जायावाद का दूसरा प्रयोग सन्‌ १८८४ में फ्रांस के प्रतीकवादी पद्धति से 
प्रभावित होकर सामने आया, ये प्रतीकवादी अस्तुत के स्थान पर की की 
प्रतीकों को अपनी रचना मे लेकर चलते थे, सुख के स्थान पश उषा, अंतह्॑न्द 
के स्थान पर प्रेमिका की अलके, शुभ्र के स्थान पर हिमानी, अन्धकार के 
स्थान पर निराशा, मानसिक व्याकुलता के स्थान पर मंभावात का प्रयोग 
होता था इस पद्धति पर चलने वात्ते प्रसाद, पन्‍त, निराला आदि हुए | 


छायावाद के सम्बन्ध सें विचार वैभिन्य है। हम हिन्दी के अधिकारी 
विद्वानों की छायावादी परिभाषा नीचे देते हैं :-- 


जयशंकर प्रसाद १६७ 


(१) छायावाद एक श्रथ में एक शैली विशेष है, दूसरे अर्थ में वस्तु की 
दृष्टि से यह पुराने ईसाई सन्‍्तों के छायामास तथा यूरोपीय काव्य क्षेत्र में 
व्यवह्त आध्यात्मिक प्रतीकवाद का अनुकरण मात्र है। 

( आचाय रामचन्द्र शुक्ल ) 


(२) छायावाद एक विशेष प्रकार की माव पद्धति है, जीवन के प्रति एक 
भावात्मक दृष्टिकोश हैं, इसका आधार नवजीवन के स्वप्नों और ज्लुब्ध भाव- 
नाओ के सम्मिश्रण से बना है, प्रवृत्ति अन्तसु खी व वायवी है और अभिव्यक्ति 
प्रायः प्रतीकों द्वारा है | 

( डा० नगेन्द्र ) 


(३) “मानव तथा प्रकृति के सूक्ष्म किन्तु व्यक्त सौंदय्य में आध्यात्मिक 
छाया का भान” छायावाद है । ( नन्ददुलारे वाजपेयी ) 


(४) आत्मा व परमात्मा का गुप्त वाग्विलास रहस्यवाद है और यही 
छायावाद | ( डा० र/मकुमार वर्मा ) 


(४) किसी वस्तु में एक अज्ञात सप्राण छाया की कॉकी पाना अथवा 
श्रारोप करना छायावाद है, यह वस्ठ॒वाद और रह-यवाद के बीच की कड़ी है | 
( गंगाप्रसाद पाडेय ) 


(६) छायावाद गीति काव्य है, प्रेम काव्य है । 
( डा० देवराज ) 


(७) छाया एक अनुभूति विशेष है, सौन्दर्यानुभूति । 
( डा० सत्येन्द्र ) 

(८) छायावाद अनुभूति एवं अभिव्यक्ति की भगिमा मात्र है। कविता के 
क्षेत्र मे जब वेदना के आधार पर स्वानुभूतिमयी अभिव्याक्त होने लगी तब 
उसे छायाबाद के नाम से अमिव्यक्त किया गया | ( प्रसाद जी ) 


(६) स्थूल के प्रति सूक्म की प्रतिक्रिया ही छायावाद है । 
( महादेवी वर्मा ) 


श्द्८ ग्राद्श निवन्ध 


छायावाद के उपकरण :--- 


(१) प्रकृति को आलम्बन रूप में देखना, उसमें मानवीय भावनाओं का 
आरोप करना । पन्‍्त जी ने प्रकृति के दृश्यों को नारी के रूप में देखा है एवं 
हस प्रकार तादात्म्य की स्थिति में पहुँचे हैं । 


(२) वैयक्तिकता :- इसका चरम उत्कर्ष हमें बच्चन जी की कविताओं 
मे मिलता है, कवि वाह्मय संसार से नाता तोड़कर अपने आप में दही गक दो 
ज्ञाता है ;-- 


मैं छिपाना जानता तो जग मुझे साधू समझता । 

>< ८ ५ 
प्यास वारिधि से बुकाकर भी रहा अतुप्त हूँ में । 
कामिनी के कुच कलश से आज कैसा प्यार मेरा |॥ 


(४) अतीत के प्रति करुण भावना ( बेंठ खंडहर में करता रहाँ 
कभी निशि भर अतीत का ध्यान--दि्निकर ) 
(3) नीति-विद्रोह, प्रतीक पद्धति, ध्वन्यात्मकता आदि इसकी अन्य प्रमुख 
विशेषताएँ हैँ । 
जयशंकर प्रसाद 


कवि परिचय:--जन्म काशी में एक प्रतिष्ठित बेश्य परिवार में संवत्‌ 
१६४६ को हुआ | इनक पिता का नाम श्री देवी प्रसाद था, पितामह जो बड़े 
ही दानीओर सहृदयशील थे, सुंघनी साहू के नाम से समस्त काशी में 
प्रसिद्ध थे, कहते हूँ कि वे प्रातःकाल थंगा स्नान से लौयते समय श्रपना 
कम्बल, कुरता ओर लोग तक मिखमगों को दे डालते थे । उनकी इस दया- 
शीलता एवं सहृदबता का प्रभाव शिशु जयशंकर पर विशेष रूप से पड़ा | 
प्रखाद जी के पिता मी अपने पिता की तरह उदार, साहित्यिक एवं भावुक 
व्यक्ति थे | उनके यहाँ सदा साहित्विको का अड्डा वना ही रहता था। बाल्या- 
वस्था मे पिता का देहान्त हो जाने पर प्रसादजी की पढाई स्कूल म न चल 
सकी | इनके बढ़े भाई श्री शम्भूरत्न जी ने घर पर ही इन्हें वेद, उपनिषद्‌ , 
पुराण, अंग्रेजी, संसक्त आदि पढ़ने का सुन्दर प्रवन्ध करवा दिया था किन्ठ॒ 


जयशंकर प्रसाद १६६ 


देवयोग से उनकी * मृत्यु हो जाने से प्रसाद जी का सारा जीवन ही अस्त 
व्यस्त हो गया, फिर भी बड़े साहस के साथ आपने पारिवारिक जीवन की 
उलमभनो को सुलझाया और इन उल्कनो में भी अपनी साहित्यिक धारा को 
सर्वेदा अज्चुर्ण रखा । मसाद जी ने तीन व्याह किए, अतिम पत्नी से श्री 
सलशइ्ूर उतन्न हुये जो आजकल अपना पैतक कारबार कर रहे हैं। प्रसाद जी 
स्वभाव से ही मौजी एवं रईस तबियत के आ्रादमी थे । दानशीलता तो उनको 
अपने पितामह से वसीयत के रूप में मिली थी, साहित्यिक कार्यो में अधिक 
समय देने के कारण वे ग्रपना व्यवसाय भी ठीक से नहीं देख पाते थे, फलतः 
खर्च अधिक और आमदनी कम होती जा रही थी। इस प्रकार आर्थिक 
चिंताओं से दिन प्रति प्रसाद जी व्यग्र रहा करते थे, फिर भी अपनी सहज मस्ती 
और भावुकता को किसी भी कीमत पर वे छोड़ने को तैयोर नहीं थे | दलबन्दी 
और तक बितक के दलदल से वे कोसों दूर थे। प्रेमचन्द, विनोद-शड्ढर 
व्यास, रायकृष्णुटठास आदि उनके अभिन्न मित्र थे। धन का मोह उन्हे नहीं 
था, उन्होंने एकेडेमी और ना० प्र० सभा द्वारा प्राप्त पुरस्कार को लौग दिया 
था। धार्मिक मनोद्वत्ति एवं स्वभाव से ये गंभीर स्वभाव के थे। अमागिनी 

हिन्दी के दुर्भाग्य से सन्‌ १६३७ में प्रसाद जी राजयदुंमा के कारण इहलोक को 
छोड़कर अ्मरता में मिल गए | 


व्यक्तित्व :--प्रसाद जी का कद ठिंगना, रण गेहुँआ और जिनकी मुख 
काति देखकर ब्रह्मचर्य भी काप जाय, ऐसा था डनका अनुपम दैवी व्यक्तित्व । 
कुछ ऐसा भान होता है कि मनु के माध्यम से कवि ने मानो अपने व्यक्तित्व 
की ही व्याख्या कर डाली है ;-- 
अवयव की दृढ़ मास पेशियों, ऊर्जस्वित था वीय अपार, 
स्फीत शिराये स्वस्थ रक्त का, होता था जिनमें सचार | 


तरह तरह के फूलों के दिशेष प्रेमी किन्तु भ्रमरद्त्ति से कोसों दूर, नौका 
बिहार के अमनन्‍्यतम ग्रणयी | कसरती इतने कि एक हजार बेठक और पॉच 
छै सौ दरह से भले ही ज्यादा हो जाय, कम न होने पावे | सेर आध सेर 
बादाम चत्राना तो साधारण बात थी । प्रसाद जी के व्यक्तित्व के वारे में नरेन्द्र 


जी के विचार देखिये :-- 
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शान्त गंभीर सागर जो अपनी आकुल तरंगों को दबाकर धृप में मुस्करा 
उठा है या फिर गहन श्राकाश जो कभका और विद्य॒त को हृटय में समाकर 
चांदनी की हँसी हंस रहा हो--ऐसा द्वी कुछ प्रसाद का व्यक्तित्व था। प्रसाद 
अपने मूलरूप में कवि थे, जीवन में उन्हें आनन्द इप्ट था इ*लिये वे शिव 
के उपासक थे | शिव का शिवत्व इसी में ” कि वे हलाइल को पान कर गए 
ओर उसको पचाकर शिव ही बने रहे, उनका कंठ चाहे नीला हो गया हो 
परन्तु मुख पर वही आनन्द का शान्त प्रकाश बना रद्द | प्रसाद के जीवन का 
आदर्श यही था, वे बढ़े गहरे जीवन के द्रष्प थे। आधुनिक जीवन की 
विभीषिकाशों को उन्होंने देखा ओर सहा था, यह जहर उनके प्राणों में एक 
तीखी जिज्ञासा बन कर समता गया था, उनकी थआआत्मा जैसे आलोडित दो उठी 
हो | इस आलोडन को दबाते हुये आग्रह के साथ आनन्द की उपासना करता 
ही उनके आदश की व्याख्या करता हे ओर यही उनके साहित्य की मूल 
चेतना है |! ओंस! के माध्यम से भी प्रसाद की जीवन पर्बन्त वेदना का अनु- 
मान लगाया जा सकता है : - 
वेदना विकल फिर आयी, मेरी चौदहों मुव में। 
सुख कहीं न दिया दिखाई, विश्वाम कहाँ जीवन में | 


यही संक्षेप में प्रसाद का प्रसादत्व है | 


काव्य सीष्ठव :--ग्रसाद जी का जन्म उस समय हुआ जत्र कि एक 
ओर ब्रजभाषा अपनी आखिरी सासों से दम तोड़ती हुई भी पुनः जीने का 
व्यर्थ प्रयास कर रही थी और दूसरी ओर खड़ी बोली इतिइत्ात्मकता के 
माध्यम से अपने को संवार रही थी। प्रसादजी की प्रारम्भिक रचनाएँ: व्रजमाषा 
मे ही हैं, समस्यापूर्तियों के द्वारा इनकी कबिता का सूत्रपात होता है | प्रसाद 
जी की जिनमें अपनो छाप हैं, अपनी मौलिकता है, अपनी नवीन शैली और 
नवीन राह है वह हमें उनकी उत्तर काल्लीन रचनाओ आँसू, लहर, कामायनी 
मम देखने को मिलेगी | आंख! प्रसादनी के विरह गीतों, का संकलन है। 
केवल इन चार पंक्तियों के ऊपर ही इसका प्रासाद खड़ा है :--- 
जो बनीभूत पीढ़ा थी, मस्तक में स्मृति सी छाबी। 
डुर्दिन में आंसू बन कर, वह आज बरसने आयी | 
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आस विप्रलंभ शड्भार की उत्कृष्ट कृति है, इसमे अतीत कालीन संयोग 
सुख की सलोनी स्मृतियां रह रह कर उमर आती है :-- 
आती है शूत्य क्षितिज से, क्यों लौट प्रतिध्वनि मेरी । 
टकराती बलखाती सी, पागल सी देती फेरी ॥ 
उनका प्रियतम से मिलन भी कितनी नवीन अपूबंता के साथ होता है;-- 
मादकता सेंआये तुम, संशा से चत्ते गये थे। 
हम रहे देखते अपलक, यक उतरे हुए नशे से ।॥ 
उस मिलन पर्व पर वसन्‍्त की राका मुस्करा रही थी, उस मिलन कुंज पर 
सुख सपनों से शिथिल होकर अ्लसायी चादनी सो रही थी ओर इन दरकीले 
क्ष॑णों मे वे शशि मुख पर घूंघट डाले आचल में दीप छिपाए कोवूहल से 
आए | वह खेल, रसरग, आखमिचौनी पहले ; -- 
मादक थी मोहमयी थी, मन बहलाने की क्रीड़ा। 
श्रव दुद्य हिला देती है, वह मधुर प्रंस की पीड़ा ॥ 
उद्दाम यौवन का कितना नवीन एवं मौलिक चित्रण इन पंक्तियों में हैः-- 
काली आखों मे कितनी यौवन मद की लाली। 
मानिक मदिरा से भर दी, किसने नीलम की प्याली | 
कोमल कपोल पाली मे, सीधी सादी स्मित रेखा। 
जानेगा वही कुटिलिता, जिसने भो में बल देखा ॥ 
अन्त में कवि आंसू की सार्थकता सिद्ध करते हुए उसे नव जीवन संचार 
करने का साधन मानता है। 
सब का निचोड़ लेकर तुम सुख से सूखे जीवन में। 
बरसो प्रभात हिमकन सा आसू इस विश्व सदन में | 
'लहर' प्रसाद जी की आस से भी प्रोढ़ रचना है जिसमें उनके प्रसिद्ध 
गीत संग्रहीत हैं| उनका एक उद्बोधन गीत हिन्दी साहित्य संसार में अपने 
ढंग का एकमात्र अकेला है, इसकी शब्दावली इतनी मधुमिश्रित एवं श्लिष्ट 
है कि इससे वीणा की सी मधुर तान तथा मैरवी एवं विहाग की सी दूरस्थ 
ग्रे सणा मिलती है जो कि म्लान मन के लिए; संजीवनी तुल्य है :-- 
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बीती विभावरी जाग री 
अम्बर पनघट पर डुबो रही तारा घट ऊषा नागरी 
खग कुल कुल कुल सा बोल रहा, किसलय का अंचल डोल रहा 
लो यह लतिका भी भर लायी, नवमुकुल नवल रस गागरी 
अधरो में राग अमन्द पिए,, अलकों मे मलयज बन्द किए 
तू अब तक सोयी है आली, आँखो में भरे विहाग री 

प्रसाद जी की यौवन के प्रति एक नवीन उद्भावना देखिए, :-- 


आओ लाज भरे सौन्दर्य बता दो, मौन बने रहते हो क्यों ? 


24 ><्‌ 2 
मेरे ऑंखो की पुतली में तू बन कर प्राण समा जा रे | 


कासायनी : आधुनिक युग की रामचरित मानस मानी जाती है। 
मानवता ने रामचरित मानस के पश्चात्‌ काम्ायनी, में ही उन्मुक्त सांस ली है, 
यह मानवता की पूर्णाहुति है | छुमन जी के शब्दों में यह कवि के जीवन 
की भी पूर्णाहुति है मानो इसके बाद लिखने को कुछ बाकी नहीं बचा ।' 
कामायनी मानव संस्कृति और मानवीय मनोविकारों का रूपक है । इसमें उनके 
काव्य की समस्त विशेषताओं का विकास उत्कृष्य्तम रूप में हुआ है, निस्संदेह 
कामायनी विश्व साहित्व की अनुपम निधि है| कामायनी देश काल की सीमा 
थे पर व्यापक सानवता का महाकाव्य है | प्रसाद जी का यह आख्यान इतना 
प्राचीन है कि इतिहास से रूपक का भी अद्भुत मिश्रण हो गया है इसलिए 
मनु श्रद्धा और इड़ा इत्यादि अपना ऐतिहासिक महत्व रखते हुए. भी साकेतिक 


हक अभिव्यक्ति करते हैं। प्रसादजी ने आमुख मे एसी घोषणा स्वयं 
की हे। 


कासायनी का सानवो य सौन्द्य :--प्रसाद जी सूक्ष्मदर्शी हैं और यहीं 
उद्पंदशिता जब रंगीन कल्पना से मढ़ कर पाठकों के सामने आती है तो एक 
स्वर्गीय आनन्द देती है। प्रसाद जी अमूते भावों और बिचारों के एक 
सफल कवि हैं। शुद्ध मानवीय सौन्दर्य का सूक्ष्म चित्रण कामायनी में ही सर्वे 
भथम हुआ है :-.. 


>वच्र 
2) कक 
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चिन्ता कातर बदन हो रहा पोरुष जिससें ओत पग्रोत | 
उधर उपेक्षामय यौवव का बहता मीतर मघुमय खोत || 


>< ८ ९ 
तरुण तपश्वी सा वह बैठा लाघन करता सुर श्मशान | 


प्रसाद जी ने 'सी सी करिवे मे सुधा शीशी सी ढरकाने वाली” नारी को 
कितने उदात्त भावों से दखा है उसे वे सृष्टि की एक मात्र पूजनीय सम्पत्ति 
मानते ह | नारी के प्रति उनकी पवित्र मावना देखिए :--- 
नारी तुम केवल श्रद्धा हो विश्वास रजत नग पग तल में | 


का 


पीयूष खोत सी बहा करो जीवन के सुन्दर समतल से ॥ 
बिहारी ने गर्भिणी का चित्र खीचने में जो विगहंणा दिखायी है, उसमें 
पवित्र मातृत्व के बीच वासना की एक दीवार खड़ी हो जाती है :-- 
हग थिरकोह अधखुले, देह थकोहैं ढार। 
सुरति सुखित सी देखियत, दुखित गरम के भार ॥ 
किन्तु प्रसाद जी द्वारा चित्रित गार्मिणी श्रद्धा का श्रद्धालु चित्र देखिए 
जिसमें वासना की भावना अचेतन मन में भी नही उठती ३-- 
केतकी गर्भ सा पीला मं ह, श्रॉखों में आलस मरा स्नेह । 
कुछ कृशता नयी लजीली सी, कम्पित लतिका सी लिए देह | 
मातृत्व बोझ से क्ुके हुए, बँव रहे पयोधर पीन आज | 
कोमल काले ऊनों की, नव पदिट्का बनाती रुचिर साज || 
प्रसाद जी के सौन्दर्य चित्रण में एक अनिवचनीय शोभा है, एक मूल्य- 
वान्‌ मौलिकता है जो उनके व्यक्तित्व को इतर कवियों से सरक्षित रखती है | 
नील परिधान बीच सुकुमार, खुल रहा मदुल अधखुला अज्ज । 
खिंला हो ज्यों बितलली का फूल, मेघ बन बीच गुलाबी रंग || 
लज्जा ऐसी लजवन्ती भावना का चित्रण असाद जी चित्रमयी भाषा 
में करते हैं जो उनकी प्रसादमयी लेखनी से ही निश्ुत होने योग्य था ;-- 
लाली बन सरल कपोलों में आँखों में, अजन सी लगती । 
कुचित अलकों सी घुघराली, मन की मरोर बन कर जगती || 
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चचल किशोर सुन्दरता की, में करती रहती रखवाली। 
मैं वह हल्की सी मसलन हूँ, जो बनती कानों की लाली ॥ 
काम! का मनोहर चित्रण देखिए, जिसमें भावों के स्वर अलग 
सरगम दुहराते हैं और शब्दों की शहनाइयों पुथक सुहाग के गीत 
गाती हैं :-- 
मधुमय वसन्‍्त जीवन वन के, बह अन्तरिक्ष की लहरों में । 
कब आये थे ठुम चुपके से, रजनी के पिछले पढरों में ॥ 
क्या तुम्हें देखकर आते यो, मतवाली कोयल बोली थी। 
उस नीरबता में अलसायी, कलियो ने ओखे खेली थीं। 
जब लीला से तुम सीख रहे, कोरक कोने में छुक रहना | 
तब शिथित्न सुरभि से धरणी में, बिछलन न हुईं थी सच कहना | 
प्रसाद जी के प्रश्न करने की परिपाटी भी कितनी मौलिक एक 
अनूठी है :--- 
कहा मनु ने “ठ॒म्हे देखा अतिथि ! कितनी बार। 
किन्तु इतने तो नथे ठुम दवे छुविं के भार ॥ 


प्रसाद जी की सूक्तियाँ: पतनोन्घुख और सब ओर से हताश, निराश 
जीवन को जीवन यात्रा में पुनः ताजृगी के साथ प्रेरित करने वाली हैं, उनमें 
वही शक्ति है जो एक कीमती संजीवन रस में होती है। अपनी लम्बी बीमारी 
में मानसिक संतुलन के बिगड़ जाने से मैने प्रसाद जी की इन अमर पक्तियों 
को गुनगुनाकर पुनः जीवन पाया है, इन पंक्तियों में असीमित संवेदना शक्ति, 
प्रबल प्रेरणा और अमित विश्वास है ;--- 
(१) जिसे तुम समझे हो अभिशाप, जगत की ज्वालाओं का मूल । 
इश का वह रहस्य वरदान, इसे ठुम कभी न जाना भूल ॥ 
(२) इस पथ का उद्देश्य नहीं है, शान्त भवन में टिक रहना। 
किन्तु पहुँचना उस सीमा तक, जिसके आगे राह नहीं | 


कली पक्तुः--अखादजी की भाषा दो रूपों में मिलती है-प्रथम व्य वह्यरिक, 


द्वितीय सस्कृत प्रधान । मनोमावों के सूक्ष्म चित्रण में इन्होने संस्कृत प्रधान 
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भाषा का प्रयोग किया है। कवि का शब्द चयन अत्यन्त सजीव और गठा हुआ 
है। भावानुकूल शब्द-चित्रण इनकी विशेषता है ;--- 


बुलबुत्ले सिधु के फूटे, नक्षत्र मालिका टूटी 
नभ सुक्त कु तला धरती, दिख लाई देती लूटी ॥ 
२८ 4 रथ 2५ 

“हिमाद्वितुग श्रृद्ध से प्रबुद्ध शुद्ध भारती , 

स्वयंप्रभा समुज्जवला स्वतन्त्रता पुकारती” 
में ऐसे शब्दों की मन्द्रध्वनि हो रही है मानों कहीं यही आसपास रणमभेरी 
बज रही हो । शैली में स्वाभाविक शालीनता, गंभीर अध्ययन एयं व्यक्तित्व की 
स्पष्ट छाप है | यदि एक ओर उसमे सागर की सी अथाह गम्भीरता है तो दूसरी 
ओर बच्चों की सी अल्हडड़ता | उनकी रचनाओ में हमें रूपक, उत्प्रेज्ञा उपमा 
एवं अनुप्रास के सफल प्रयोग मिलते हैं, रूपकों में विशेष रूप से नारी सापेक्ष्य 
प्रकृति की सागरूपकता दर्शनीय है | इनकी रचनायें प्रसादान्‍त होती हैं | दसाद 
जी का हिन्दी साहित्य में अपना ,एक विशिष्ट स्थान है। माँ मारती का यह 
अमर अ्रजेय पुत्र युग युग तक जियेगा | 


सुयकान्त त्रिपाठी निराला' 


आकाश पाताल को दहला देने वाले जागो फिर एक बार” ऐसे अमर घोष 
के सष्य निराला जी का जन्म माघ शुक्ल ११ सं० १६५३ वि० को हुआ था। 
उनके पिता का नाम पं० रामसहाय त्रिपाठी था। निराला जी का यह भरा 
पूरा शरीर और ऊँची काठी उनके पिता की ही देन है । निवास स्थान उन्नाव 
जिला का गठकोला नामक स्थानथा किन्तु बद्ञाल मेदनीपुर के महिषादल 
राज्य में इनके पिता नौकरी करते थे अतएव यही निराला जी का जन्म हुआ 
और कवीन्द्र रवीन्द्र की ही मातृभूमि का पड़ोसी होने के कारण तदूजन्य सस्कार 
बचपन में ही उगने लगे | बचपन से ही स्वभावतः विद्रोददी थे, किसी बँघी 


ध्  ऋ लक मल ये 
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परम्परा में चलने से इनकी आत्मा घुब्ने लगती थी। स्कूल की बंघी बधाई 
पढ़ाई छोड़कर कुश्तीबाजों म॒ नाम लिखा लिया, संगरीताचार्यो के संसर्ग से 
संगीत भी सीखी । प्रारम्भिक शिक्षा बद्चला में ही मैट्रिक करने के वाद राम- 
चरितमानस पढ़ने की तीव्र आकाक्षा से अपनी घर्मपत्नी से हिन्दी सीखी, 

तदनन्तर संस्कृत और इशंन का गम्भीर अध्ययन किया | पिता के देहान्त के 
परचात्‌ स्वयं भी महिपरादल राज्य स नोकर हो गये किन्तु दुर्भाग्य से पत्नी का 

ट्ान्त्र हो जाने के कारण उनके जीवन से एक विचित्र परिवर्तन आया, नौकरी 
डूछाड़ कर स> १६७४८ में द्विवेदी जी के प्रेरणास्वरूप समन्वय का 

गठन करने अलूर मठ चले गये और यहीं पर उन्हें भारतीय दर्शन को 
नये सिरिं स पढने का मौका मिला। इसके पश्चात्‌ कलकते से प्रकाशित 
मतवाला' और लखनऊ की माधुरी? के सम्पादक रहे। अत्र प्रयाग के दारागंज 
में निश्चित रूप से रहते हैँ । यद्यपि व अवअ्रपनी वृद्धावस्था में हैं किन्तु युवकों 
यो भी मात कर देने बाला अदम्व साइस आर उत्साह अब भी उनकी नस नस 
में उब्स रहा है। कविता जब्र कभी श्रव भी लिखते रहते हैं। इधर उन्होंने 
हज नवीन शली की गजलें लिखी हैं | 


(५ 


5 | प्र 


व्यक्तिव :-आवंयुगीन देवोपम ऊँचा लम्धा स्वस्थ कद महर्पियों की 
शा गाश नेक विशासा में छुछ खोलती नी रहस्यवादी आँखें, (बजादपि कटोराशि 


“दूसि उसुमादावा के पित्त संस्करण वाले निगला का निगला ही व्यक्ति 
८६7 से चघ्ढठा विप्षियों मे भी दिमालय सी शुरू गग्भीरता लेकर किन्टों 


+ सी झांच में पिघल ऋर बहने लगने ई। 
में जब किसी ने हामबती के असामथिक 
वहीं वे पंडाल से निकल कर विज्लिप्तों 
मन इऋइञ्ठाने लगे: बेचारी अच्छा 
५ एतेसी कच्ची उमर में चली यई, दवा 


लिए! शायद छद्गमी भी 
हर राई, पीर ने ज ने हीं में ल्यरतों दो 


* समय इन हाथ गा का प्रम्झा जात 


पा पन्‍्म छा कसयनय ने पीछित प्रश्न कि 
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इलाज तथा घर खर्च के लिये दे दिया। जाड़े मे गर्म कोट पहने घूमने 
निकलेंगे, सड़क पर किसी नंगे वसल्यदीन को देखकर अपनी पोशाक उतार कर 
देंगे, उसके मिककने पर दो एक डाट भी लगा देंगे, खुद एक लुंगी और गाढ़े 
की बनियाइन पहले जाड़ा काट देंगे, ऐसा है इस देवदूत का निराला पौरुष, 
निराला व्यक्तित्व, निराला वेष, निराला स्वमाव | 


काव्य सौष्ठव :--व्यक्तित्व के अनुरूप निराला जी की काव्य प्रतिभा 
भी हिन्दी साहित्य में सर्वथा निराली और मौलिक है | बंग संस्कृति में पलने 
से तदनुरूप सल्कृृति का प्रभाव पड़ना स्वाभाविक ही या, स्वामी विवेकानन्द 
के दाशंनिक विचारों का प्रभाव समन्वय के सपादन काल में पड़ चुका था, 
इसी से उनकी रचनाओ मे वेदान्त तथा दर्शन की स्वस्थ छाप है। अद्वेतवाद के 
'सोडहम्‌ः छिद्धान्त के निराला जी अनुयायी हैं ;-- 


ठप ठुंग हिमालय श्रृंग और मै चचल गति सुर सरिता 
तुम विमल छृदय उच्छुवास और मैं कान्ति कामिनी कविता 
तुम प्रेम और मैं शान्ति 


निराला जी का रहस्यवाद विराट सत्ता आर शाश्वतज्योति” का पर्याय हे | 
निराला जीकी स्वच्छुदवादिता उसमें सोने मे सुहागे का सा काम करती है, 
उन्होंने अमूर्त चित्रण से ही विशेष सफलता पाई है, उसमें एक मनोवैज्ञानिक 
पद्धति से समस्याओं को सुलझाने का हल है | तथ्य का तत्वान्वेषण है :--- 


शयन शिथिल बाहें, भर स्वप्निल आवेश में 
आपतुर उर बसन मुक्त कर दो 
छूड छूट अलस, फैल जाने दो पीठ पर 


कस्पना से कोमल, ऋजु कुट्लि प्रसारकामी केश गुच्छ 

तन मन थक जाय, मदु सुरभि समीर मे, बुद्धि बुद्धि मे हो लीन 
मन में मन, जी में जी, एक अनुभव बहता रहे 

उभय आत्माओ्रों मे । 


कितना सुलझा और स्पष्ट चित्रण है जो आत्मा की असीम गहराई का 
श्र ; 
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पता देता है। निराला जी के इस प्रकार के कितने ही स्वस्थ प्रौढ़ चित्र हिन्दी 
साहित्य के अनमोल रत्न हैं :-- 
तम के अमाज्य रे तार-तार, जो उन पर पड़ी प्रकाश घार 
जग वीणा के स्वर के बहार रे जागो 
>८ 52 24 
क्या हुआ कहाँ कुछ नहीं सुना, कवि ने निज मन भाव में गुना 
साधना जगी केबल अथुना प्राण की 
देखा सामने मूर्ति छुल छल, नयनों में छुलक रही अनचपल 
उपमिता न हुई समुच्य सकल तानों की 
निराला जी का दर्शन ब्रह्मसत्यं जगन्मिथ्या? के सिद्धान्त पर आश्रित है, वे 
प्रत्येक दृश्य पदार्थ का अवसान आनन्दमयी अवस्था में देखने के शआआकांक्षी 
हैं। सच तो यह है कि उनका दर्शन मस्तिप्क मे चढ़कर बोलने के कास्ण कहीं 
कहीं दुर्बोध और क्लिप्ट वन गया है किन्तु इतना होते हुये भी वे छृदय से 
भक्ति और प्रेम का पल्‍ला नही छोड़ते | एक निस्सहाय भक्त के समान अपने 
भगवान को पुकार उठते हैं :--- 
डोलती नाव प्रखर है धार, सभालो जीवन खेवनहार । 
इस प्रकार निराला जी का रहस्यवाद परोक्षप्रियतां तथा व्यक्तगोचर स्वरूप 
को समनन्‍्वयवादिता पर आधारित है | सक्षेप में यही उनकी दार्शनिक (ए्रष्ठ- 
भूमि है। 
भाव पक्ष :--निराला जी के भावो में एक प्रकार की ऐसी गरिमा है 
जो तदनुरूप वातावरण की सृष्टि कर देती है। यह कवि के निश्छुल सात्विक 
देवोपम व्यक्तित्व के ही कारण संभव हो सका है। हिन्दी के अन्य धुरंधर कवियों 
ने पवित्र भावों की सृष्टि की है किन्तु ईमानदारी से न लिखे जाने पर उनके 
आम्यंतर वहिरतर से बेमेलपन होने से क्त्रिमता आ गयी है किन्तु निराला 


की णवित्र साधना से वही गीत तपकर स्वर्णोष्म हो गये हैं। निराला जी की 
अत्यंत लोकप्रिय भारती-बंदना देखिये :--.. , 


भारति, जय विजय करे, कनक शस्य कमल धरे । 
छलका पदतल शतदल, गर्जितोमि सागर जल, 
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धोता शुचि चरण युगल स्तव कर बहु अथ भरे। 
मुकुट शुश्र हिम-तुषार, प्राण प्रणव ऑकार, 
ध्चनित दिशाय उदार, शत मुख-शतरब मुखरे । 
प्रस्तुत गीत में धूप दीप नैवेद्य की सी सुरभित गरिमा है। जिसका जीवन 
ही अपने श्राराध्य के चरणों में विखरने को बना है । 


भावनाओं मे तपी साधना निहित होने के कारण वह इतनी सजीव हो 
जाती है कि तदनुरूप चित्र हृबहू खिंच जाते हैं :-- 

दिवसावसान का समय, मेघमय आसमान से उतर रही है | 

वह सध्या सुन्दरी परी सी, धीरे धीरे धीरे । 

नूपुरों में भी झनकुन रुनक्ुन नहीं | 

सिर्फ एक अव्यक्त शब्द सा “चुप चुप चुप” | 

है गूज रहा सब कही। 

“वह तोड़ती पत्थर शीषंक कविता में कवि ने उसकी उस कातर दृष्टि को 
देख लिया हे । जो सब के लिए. सम्भव नहीं। कितना करुणोत्पादक सजीव 
चित्र है--- 

उस भवन की ओर देखा, छिन्न तार, देखकर कोई नहीं 
देखा मुझे; उस दृष्टि से, जो मार खा रोई नही 

कितने सरल भोले-भोले शब्दों में कवि पत्थर तोड़ने वाली का चित्रण 
करता है ४-- 

श्याम तन, भर बँंघा यौवन, नत नयन प्रिय कर्मरत मन | 


“विधवा” शीर्षक कविता में मानों निराला जी की पुजीभूत वेदना ही 
सिमट आयी है। 
वह इष्यदेव के मन्दिर की पूजा सी, 
वह दीप शिखा सी शात भाव में लीन | 
वह क्रूर काल तांडव की स्मृति रेखा सी, 
वह दहूटे तर की छुटी लता सी दीन। 
दलित भारत की ही विधवा हैं। 
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अपनी भरी जवानी में मरनेवाली पुत्री 'सरोज की स्मृति पर लिखी गयी 
कविता में कितनी करुणा, कितनी घुट्न है जो कि निराला जी के माध्यम से 
हिन्दी कलाकारों की ही अपनी दयनीयता है ;-- 


धन्ये मै पिता निर््थक था, कुछ भी तेरे हित न कर सका 
जाना तो अर्थागमोपाय, पर रहा सदा सकुचित काय 
लखकर अनर्थ आर्थिक पथ पर, हारता रहा मैं स्वार्थ समर ] 
सोचा है नत हो बार बार, यह हिन्दी का स्नेहोपहार 
यह नहीं हार मेरी भास्वर | 
प्रकृति के क्रीड़ा विलास का निर्वाह करते हुये प्रतीक पद्धति पर लिखी 
गई जुही की कली? शीष॑क कविता कवि के उद्दाम यौवन और प्रगाढ़ रसिकता 
की द्योतक है :-- 
निदय उस नायक ने, निपट निंठुराई की 
कि भोकों की भड़ियों से, सुन्दर सुकुमार 
देह सारी ककभोर डाली 
मसल दिये गोरे कपोल गोल, चौंक पड़ी युवती 
निराला जी की 'कुकुरमुत्ता' शीषंक कविता शोषकों के प्रति शोषितों की 
खुली चुनौती है । कुकुर्मुत्ता दीन हीन शोषित जनता का प्रतीक है और 
गुलाब अभिजात वर्ग का | प्रकाशचन्द्र गुस के शब्दों में 'इस रूपक में परम्परागत 
भाषा, संगीत, उपमाएँ, शब्द चित्र आदि सब विलीन हो गये हैं और एक 
नयी कला का जन्म हुआ है, यह कला कुकुरमुत्ता के ही समान बंजर घरती 
की उपज है उसमें रूप रेखा आदि की कमी है । वह भावों की सुकुमारता से 
नही गुदगुदाती, वह पाठकों को सोचने क्रे लिये विवश करती है | 'कुकुरम॒ुत्ता' 
के समान उसकी एक सामाजिक उपादेयता है! । कुकुरम॒त्ता की गुलाब के प्रति 
तीखी खुली चुनौती सुनिए : -- 
अबे सुन वे गुलाब : 
भूल सत गर पाई खुशबू, रज्ञोआब 
जून चूसा खाद का तूने अशिष्ट 
डाल पर इतरा रहा कैपिटलिस्ट 


सूर्यकान्त त्रिपाठी “निराला” १८१ 


कितनों को तूने बनाया है गुलाम 
माली कर रकक्‍खा, सहाया जाड़ा घाम 
चाहिये ठुकको सदा मेहरुन्निसा, 
जो निकाले इत्ररू ऐसी दिशा 


बेला' निराला जी के नये गीतों का सग्रह है । इस सग्रह में कवि ने एक 
नयी दिशा की ओर कदम उठाया है। फारसी के छुन्दशासत्र पद्धति के 
अनुसार पृथक पुथक बहरों ( छुन्दों ) मे गजले' लिखी हैं जो निहायव नफासत, 
फसाहत से ढकी एव पुरलुत्फ हैं | भाषा ओर अनूठे भावो की सादगी पर 
सौ सो दोशीजा जवानियों क्रम भ्रम कर कुरबान हो जाती हैं। मुलाहिजा 
फरमाइए :--- 
हंसी के तार होते हैं ये बदार के दिन, हृदय के हार होते हैँ ये बहार के दिन 
निगह रुकी कि केशरो की वेशिनी ने कहा, सुगंध भार के होते हैं ये बहार के दिन 
>< श्र हर 
किनारा वह हमसे किये जा रहे हैं, दिखाने को दशन दिये जा रहे हैं 
जुड़े थे सुहागिन के मोती के दाने, वही सूत तोड़े लिए जा रहे हैं 
>८ >< >८ 
स्नेह की रागिनी बजी, देह की सुर बहार पर | 
वर विलासिनी सजी, प्रिय के अश्र द्वार पर ॥ 


कलापत्त :--निराला जी की भाषा शुद्ध परिमाजित एव संस्कृतनिष्ठ 
खड़ी बोली है, उस पर बंगाली का भी पर्याप्त प्रभाव पड़ा है। भाषा मे उदूँ , 
फारसी एबं विदेशी शब्दों का भी मेल है जिससे भाषा मे कभी कभी एक 
विचित्र सजीवता एवं निखार आ जाता है। कही कहीं भाषा बौद्धिक 
तत्वों से दबकर अत्यधिक दुर्बोध हो गयी है तो कही सीधी-सादी बोलचाल 
की भाषा के सहारे एक चित्र सा खड़ा हो गया है। भावों के उतार चढ़ाव 
के साथ भाषा में मी गति विनियम हुआ हैं। "मिन्नुक' शीषक कविता 
देखिए $--- 

बह आता दो टूक कलेजे के करता पछुताता पथ पर आता 


श्टर आदश मिबन्ध 


निराला जी की भाषा में एक प्रकार का निराला ओ्रोज है, एक दहाड़ है 
जो -उनकी ही लौह लेखनी से निसत होना संभव था। जन्मजात विद्रोही होने 
के कारण परम्परागत पथ पर न चल कर स्वच्छुंद छुन्दों को ही इन्होंने अपनी 
कविता का माध्यम बनाया । शैली में नाठकीय तत्वो का भी अयूतपूर्ण मिश्रण 
हुआ है | बड़ी बर्ड। पदावलियों से युक्त उनकी शैली कहीं कहीं साधारण 
भावसूमि से बहुत ऊपर उठकर केवल मस्तिष्क की वस्तु बन जाती है। इनकी 
अल्लकार योजना भाव योजना की ही अ्रनुवर्तिनी है। सागोपांगरूपक और 
उपमानों का निर्वाह करने मे निराला जी विशेष कुशल हैं । 
छुन्दो के ज्षेत्र में मुक्त छुन्द के प्रवतंक निराला जी ही समझे जाते हैं। 
इनके मुक्तक छुन्दों मे भाव स्वातंत्रय की अपूर्व छुटा दश्शनीय है। इस छुन्द में 
मात्रा तथा वण विधान का कोई बन्धन नहीं रहता प्रत्येक पंक्ति अपने आप 
में पूर्ण रहती है| पन्‍तजी के शब्दों मे 'स्वच्छुंद छुन्द' ध्वनि अथवा लय पर 
चलता है |” निराला के सजीव छुन्दों में शक्तिशाली ध्वनि बलिष्ठता मिलती 
है, विजयानुरूप एक चित्र सामने खड़ा हो जाता है ;--- 
अरे वर्ष के हथ॑, बरस तू वरस बरस रसघार 
पार ले चल तू मुझको, वहाँ दिखा मुझको भी निज 
गजन भैरव संसार | है 


रचनाएँ :--अनामिका, परिमल, गीतिका, अपरा, बेला, नये पत्ते | 


सुमित्रानन्दन पन्‍त 


कवि-परिचय :--२१ मई सन्‌ १६०० । प्राकृतिक सौन्दर्य का सुकुमार 
संस्करण अल्मोड़े जिले का 'कौसानी' ग्राम पत जी की जन्मसूमि | पिता का 
नाम प० गगादत्त था। बाल्यावस्था से ही पत जी प्रकृति-प्रेम एवं साधु-सेवी 
ये। उन्हीं के शब्दों में में शर्मीला और जन भीरु था, प्रकृति को एकट्क 
निहारा करता था |! १६१६ मे मैट्रिक पास करके १६२१ को म्योर सेन्‍्ट्रल कालेज 
में भरती हो गए. | किन्तु असहयोग अआदोलन के प्रभाव में पड़कर एफ० ए० 
के अतिम वर्ष से सन्‍्यास लेकर कविता के क्षेत्र में आए.। १६२२ में उनकी 
प्रथम रचना उच्छुवार्सा प्रकाशित हुईं जिसके द्वारा हिन्दी में एक नए युग 
का सूत्रपात हुआ | इस प्रकार क्रमश: १६२०, ३१५, ३६, ३७, से लेकर 
अब तक उनकी ग्रन्थि, पल्‍लव, गुझ्नन, युगात, युगवाणी, ग्राम्या, स्वणं-किरण, 
स्वर्ण-घूलि, मधु-ज्वाल, युग-पथ, उत्तरा वाणी आदि कृृतियाँ प्रकाशित हो चुकी 
हैं | इस समय 'शूज्य' नामक उपन्यास लिख रहे हैं | 
व्यक्तित्व :-- 
“कल्पना में है कसकती वेदना, अश्रु में जीता सिसकता गान है। 
शूत्थ आहों में सुरीले छुन्द हैं, मधुर लय का कही अवसान है || 
आसुओं से भी आदर प्रस्‍्तुत॒ पक्तियाँ पन्‍त जी के कारुणिक व्यक्तित्व की 


साज्ञी हैं। 
वियोगी होगा पहिला कवि, आह से उपजा होगा गान | 
उमड़ कर आँखों से चुपचाप, बही होगी कविता अनजान ॥ 
कविता कवि के व्यक्तित्व की ही पर्याय हैं, इस ग्कार पन्‍त जी हमें एक 
सीघे-सादे, निरीह, कत्रिम वातावरण से बहुत दूर नैसगशिक गुणों से ओत-प्रोत 
भावुक कवि के रूप में दिखाई पड़ते हैं; - 
| घने रेशम से काले बाल, धरा है सिर मैंने पर देवि 
ठम्हारा यह स्वर्गिक ह गार 


श्ष््ड आदर्श निबन्ध 


अपने दैनिक कार्यक्रमों में बहुत ही नियमित स्पष्ट एवं मितमभाषी, स्वच्छ 
हृदय पन्‍्त जी “में हमें आधुनिक युग के एक ऋषि आत्मा के दशन होते ह 
कोई भी अपरिचितत व्यक्ति उनके आकपक व्यक्तित्व से प्रभावित हुए बिना नहीं 
रह सकता | 

काव्य सीष्ठव :--स्वयं कवि के शब्दों म ही वीणा से ग्राम्या तक मेरी 
सभी रचनाशों में प्राकृतिक सौन्दर्य का प्रेम किसी न किसी रूप में वर्तमान 
है।' प्रकृति की यक्त्मातिसृक्त्म अनुभूतियों को संवेदनशीलता के साथ व्यक्त 
करने मे पन्‍त जी को विशेष सफलता मिली है। ओर उसी भें उनकी कल्पना 
का सुन्दर प्रस्फुटन हो सका है | प्रकृति के प्रति ग्रगाढ़ भ्रम होने के नाते कवि 
सांसारिक यौवन के आकपष्ण से मुग्ध नहीं होता :--- 


छोड़ दरमो की मृदु छाया, तोड़ प्रकृति से भी माया 
वाले तेरे बाललाल में, कैसे उलभा दूँ लोचन 
भूल अभी से इस जग को 
वीणा' उनकी सर्वप्रथम कृति हे, जो कबरीन्द्र खीन्द्र की गीताखलि से 
विशेष प्रभावित है। अंथि! एक प्रेमप्रधान शोकान्त खड काव्य है जिसमें 
प्रेम की तीव्र अनुभूति का चस्मतम विकास हुआ है | प्रेम के विषय में कवि 
की अनुभूत्यात्मक भावपूर्ण उक्ति सुनिये :-- 
यह अनोखी रीति है क्या प्र म की, जो अपागों से अधिक है देखता | 
दूर होकर और बढ़ता है तथा, वारिं पीकर पूछुता है घर सदा ॥ 
बारे पीकर घर पूछना” में पन्‍त जी की एकान्त हिंदी निष्ठता परिलक्तित 
होती है | अपनी वस्त॒ अनजाने दूसरे के द्वारा अपना ली जाने पर एक 
प्रकार की विवश॒ता और प्राण) मं कसकने वाली वेदना होती है उसे कितनी 
मार्मिकता के साथ व्यक्त किया गया है :-- 
हाय मेरे सामने ही प्रणय का अंथि वन्धन हो गया वह नव कुसुम 
मधुप सा मेरा हृदय लेकर किसी अन्य मानस का विशभृष्षित हो गया 
पलल्‍लव में पहुँचते पहुँचते कवि की कविता अपने वाल सुलम चांचल्ब 
को छोड़कर प्रौढ़ता और गम्भीरता के कक्ष में गवेश करती हैं | पल्‍लव की रच- 
नाओं में कल्मनना और भावना की पधानता है। वीचि-विलास, विश्व वेखु 


हज जह 


सुमित्रानन्दन पन्‍्त श्प््घ, 


नक्षत्र, नि्ेरगान आदि उनकी कल्पनाप्रधान कविताएँ हैं। मौन निम त्र॒ण, 
छाया, बादल आदि में हमें पन्‍तजी की प्रौह् रहस्यात्मक भावना के दर्शन होते 
हैं । विवेकानन्द और रामानन्द के दाशनिक विचारों के अध्ययन से कवि प्रकृति 
के सुख-स्वप्न के काल्पनिक नम को छोड़कर चिन्तनशीलता एवं कर्मठता की 
ठोस भूमि पर उतरता है, वह अधिक दाशनिक बन जाता है| ससार के नग्न 
सत्य का अनुमव करता है एवं संसार की परिवतनशीलता और असामयिक 
बज्ाघात के प्रहार से हज्लुब्ध हो निरुपाय अश्र पात करता है :-- 


खुले भी न थे लाज के बोल, खिले भी चुम्बन शून्य कपोल 
हाय रुक गया यही संसार, बना सिन्दूर अंगार 
वातहृत लतिका यह सुकुमार, पड़ी हे छिन्नाधार 
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मधुर बचपन का कोमल गात, जरण का पीला पात 
चार दिन सुखद चॉदनी रात और फिर अन्धकार अशात 
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खोलता इधर ज म लोचन, मूं दती उधर मुत्यु क्षण क्षण 
किसी को सोने के सुख साज, मिल गये यदि कुछ क्षण में आज 
चुका लेता दुख कलही व्याज, कालको नहीं किसी की लाज 


पल्लव? के पश्चात्‌ गुजन' में पनतजी की सौन्दर्यानुभूति एक नया मोड़ 
लेती है | उसमें अल्हड्ता के स्थान पर सथम एवं गम्मीरता आ जाती है । 
जिसे आत्मा का उन्मन ग़ुजन”ः कहा गया है । गुजन की कवित्ताश्रों में एक 
दाशनिक खुला का क्रमिक विकास है | गुंजन का कवि चिन्तनशीलता मे 
सुख और दुख दोनों के महत्व को समान स्वीकार करता है और दोनों के 
समन्वय में ही जीवन का बास्तविक सौन्दर्य देखता है :-- 


सुख दुख के मधुर मिलन से, यह जीवन हो परिपूरण | 

फिर घन मे ओकल हे शशि, फिर शर्शि से ओमल हे। घन । 
जग्र पीड़ित है अतिदुख से, जग पीड़ित रे अति सुख से। 
मानव जग में बेंट जावे, दुख सुख से और सुख दुख से । 


है. ध््् 


९ नेबन्ध 
2८६ तादश निबन 


युगान्त, युगवाणी, ग्राम्या उनकी कविताओं के उच्रोत्तर विकास की 
मंजिल के सुदृढ़ मील के पत्थर हैं। जिससे कवि मानवता और-मानवमात्र 
की पूजा की ओर उन्मुख हुआ है :-- 
तुम मेरे मन के मानव, भेरे गानों के गाने 
मेरे मानस के स्पंदन, प्राणों के चिर पहिचाने 


(ताज के प्रति! शीर्षक कविता में मानवता के अभिशाप को ओर कवि 
की उक्ति कितनी ।वडम्बनापूरण है :-- 


हाय मुत्यु का ऐसा अमर अपार्थिव पूजन 
जब विषण्य निर्जीव पड़ा हो जग का जीवन 
शव को हम दें रूप रंग आदर मानव का 
मानव को हम कुत्सित चित्र बना दे' शव का 
मानव” शीर्षक कविता में वे स्वर्ग तक को उस पर न्यौछावर कर 
देते हैं :--- 
सुन्दर हैं विहँंग सुमन सुन्दर, मानव तुम सबसे सुन्द्रतम । 
>< >< ६ 
न्यौछावर स्वर्ग इसी भूपर, दवता यही मानव शोभन । 
अविराम प्रेम की बाहों मे है मुक्ति यही जीवन बन्धन | 
युगवाणी' साम्यवाद एवं सौन्दर्य भावना की व्यापक अनुभूति से प्रभावित 
पन्‍्त जी की धोढ़ स्वना है। नारी जागरण के प्रति पन्‍त जी की विशेष आस्था 
है | विश्व के सौन्दर्य के प्रति कवि का विशेष मोह है :-- 
इस घरती के रोम रोम में, भरी सहज सुन्दरता | 
इसके रज को छू अकाश, वन मधुर विनम्र निखरता | 
आम्या? में कवि ने ग्रामीण जीवन के सभी पहलुओ पर सूक्ष्मता के साथ 
विचार किया है किन्तु काल्पनिक होने के कारण उनमें क्ृत्रिमता आ गयी है । 
कवि ने ग्रामीण जीवन की रंगीनी के चित्र खींचे हैं :-- 
उन्मद्‌ योवन से उमर, घटा सी नव असाढ की सुन्दर | 
खिसकाती लट, शरमाती ऋट, वह नमित दृष्टि से देख उरोजों के युगध८ | 


सुमित्रानन्दन पन्‍्त श्च््छ 


अपनी उत्तरकालीन कविताओ में पन्‍्त जी स्वप्न नीड़ का आसरा छोड़ 
लोक कल्याण की मगतल्मयी भावना से प्रभावित होकर जन जन की मगल 
कामना करते हुये दृष्यिगत होते हैं। 
अपनी प्रतिभा को भी जन कल्याण की भावना मे परिवर्तित करने का 
प्रयत्न है । अपनी वाणी को मानव मात्र के प्रति प्रेम की सहज अनुभूति में 
व्यक्त करने को विवश होते हैं | 
युग कर्म शब्द, युग रूप शब्द, युग सत्य शब्द 
शब्दित कर भावी के सहख शत मूक अब्द 
ज्योतितकरर जन मन के जीवन का अन्यकार 
तुम खोल सको, मानव उर के निःशब्द द्वार 
वाणी मेरी, चाहिये तुम्हे क्‍या अलंकार 


कला पक्ष ः:--पन्‍त जी की भाषा कोमल कान्‍्त पदावलियों से अलंकृत 
साधुय गुण से ओत-प्रोत एवं संगीत की रसात्मक स्वर-लहरी से स्निग्ध है । 
खड़ी बोली की सरसता, कोमलता, मधुरता का सहज दान देकर उसको हर 
प्रकार से भाववोध कराने के योग्य बनाया है। उनकी भाषा में सस्क्ृतगभित 
गरिमा होने पर भी क्कशता और अवोघता नही आने पायी | शब्द चयन और 
शब्द चित्र उपस्थित करने में पन्‍त जी ने स्वाभाविकता और कलात्मकता का 
प्रौढ़ परिचय दिया है! कहीं कहीं व्याकरण के नियमों का भी तिरस्कार किया 
गया है किन्तु वह भी भाषा में प्रवाह और स्वाभाविकता लाने के लिए, इस- 
लिए, वह दोष ज्ञम्य है। पन्‍त जी की पद योजना पर अग्रेजी, बंगला आर 
सस्कृत की पद योजना का विशेष प्रभाव पड़ा है| भाषा के साथ ही साथ पन्त 
जी की रस योजना भी अत्यन्त रसवती बन पड़ी है। श्र, गार के संयोग वियोग 
पत्तों को समान रूप से सफलता के साथ अभिव्यक्त करने में पन्‍त जी ने विशेष 
कुशलता दिखलाई है। लाक्षणिक वैचित्रय, अनुपम शब्द-सौष्टव एवं विशेषण 
विपर्यय पन्‍त जी की भाषागत विशेषता है। पन्‍त जी की अभिव्यंजनशीलता मे 
अग्रेजी का विशेष प्रभाव है। चित्रमयी भाषा लिखने का पन्‍त जी को बेहद 
शौक है। मर्म पीड़ा के हु स, धूल की ढेरी, मधुमयगान, मधुर दाह, स्वस्मयी 
वेदनाआदि शब्दावली अंग्रेजी शब्दावलियों के समानान्‍्तर है। पन्‍त जी की 

चत्रमयी भाषा में एक अनुपम माघुयय और ध्वनि-बलिष्ठता है । 


श्र आदश निनम्रन्ध 


मारुत ने जिसकी अलकों मं, चंचल चुम्बन उलभाया। 
अन्धकार का अलसित अंचल, श्रव द्रुत ओढ़ेगा संसार । 
' जहां स्वप्न सजते श्र्‌ गार । 
अलंकार :--पन्‍्त जी की अलंकार योजना अत्यन्त स्वाभाविक है | उनका 
अलंकार प्रयोग भावामिव्यक्ति का माध्यम वन कर ही सुखरित हुआ है | कवि 
ने अपनी कविताओं में अनुप्रास, यमक, श्लेप, उत्प्रेज्ञा श्रादि का विशेष प्रयोग 
किया है| उपमा अलंकार का प्रयोग कितना प्रशंसनीय है जिसम॑ मौलिकता 
के साथ साथ सहज सुकुमारता भी है :-- 
बाल रजनी सी अलक थी डोलती, भ्रमित सी शशि के बदन के बीच में 
अचल रेखाकित अभी थी कर रही, प्रमुखता मुख की सुछुवि के काब्य में 
छुन्द योजना ; -पन्‍त जी की छुन्द योजना में एक वेग है, एक प्रवाह 
है, एक गति है। यदि एक ओर उद्दाम यौवन का घुवाघार चढ़ाव है तो 
दूसरी ओर समय और शालीनता का उत्तरदायी उतार भी। छुन्द्‌ योजना में 
संगीत तत्व की प्रधानता है । तय का शआ्राग्रह है। पन्‍्त जी ने रूपमाला, रोला 
आदि के अनुकरण पर माज्रिक छुन्दो में ही अपने भावों को व्यक्त किया है| 
छुन्द योजना पर अंग्रेजी छुन्दों का प्रभाव स्पष्ट रूप से पड़ा हे। पन्‍्त जी ने 
खड़ी बोली को सुन्दरतम, कोमलतम एवं सरसतम स्वर देकर शिवत्व की 
स्पुहणीय मेत्री निभाई है। "मैं सृष्टि एक रच रहा ५ नवल' के अनुसार उन्हेंने 
भाषा को एक नवीन सृष्टि का ही निर्माण किया है | 


निस्संदेह पन्‍त जी का रथान आधुनिक कवियों में सर्वोच्च है | 


महादेवी वर्मा 


कवियित्री-परिचय ;--जन्‍्म संवत्‌ १६४६ फरुंखाबाद में हुआ । इनके 
माता-पिता संस्कृति सम्पन्न एवं आचार-निष्ठा वाले विशुद्ध भारतीय थे । 
फलस्वरूप प्रारभिक संस्कार सास्कृतिक सोचे मे ढले। इनकी माँ मीरों के पदों 
का गान बड़ी ही भक्तिप्ूर्ण मथुर स्वसस्‍लहरी से किया करती थीं जिससे प्रेरणा 
पाकर आपमे काव्याकुर प्रस्कृटित हुआ । “पद्मविभूषण' प्राप्त देवी जी इस 
समय प्रयाग महिला विद्यापीठ की प्रधानाचार्या के पद पर हैं। देश की प्रमुख 
समाज सेविका एवं सामाजिक तथा राष्ट्रीय कार्यो भें योग देने वाली जाग्रतशील 
महिलाओ में आप वरेण्य हैं| इसके साथ ही आप राष्ट्रपति द्वारा मनोनीत 
पार्लियामेन्ट की माननीया सदस्या भी हैं । 
व्यक्तित्व :-- 


(१) तुभमें हो तो श्राज तुम्ही में बन दुख की घड़ियों देखो | 
मेरे गीले पलक छुओ मत बिखरी पंखुरियों देखो || 
(२) में नीर भरी दुख की बदली | 
मेरा परिचय इतिहास यही, उमड़ी कल थी मिट आज चली ॥ 
रचनाएँ :- (१) नीहार (२) रश्मि (३) नीराज (४) साध्यगीत 
[ यामा | । 
काव्य-सौष्ठव :---आपने छूदय के सूहृरमतम कोमल भावों को कोमल 
सरस एवं मधुर शब्दों में बड़ी सफलता के साथ व्यक्त किया है | नीहार, रश्मि, 
नीरजा एवं साध्यगीत इनकी काव्य-यात्रा के चरण चिन्ह हैं। कविता का 
विकास क्रमशः नीहार के अंधकारमिश्रित मिलमिल उदय से होकर रश्मि 
एव नीरजा में प्रौहृता पाकर खसाध्यगीत से पूर्ण परिणति पर पहुँचकर 
समाप्त हो जाता है। इस समय देवीजां ऋगवेद की ऋचाओों का हिन्दी भावानु- 
बाद कर रही हैं। ऋगवेद के उषायूक्त का भावानुवाद करने में देवी जी के 
जीवन की सम्पूर्ण सात्विक साधना सिमट आई है :-- 


१६० आदर्श निबन्ध 


दिवजाता शुश्राम्बर-विलसित, नूतन आभा से आमभासित, 

भू सुषमा की एक स्वामिनी, शोमन अलोकित विहान दे ! 
अरुण किरण के वाजिचन्द्ररथ, ले करती जो पार क्राति पथ, 
निशि तम-हारिणि यह विभावरी, हमें यजन गौरव महान दे ! 

दिन दिन नव छवि में आ आकर, ग्रह णह से आलोक विछाकर, 
ज्योतिष्मती प्रात की वेला, ऐश्वर्यों में श्रेष्ठ दान दे ! 

जागे द्विपद चत॒ष्पद आकुल, दिग्दिगन्तचारी पुलकाकुल, 
जिसका आगम देख उषा वह, कर्मपन्‍थ सबको समान दे ! 


नीहार' में देवीजी की काव्य-प्रतिभा की रूप रेखा का निर्माण होता है | 
एक अव्यक्त पीडा से आप की छुन्द योजना सिहर रही है। भावना की गहराई 
मन को ककमोर देने की शक्ति रखती है किन्तु कवियित्री का गान किसी 
निश्चित उद्द श्य के लिये नहीं है | स्वयं कवियित्री ने इसे स्वीकार किया है | 
नीहार के रचना काल में मेरी अनुभूतियों में वैसा कौतूःलमिश्रित बेंदना 
उमड़ आती थी जैसी बालक के मन से दूर दिखाई देने वाली अ्रग्राप्य सुनहली 
उषा और स्पर्श से दूर सजल मेघ के थम दर्शन से उत्पन्न हो जात! है| 
'रश्मि' को उस समय आकार मिला जब्र मुझे अनुभूति से अधिक चिन्तन 
प्रिय था | परन्तु 'नीरजा' और 'साध्यगीत' मेरी उस मानसिक स्थिति को व्यक्त 
कर सके जिसमे अनायास ही मेरा हृदय सुख दुख से सामंजस्थ का अनुमव 
करने लगा | रश्मि! मे कवियित्री की वेदना कदाचित्‌ चिंतनशील होने के 
कारण स्थूल से सूक्म की ओर उन्‍्मुख होती है। पीड़ा आत्म-प्रकाश में 
परिवर्तित हो जाती है एवं कवियित्री की दृष्टि वहिमुंखी न होकर अन्तमुंखी 
हो जाती है। भावों मे एक प्रकार की उदात्त भावना आ जाती है। नीहारा 
का घुँघलापन मिय्ने लगता है, सवेदना दृष्टि व्यापक हो जाती है, आत्मेतर 
उज दुल्ल भी उनको आत्मीयता में आ जाती है | वे “पर” को स्तर मे बदल 
देती है। अभाव में सुख खोजने लगती हैं और वह असीम सुख विराट से 
नेकट्य स्थापित करने मे विशेष सुख मानता है। देवीजी ने कनीर की आध्या- 
मकर भावना को मीरों की सुमधुर संगीतपूर्ण भाषा में व्यक्त करने का सराहनीय 
प्रयास किया है। वे कण कण में, अणु-परमागणु में उस विराट की मॉकी 
देखती है। नीरजा) ओर सांध्यगीत' तक्‌ पहुँचते पहुँचते देवी जी का हृदय 


मद्गदेवी वर्मा १६१ 


सुख दुख में सहज सामंजस्य स्थापित करने का प्रयास करता है। 'साध्यगीत' 
में भावुक मन प्रणय के गंभीर गीत गाता हुआ जाग उठता है और दिवस 
अवसान की आकांज्ा धीमी न होकर प्रखर ॒वेग से गतिशील हो उठती है । 
प्रियतम को रिभाने के लिए वे श्रुगार सजाने का उपक्रम करने लगती हैं। 
'शशि के दर्पण में देख देखो मे यही भावना है किन्तु फिर भी क्‍यों वह 
प्रिय आता पार नहीं, की खीक के अनन्तर 'रे पपीहे पी कहाँ” में बोध जाग्रत 
होता है | आराधन। के पश्चात्‌ आराध्य की कोटि मे पहुँचकर वे स्वय तदा- 
कार हो जाती हैं :-- 

हो गई आराध्य में चिर विरह की आराधना ले 

विरह का युग आज दीखा, मिलन के लघु पल सरीखा 

दुख सुख मे कोन तीखा, मै न जानी ओऔ न सीखा 

मधुर मुझको हो गये सब, मधुर प्रिय को भावना ले 


प्रसाद जी एवं देवी जी की काव्य-प्रतिभा पर तुलनात्मक प्रकाश डालते 
हुये आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी ने लिखा है कि उनकी “कविताओं मे 
प्रसाद की भाँति ही एक प्रकार का सकोच है। वे भी प्रतीकों के माध्यम से 
झौर सतक लाक्षुणिकता के सहारे अपने भावावेगो को दबाती हैं | लान्षणिक- 
वक्रता और मनोद्ृत्तियो की मूर्त योजना में ये प्रसाद के समान ही हैं| फिर भी 
प्रसाद की वक्रता में जितनी स्पष्ण्ता है उतनी उनकी आरमभिक रचनाओं 
में नहीं है | प्रसाद जी आरभ से ही कुछ बुद्धि-बत्ति के हैं, वे रूपक को दूर 
तक घसीट और संभाल ले जाने की क्षमता रखते हैं। महादेवी प्रारंभ से ही 
अत्यधिक सवेदनशील हैं, उनमे अनुभूति की तीत्रता प्रसाद से अधिक है 
इसीलिये वे प्रसाद जी के समान लम्बे रूपको का निर्वाह नहीं कर पातीं। वे 
पूर्ण रूप से गीति-काव्यात्मक प्रवृत्ति की हैं। बहुत जल्दी उन्होंने अपने वास्त- 
विक स्वरूप को समझ लिया । महादेवी जी की कविताओं में 'चिरंतन' और 
असीम! प्रिय अत्यन्त कोमल मोहक और उत्सुक प्रणयी के रूप में चित्रित 
हुआ है | यहाँ सारी प्रकृति उसकी प्रतीक्षा मे सजग और उत्सुक दिखाई 
पड़ती है | महादेवी की यह रहस्यवादी भावना सम्पूर्ण रूप से वैयक्तिक है ।... 
व्यक्तिगत अनुभूतियों की तीत्रता और मर्मस्प्शिता मे मह्ददेवी जी की रचनाएँ. 
अपूर्व हैं । वे पाठक के चित्त मे वेदना की अनुभूति भरती हैं ओर खोई हुई 
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| 


बस्तु के मिल जाने की आशा से उत्पन्न होने वाल्ले उल्लास का वातावरण 
उत्पन्न करती हैं। पं० नन्‍्ददुलारे बाजपेयी महादेवी जी के काव्य में किसी 
पअधुरतम व्यक्तित्व के प्रति आत्मनिवेदर्न मानते हैँ जिसका आधार तो 
पार्थिव है किन्तु स्वरूप अपार्थिव । दे दाशनिक दृष्टि से मीरों और महदेवी 
को एक ही पथ के पथिक मानते हैं। कल्पनाधिक्य से उनके काव्य में एक 
प्रकार की रहस्यात्मकता निरंतर ब्ननी रहती है । 'महादेवी जी की कविताये 
इतनी अतमुख हैं कि वे प्रकृति के प्रत्यक्ष स्पंदनों, उनकी ध्वनियों और 
संकेतों से सुपरिचित नहीं, और दूसरा यह कि वे काव्य के एक एक बन्ध को 
एक एक चित्र के रूप में सजाना चाहती हैं। जिसमे वस्तुओ ओर व्यापारों 
की योजना सश्लिष्ट हुआ करती है और चूँकि वे मानसिक दृत्तियों और 
बातावरणों को भी उन्हीं वस्तु व्यापारों के द्वारा ध्वनित करना चाहती हैं इस 
लिये यह कार्य उनके लिए दुःसाध्य हो जाता है। महादेवी जी की शक्ति 
भावना के विश्लेषण मे है, प्राकृतिक रूपो और उपमानों द्वारा उसे व्यंजित 
करने में नहीं । वाह्य _निरपेक्षता और अंतरड्गता जो महादेवी जी में एक सीमा 
तक बढ़ी हुई है, उनकी काव्यशक्ति को परिपूर्ण विकास नहीं दे रही है ।' 
इसके अतिरिक्त देवी जी की कविताओ्रों भे नारी सुलभ सात्विकता एवं शाली- 
नता सवत्र प्राप्य है | उनकी वेदना में उत्तरोत्तर परिष्कार एवं नूतन सौंदर्य 
मिलता है । अज्ञात के प्रति अनुराग की भावना होने के कारण प्रणय में 
सूक्ष्मतम ऐन्द्रिकता जो अतीन्द्रियता का पर्याय बनकर व्यक्त हुईं है, मिलती है | 
वेदना महादेवी जी की आत्मा का अंग बन गयी है इसका कारण उन्हें 
जीवन में बहुत प्यार और दुलार का मिलना था । पार्थिव दुःख की छाया के 
पड़ने पर वह और भी गंभीर होता चला गया | उन्होने स्वयं लिखा है--दुःखी 
मेरे निकट जीवन का ऐसा काव्य है जो संसार को एक सूत्र में बाँध रखने की 
क्षमता रखता है। हमारे असंख्य सुख हमें चाहे मनुष्यता की पहली सीढ़ी 
तक भी न पहुँच सके, किन्तु हमारा एक बूँद ऑसू भी जीवन को अधिक 
मधुर, अधिक उवर बनाये बिना नहीं गिर सकता |, इसी के समानन्तर डा० 
नगेन्द्र ने लिखा है कि महादेवी जी का एकाकी जीवन उनके काव्य में स्पष्ट 
रूप से प्रतिविम्बित है। किसी अभाव ने ही उनके जीवन को एकाकिनी बरसात 
चना दिया है, सुख और दुल्लार के आधिक्य ने नहीं | अतिशय सुख और 
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दुलार की प्रतिक्रिया से उत्पन्न दुःख का आकर्षण यामा और दीपशिखा की 
सष्टि नहीं कर सकता | परन्तु इस अतृप्ति को स्थूल शारीरिक अर्थ ग्रहण 
करना महादेवी जी के संस्कृत एवं संयत व्यक्तित्व के प्रति अपराध होगा, 
क्योंकि और नहीं तो स्वभाव से ही पुरुष और स्त्री कवियों के लिखे हुये प्रणय- 
गीतो में उनकी प्रकृति के अनुसार अन्तर मिलना अनिवार्य है। पुरुष कवि 
का प्रणुय निवेदन अधिक व्यक्त, अ्तएव ऐन्द्रिक एवं रूमानी होगा | सत्री का 
प्रणय निवेदन संयत, अ्रतएव गाहँस्थिक होगा । पुरुष में रोमास की उन्मुक्तता 
होगी, नारी में स्थायित्व का बन्धचन | “महादेवी का प्रेम चेतना की उस 
महत्वाकाज्ञा का प्रतीक है, जहाँ व्यक्ति चेतना अपने को सर्वात्म चेतना के 
समकक्ष रखने को उत्सुक रहती है क्योंकि प्रेम की सफलता, निष्ठा और चरम 
परिणति पूर्णतामय अद्वेतमाव मे ही होती है ।...महादेवी जी की आत्मा 
किसी दाशनिक ब्रह्म में विलीन होकर अपना अस्तित्व अन्य रहस्यवादियों की 
भाँति विसर्जित नहीं करना चाहती, वरन्‌ उसका लक्ष्य जीवन के शत शत 
वन्धनो को स्वीकार करते हुये अपनी स्थिति को इतना व्यापक एवं विराट बना 
देता है कि स्वयं उसमे उस ब्रह्म की विराव्ता का आरोप हो सके । यही महा- 
देवी के रहस्थवाद की सबसे अलग विशेषता है | यदि ऐसा न होता तो विश्व 
के प्रति महादेवी का अनुपम अनुराग तथा इससे कण-कण के प्रति उनकी 
ममता की कोई आवश्यकता ही न होती ।” ह 
भाषा शैज्ञी :--देवी जी की भाषा मे संध्क्ृत के शब्दों का बाहुल्‍थ है | 
भाषा परिष्कृत, परिमार्जित, सुश्लिष्ट एवं मधुर है। इनकी भाषा में खड़ी 
बोली का सुकुमारतम स्वरूप दिखाई पड़ता है। सस्कृत की कोमलकात पदावली 
का पुटठ सर्वत्र मिलता है। सथुक्ताक्षर एवं कर्ण कढ्ठ शब्दों का नितान्त अभाव 
है, ध्वनि से ओत-प्रोत सगीतपूर्ण भाषा लिखने में ये सिद्धहस्त हैं। “मधुर 
मघुर मेरे दीपक जल” नामक गीत इसका साद्ची है। कुशल शब्द-शिल्पी के 
साथ साथ चित्रकर्त्नी होने के नाते भाषा में सहज चित्रममता आ गयी है। 
इन्होंने अनेक व्याकरण-असम्मत प्रयोग भी किये हैं। जैसे ठुम्त बिन उन बिन 
किन्तु वे अ्रप्रिय न होकर सार्थक और सुन्दर बन पड़े हें | 


इ बाए कि नयजण थण पणा: 
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साहित्य ओर समाज 
( साहित्य समाज का दपेण है) 


समाज एव साहित्य के अविच्छिन्न सम्बन्ध को सम्यक्‌ रूप से जानने के 
लिए. विश्लेषणात्मक रूप से दोनों को जानना आवश्यक है । साहित्य के 
विभिन्न मनीषियों एव विचारकों ने साहित्य की विभिन्न परिभाषाएँ दी हैं। 
द्विवेदी जी के शब्दों में, शानराशि के संचित कोष का नाम साहित्य है ।” 
डा० श्यामसुन्दरदास के अनुसार--'सामाजिक मस्तिष्क अपने पोषण के 
लिए, जो भाव-सामग्री निकालकर समाज को सौंपता है, उसी के सचित भंडार 
का नाम साहित्य है ।” । 


अपनी प्रसिद्ध पुस्तक, “मार्च आफ लिटरेचर” में आचार्य फार्ड मेडरक 
साहित्य के विषय मे इस प्रकार विचार प्रकट करते हैं :--- 


“साहित्य पुस्तकों की वह सप्रष्टि है, जिसे मनुष्य आनन्द की प्राप्ति के 
लिए, अथवा सस्कृति के उपलाम के लिये पढ़ते और पढ़ाते चले जाते हैं । 
साहित्य का विशेष गुण यह है कि उसकी उत्पत्ति कवि के कल्पनापूर्ण निरीक्षण 
हृदय से होती है ।”? 

समाज व्यक्ति की समष्यि है । विभिन्न प्रकार के व्यक्ति जब संगठित रूप 
से विचार विनिमय करते हैं, व्यावहारिक रूप से जीवनचर्या के लिए वस्तु 
विनिमय करते हैं तभी एक समाज का प्रारम्भ होता है। शब्दान्तर में समाज 
व्यक्तियो का समूह है जहाँ एक दूसरे से व्यावह्वरिक सम्बन्ध निरन्तर चलता 
रहता है | 

साहित्य और समाज का अन्योन्याश्रित सम्बन्ध है। प्रत्येक युग का श्रेष्ठ 
साहित्य अपने युग के प्रगतिशील विचार द्वारा किसी न किसी रूप मे अवश्य 
प्रभावित होता है । साहित्य समाज का दर्पण कहा गया है | साहित्य में उस युग 

की वाणी स्पष्ट सुनी जा सकती है | साहित्य उत्तमोत्तम विचार का समूह है और 
इन विचारों की आधार-भूमि समाज है | अतएव समाज एवं साहित्य में परस्पर 
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अविच्छिन्न सम्बन्ध है। समाज, राष्ट्र एव युग की उपेक्षा करके साहित्य चिर- 
काल तक जी ही नही सकता और न उसके द्वारा सामाजिक हित एवं उन्नति 
हो सकती है | फलस्वरूप वह साहित्य निरुपयोगी हो जाता है | समाज एवं 
साहित्य के अविल्छिन्न सम्ध्न्ध को समभने के लिए द्विवेदी जी के शब्द अत्यंत 
महत्वपूर्श हैं : 

“जाति विशेष के उत्कर्षापकर्ष का, उसके उच्च-नीच भावों का, उसके: 
धार्मिक विचारों ओर सामाजिक सगठन का, उसके ऐतिहासिक घटनाचक्रों 
अर राजनीतिक स्थितियो का, सामाजिक शक्ति या सजीवता, सामाजिक 
अशक्ति या निर्जीबता और सामाजिक सम्बता या असभ्यता का निर्णायक, एक- 
मात्र साहित्य ही है। जिस जाति की सामाजिक अवस्था जैसी होती है उसका 
साहित्य भी वेसा ही होता है। जातियों की क्षमता ओर सजीवता यदि कहीं 
प्रत्यक्ष देखने को मिल सकती है तो उनके साहित्य रूपी आइने मे ही | इस 
आइने के सामने जाते ही हमें तत्काल मालूम हो जाता है कि अ्रम्रक जाति 
की जीवन-शक्ति इस समय कितनी या कैसी है और भूतकाल में कितनी और 
कैसी थी |” 

साहित्यकार अपने युग का प्रतिनिधि कहा जाता है। वह समाज के भावों 
को व्यक्त करके उन्हें शक्तिशाली बनाता है। इस प्रकार कवि की रचना 
सामाजिक भावों की मूर्ति बनकर समाज का प्रतिनिधित्व करने लगती है । 
अरब के मरुस्थल एवं खजूर के बृक्तों के बीच रहने वाला साहित्यकार अपनी 
प्रेमिका के गर्दन की उपमा सुर ही के समान और उसकी चाल की उपमा ऊँट 
की चाल की माँति देता है। तात्पर्य यह कि सा हृत्यकार के आस-पास के वायु- 
मण्डल मे अर्थात्‌ समाज में जिस प्रकार के भाव होते हैं, जिस प्रकार की परि- 
स्थिति होती है उसी का प्रभाव उस पर पड़ता है। उसकी रचनाओं में युग की 
छाप प्रत्यक्ष होती है | वीरगाथा काल में जब कि चतुर्दिक बीरता का ही बोल- 
बाला था, कवि वीर काव्यों की ही रचना करते थे। उनकी रचनाये वीरता की 
कथाओं से थोत-प्रोत होती थीं। मक्तिकाल की रचनाओं में भक्ति भावना 
ही प्रबल थी | रीतिकाल की रचनायें नायिकाओं के टट गार वर्णन से ही ओत- 
प्रोत हैं। आधुनिक काल के प्रारम्म में क्रमशः स्वातन्त्रय प्राप्ति की अदम्य 
आकाज्ञा अनर्थक प्रयत्न करने पर भी सफलता की किरण न दिखाई ५ 


कं) 
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पलायनवादो प्रद्न॑त्ति, सवहारा वर्ग का शोषकों के प्रति विद्रोह आदि भारतेन्डु- 
कालीन कविताओं एवं छावावाद तथा प्रगतिवाद की कविताओं में स्पष्ट रूप 
से उभर आया है, इन सबका समष्टि में हम यही अर्थ निकाल सकते हैं कि 
युग अथवा समाज की विचारधारा जैसी होगी ठीक वैसे ही साहित्य का निर्माण 
होगा | सुप्रसिद्ध विचारक जैनेन्द्र जी ने साहित्य और समाज की अविच्छिन्नता 
पर विचार प्रगट करते हुये लिखा है :-- 

“जो समाज के प्रति विद्रोही है, समाज की नीति धर्म की मर्यादाओं की 
रक्षा की जिम्मेदारी अपने ऊपरे न लेकर अपनी ही राह चल रहा है, जो 
बहिष्कृत है और दण्डनीय है,--ऐपा आदमी भी साहित्य सजन के लिए, 
आज एकदम अयोग्य नहीं ठहराया जा सकता । प्रत्युत देखा गया है कि ऐसे 
लोग भी हैं जों आज दुतकारे जाते हैं, पर अपनी अनोखी लगन और निराले 
विचार-साहित्य के कारण कल वे ही आदश भी मान लिए, जाते हैं। वे लोग 
जो विश्व के साहित्याकाश में द्यूतिमान नक्षत्रों की भाँति प्रकाशित हैं, बहुधा 
ऐसे थे जो आरम्म में तिरस्कृत रहे, पर अन्त से उसी समाज द्वारा गौरवान्वित 
हुए। उन्होंने अपने जीवन-विकास में समाज की लाछना की वैसे ही परवाह 
नहीं की, जैसे सगाज के गौरव की | उनके कल्पनाशील हृदय ने अपने लिए. 
एक आदश स्थापित कर लिया और बस वे उसी की ओर सीधी रेखा में बढ़ते 
रहे | यह समाज का काम था कि उनकी अवज्ञा करे अथवा पूजा करे। उन 
व्यक्तियों ने अपना काम इतना ही रखा कि जो अपने भीतर अदभुत लो 
उन्होंने जन्नती हुई पाई, उसको बुकने न दें और निरन्तर उसके प्रति होम 
होते रहें | समाज ने उन्हें आरम्भ में द्रिद्र रखा, अशिष्ट कहा, अनुत्तरदायी 
समझता, यातनाये तक दीं, हँसी उड़ाई--यह सभी कुछ ठीक । जो कल्याण 
मार्ग उन्होंने थामा, उसी पर वे लोग सबके प्रति आशीर्वाद से भरे ऐसे 
अविचल भाव से चलते रहे कि समाज को दीख पड़ा कि उनके साथ कोई 
सत्शक्ति है, जब कि समाज को अपनी मान्यताश्रों मे सुध'र की आवश्य- 
कता है |” 

“साहित्य के अमर लब्टा के रूप में इस मॉति हम देखते हैं कि वे ही 
लोग हमारे सामने आते हैं जिन्होंने अपने को अपनी राह पर अपने आप 

चलाया । उन्होंने बह कप चाह कि लोग उन्हें अच्छा गिने | जैसा भी कुछ 
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वे थे उसी रूप में उन्होंने समाज के सामने अपने को प्रगट होने दिया। आज 
चाहे समाज उन्हें महत्‌ पुरुष भी गिनता हो लेकिन चूँकि समाज की नीति 
धारणा बहुत धीमी चाल से विकसित होती है, इसलिए समाज को बरबस उन्हें 
दुश्चरित्र और दुःशील मानना पड़ा है । उनकी महत्ता के प्रकाश मे निरसन्देह 
समाजसम्मत घारणाओ में परिवर्तन होता रहता है फिर भी वे सहसा इतनी 
विकसित नहीं हो सकती कि हर प्रकार की महत्ता उनकी परिभाषा से बंध जाय 
यही कारण है कि आज जिस ईसा को दो-तिहाई दुनिया ईश्वर के तुल्य मानती 
है, उसी को शूली चढ़ाये ब्रिना भी दुनिया से नहीं रहा जा सका | ईसा का 
दुनिया से क्‍या सम्बन्ध था ? वह जाता था, उपदेष्टा था, सेवक था। दुनिया 
ने उसके साथ कया सम्बन्ध बनाया ? उसे फॉसी दी और इस तरह अपनी। 
व्यवस्था निष्कंटक की और अब दुनिया ने उसके साथ. कया. सम्बन्ध बना रखा 
है दुनिया कहती है, वह प्रश्भ था, अवतार था।” 
साहित्य समाज से ही प्रभावित रहता है। यही नहीं दूसरी ओर उसका 
विलोम भी है | समाज भी साहित्य से ही प्रभावित होता है। यही तो मानी हुईं 
बात है कि साहित्यकार »पने युग का प्रतिनिधि होता है । समाजगत विचारों से 
घह प्रभावित होता है और अपने पर पड़े हुए प्रभाव से अपनी अद्भुत कल्पना 
का सामंजस्य करके एक रोमाचकारी लहर पैदा कर देता है। जब साहित्य में 
वह लहर समाज के बीच आती है तब नव-उत्थान की भावना एवं नव-विचार 
जन-जन के हृदय-पट्ल पर छा जाते हैं । तुलसी-साहित्य ने राम की असीम 
उदारता, अकारण कृपालुता, भक्तवत्सलता से परिचित कराया। समाज का 
प्रत्येक प्राणी दुःख में, विवाह में, शोक मे, सम्पत्ति में, विपत्ति मे, प्रत्येक 
स्थिति मे राम को अपने समज्ष पाकर स्वयं को धन्य समभने लगा। यह 
साहित्य का ही तो प्रभाव समाज पर पड़ा | लोक-विहित आदर्शों की प्रतिष्ठा 
फिर से करने के लिए, भक्ति के सच्चे सामाजिक आधार फिर से स्थापित 
करने के लिए, उन्होंने रामचरित का आश्रय लिया । जिसके बल पर लोगों ने 
फिर धम के जीवन-व्यापी स्वरूप का साक्षात्कार किया और उस पर मुग्ध 
हुए | 
अन्ततोगत्वा हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि समाज से साहित्य प्रभा- 
वित होता है और साहित्य से समाज । दूसरे शब्दों मे साहित्य और समाज में 


'श्ध्८ आदश निवन्ध 


अन्योग्याश्रित सम्बन्ध है किन्तु जहां समाज का प्रत्यक्ष प्रभधव साहित्य पर 
पड़ना अ्रवश्यम्मावी है, वहाँ साहित्य का समाज पर उतना नहीं, इसीलिए 
साहित्य समाज का दर्पण है | 


काव्य ओर मानव जीवन 


आचार्य रामचन्ध शुक्ल ने कविता की परिभाषा देते हुये लिखा है कि 

जिए प्रकार आत्मा की मुक्तावस्था का नाम ज्ञान दशा है उसी प्रकार हृदय की 
मुक्तावस्था का नाम रस दशा है, इसी रस दशा की प्राप्ति के लिये मनुष्य की 
वाणी जो शब्द-विधान करती आई है उसी का नाम कविता है | कविता ही 
मनुष्य के हृदय को स्वार्थ-संत्रन्धो के संकुचित मंडल से ऊपर उठाकर लोक 
सामान्य माव-मूमि पर ले जाती है। जहाँ जगत की नाना गतियों के मामिक 
स्वरूप का साक्षात्कार और शुद्ध अनूभूतियों का संचार होता है। इस भूमि पर 
'बहुँचे हुए को कुछ काल तक के लिए अपना पता नहीं रहता | वह अपनी 
सत्ता को लोक सत्ता मे लीन किये रहता है, उसकी अनुभूति सब्र की अनुभूति 
होती या हो सकती है | इस अनुमूति-योग के अभ्यास से मारे मनोविकारों 
का परिष्कार तथा शेष सृष्टि के साथ हमारे रागात्मक सम्बन्ध की रक्षा और 
निवाह होता है |! 

* काव्य के माध्यम से मानव थुगों-युगों से जगत के नाना रूपों के साथ 
तादात्य का अनुभव करता चला आया है। मानव की अनुसूतियों के संगहीत 
रूप का ही नाम काव्य है। वसफील्ड ने इसी सृष्टि को सामने रखकर काव्य 
अथव। साहित्य को सानव-समाज का मस्तिष्क साना है| काव्य मानव-समाज 
'के उत्थान-पतन का साक्षी है। उसकी सम्यता और सल्क्ृति का निर्देशक है | 
उसके मन एवं प्राण का स्वस्व है। 

कविता और मानव जीवन का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है । मैथ्यू आनल्‍्ड 

'ले तो कबिता को जीवन की आलोचना के रूप भे स्वीकार किया है | उन्होंने 
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स्पष्ट कहा है कि कवि का महत्व इसी में हे कि वह अपने विचारों को जीवन 
और जीवन-यापन के प्रश्न पर लगाये, नीति का विरोध करने वाली कविता 
जीवन का विरोध करती है, नीति के ग्रति उपेक्षित कविता जीवन से दूर भागने 
वाली पलायनवादी कविता है |” साकेतकार ने कला के महत्व एवं उद्दे श्य पर 
प्रकाश डालते हुए; लिखा है कि ;-- 

हो रहा है जोजहाँ सो हो रहा 

यदि वही हमने कहा तो क्‍या कहां 

किन्तु होना चाहिए. कब क्या कहाँ 

, व्यक्त करती है. कल्ला ही यह यहाँ 
उपयोगितावाद इस थुग की सबसे बड़ी माँग है। जगत एवं जीवन को 
जटिल समस्याओं से विमुख कला को लक्ष्य करके गुप्त जी ने लिखा है कि; - 


मानते हैं जो कला के अर्थ ही 
स्‍्वार्थीनी करते कला को व्यर्थ ही 


माबन जीवन से मौतिकवा देता को प्रधानता देने का अर्थ यह है कि शेष 
सृष्टि के साथ रागात्मक सम्बन्ध स्थापित करने वाल्ले काव्य के स्वरूप की 
उपेज्ञा की जाने लगी। यदि ध्यान से मावन जीवन की उत्थान-पतन की पिछली 
घड़ियाँ गिनी जाये तो स्पष्ट पता चल्लेगा कि जिस काय को सहस्नो उपदेशक 
करने में असमर्थ रहें उसको सहज ही में काव्य ने अपनी प्रतिमा से कर दिखाया | 
' दिल्‍ली के नादिरिशाहदी रक्तपात को रोकने का साहस क्शे न माँद कि दीगर 
बतेगे नाजकुशी” ने ही किया था । ठुलसी की रामायण ने निराश एव 
निस्सहाय तथा जीवन-सम्राम से दूर भागती हुई जनता को स प्रकार 
शक्तिशील सौन्दर्य की सजीवनी पिला कर कर्मयोगी बनाया एंव जीवन के प्रति 
आस्था प्रदान की | कोई भी हिन्दू अपना सर्वस्व छोड़ने को प्रस्वुत दो जायेगा 
किन्तु यदि आप उसे रामायण छोड़ने को वाध्य करें तो वह (सी भी कीमत 
में तैयार न होगा । 
मावन-जीवन का सभ्यता के साथ अन्योन्याश्रित सम्बन्ध है। संप्कृति 
सभ्यता की अन्तर्मुखी प्रद्गत्ति है। इसी सभ्यता एबं सब्कृति का सुरुचिएर्ण 
परिष्कार करना साहित्य का एक मात्र कत्तव्य है | 
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संघर्षों की अविचलित परम्परा का नाम ही जीवन है। इस जीवन-रूपी 
पौधे को दरा-भरा रखने वाला एवं संजीवनी शक्ति प्रदान करने वाला एकमात्र 
साहित्य ही है| यदिं मानव जीवन से काव्यजन्य मधुरता खींच ली जाये तो 
वहाँ मरु की नीरसता के सिवा क्‍या बचेगा, इसीलिए कह्दा गया है कि :--- 
साहित्य संगीत कला विहीनः 
साज्षात्‌ पशु पुछ विषाण द्वीन; । 
तुणं न खादन्नपि जीवमानस्तद्‌, 
भागधेयं परम पशून्ाम्‌ ॥ 


विज्ञान इस युग का सबसे वड़ा वरदान है किस्तु हमने अपनी दूषित 
साधना से इस वरदान को अभिशाप में बदल लिया है। हम अपने कमरे 
मे लेटे लेटे सात समुद्र पार लंदन के घन्टेधर की आवाज तो रेडियो से सुन 
सकते हैँ या सुनते हैँ किन्तु हमारे कानों को हमारे पड़ोसी की आह-कराह * 
नही सुनाई पड़ती । विज्ञान की कृपा से हम आकाश के सितारों की दूरी नाप 
सकते हैं, पानी में मछलियों की भाँति जल-क्रीड़ा कर सकते हैं किन्दु धरती 
पर चलना हमें भूल गया है । 


यह मनुज जो ज्ञान का आगार, यह मनुज जो सृष्टि का श्रुगार । 
वह अभी पशु है निरा पशु दिस रक्त पिपासु, 
बुद्धि उसकी दानवी है स्थूल की जिश्वासु 

यह मनुज ज्ञानी श्रुगालों कुक्करों से हीन 
हो, किया करता अनेकों ऋर कर्म मलीन 
देह ही लड़ती नहीं है जूकते मन-प्राण, 
साथ होते ध्वंश मे इसके कला विज्ञान 
इस मनुज के हाथ से विज्ञान के भी फूल, 
वज्ञ होकर छूटते शुभ धर्म अपना भूल । ( कुरुक्षेत्र: दिनकर जी ) 

विज्ञन मनुष्य को केबल भौतिक प्राणी समझता है यही कारण 

है कि वह अपना सर्वस्वदान करके भी मनुष्य को सुखी नहीं बना पाया | 
काव्य मनुष्य की आध्यात्मिक साधना को ऊजस्वित करता है | इसी से प्राणी 
उसकी छाया में जाकर प्रह्मानन्द का अनुभव करते हैं। काव्य समाज को 
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जीवनदान देकर नवजीवन का संचार करता है। वह हमें असद्‌ की ओर न 
'ले जाकर सनन्‍्मार्ग की ओर उन्मुख करता है। मनोरंजन के साथ साथ हमें 
मानसिक स्वास्थ्य एवं सन्‍्तोष प्रदान करता है | 


साहित्य समाज का दर्पण है। समाज के बनाने बिगाइंने से साहित्य का 
प्रमुख हाथ रहता है। लोककल्याण की भावना से प्रेरित हो स्वान्तः सुखाय 
तुलरीदास जी ने रामायण की रचना की थी किन्तु साथ ही वे इसकी उपयो- 
गिता को भूले नहीं थे :-- 


मनि मानिक मुकुता छवि जैसी | अहि गिरि गज सिर सोह न तैसी | 
नप किरीटि तसनी तनु पाई। लह॒हि सकल शोभा अधिकाई॥ 
तैसेहि सकवि कवित बुध कहहीं | उपजहिं अनत अनत छुवि लहहीं !$ 


दिनकर जी ने भी कहा हे कि--- 


धर्म का दीपक, दया का दीप, 

कब जलेगा, कब जलेगा विश्व में भगवान ! 
कच सुकोमल ज्योति से अभिषिक्त, 

हो, सरस होंगे जली सूखी रखा के प्राण ! 


एक मात्र साहित्य या कविता ही इस महान्‌ कतंव्य एवं यज्ञ को पूर्ण कर 
सकने की सामथ्य रखती है | उसी के आलोक एवं अमृत की घार से जली 
सूखी रसा के प्राण पुनः जीवन पाते हैं| 


लत्यं शुवं सुन्द्रप्त . 


“तत्य शिवं सुन्दरम! का आदश-वाक्य हमारी भारतीय संस्कृति की आधार 
शि्ला से अत्यधिक मेत खाने के कारण हमारे घर की वस्तु बन गया है, इसमें 
पकिसी प्रकार की विदेशी महक नहीं आरती । इन शब्दों की आत्मा में ब्रह्म या 
उपनिषद्‌ वाक्य की सी गरिमा निहित है। किन्तु वस्ठुतः यह यूतानी दर्शन 
शात्री अरस्तू के “॥७ 77७, 896 ७0006, 799 869प्रा/77? का 
अनुवाद मात्र है । 


भारतवर्ष की अध्यात्मिक मनीषा के लिए यह विचार कोई नवीनता लेकर 
'नहीं आया । हमारे यहाँ तीन तत्व माने गये हैं :-- 


सत्‌ तत्व ( प्रकृति ) 
चित्‌ तत्व ( जीव ) 
आनन्द तत्व ( ब्रह्म ) 


) 


इन तीनों के योग से 'सद्विदानन्दः का प्रादु भाव होता है जो ब्रह्म का 
'पर्याय है | प्रकृति, चित्‌ और आनन्द तत्व से शूल्य होने के कारण अपूर्ण हैं 
'इसी प्रकार जीव में आनन्द तत्व का अभाव है । आनन्द-तत्व को पाने के लिए 
ही जीव महती साधना करता है और उसको पाकर ब्रह्म स्वरूप हो जाता है | 
अहा ही आनन्द है यायों कह लीजिए. कि आनन्द ही ब्रह्म है। दोनो एक 
दूसरे के पूरक हैं | 

हे ओर सुन्दरंम्‌ का भाव हमें किराताजु नीयम्‌ आदि ग्रन्थों मे प्राप्त 
'होता है :-- 


हित मनोहारि च दुल॑भं वचः ( भारवि ) 
गीता मे भी भगवान कृष्ण ने वाणी के स्वरूप का प्रतिपादन करते हुए, 
आत्यं, प्रियं और छविंत॑ इन तीन शब्दों का प्रयोग किया है :--अनुद्द गकरं 
चाक्‍य॑ सत्य प्रियहितं न यत्‌ । इन तीन शब्दों में सत्यं शिव सुन्दरम्‌ का स्वरूप 
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विद्यमान है। हित॑ शिव का पर्याय हे और प्रिय सुन्दरम के लिए प्रयुक्त 
हुआ है | 

हित की भावना से साहित्य का जन्म होता है| उस साहित्य या काव्य से 
जो रस या आनन्द रहता है वह सुन्दरम्‌ का रूपान्तर है। सौन्दर्य ही सब्र का 
आधारफलक है किन्तु वह सौन्दर्य वाह्य चमक-दमक का द्योतक नहीं है । 
सुन्दर वही है जो अपने आन्तरिक सौन्दर्य के कारण मन में एक स्थायी अनु- 
रंजनकरी भावत्रा छोड़ जाता है। काव्याननद ब्रह्मानन्द सहोदर के रूप में 
स्वीकार किया गया है। कर्पयोग और शानयोग कम और उपासना केक्षत्र में 
जिस फन्न की प्राप्ति कराते है वही काव्य के सुरम्य क्षत्र मं भाव के द्वारा 
' उपलब्ध होता है। काव्य का आश्रय ग्रहण कर हमारा व्यथित चिंताशंकुल 
मन थोड़ी देर के लिए अपने श्रास-पास के वातावरण का विस्मरुण कर लौ.केक 
बन्धनों से मुक्ति पाकर लोकोचर आनन्द का साक्षात्कार करता है जो उसका 
एक-मात्र काम्य है, एक-मात्र इष्ट है। इस प्रकार के ब्रह्मानन्द की अनुभूति 
सत्य शिव सुन्दरम्‌ से समन्वित काव्य के द्वारा ही हो सउती है । 


सत्य और सौन्दर्य के समन्वित रूप का प्रतिपादन करते हुंण कवीन्द्र 
रवीन्द्र कहते हैँ कि: - सत्य की पूजा सौन्दर्य में है। विष्णु की पूजा नारद 
की वीणा में है ।! साहित्य और कला की आराध्या हृतवाहिनी सरस्वती का 
श्रुद्ार त्रिना वीणा के पूर्ण नहीं हो सकता । इसीलिए, “बीणापुस्तकघारिणी 

कहकर उनकी वन्दना की जाती है। यह भी ध्यान देने योग्य है कि काव्य के 
उद्द श्यों में 'सद्यः परिनिद्न त्तये” (शीघ्र ही उत्कृष्ट आनन्द देना) के साथ 
“शिवेतरज्षुतये! ( अ्रमगल का नाश ) और “कान्तासम्मिततयोपदेशयुजे” ( प्रिया 
का सा मधुर उपदेश ) से हिंत और सौ-दर्य दोनों ही बातों का समन्वय हो जाता 
है| कवीन्द्र ने अन्यत्र कई स्थलों मे सत्य शिव सुन्दरम्‌ के रूपो का प्रतिपादन 
मिन्न-मिन्न ढग से किया है :-- 

(१ ) यह बात सत्य है कि हमारी ' क्षूधित प्रद्दति जहाँ पचल डालकर 
बैठती है उसके निकट ही प्रायः सौन्दर्य का आयोजन होता है । फल से केवल 
हमारा पेट ही नहीं मरता, किन्तु वह स्वाद में, रूप में और गन्घ में सुन्दर मी होता 
है | यदि वह बिल्कुल सुन्दर न होता तो भी हम उसे पेट के लिए ही खाते । 
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हमारी इतनी बड़ी आवश्यकता के होने पर भी वह हमें एक-मात्र पेट भरने की 

५ ८ तीन्दर्य ९ 
दृष्ट से नही, सौन्दर्य की दृष्टि से भी आनन्द प्रदान करता है। यह सोन्द 
मानों हमारी ऊपरी आय है | ४ 


७ 


(२ ) जितनी भी मंगल वस्तुएँ हैं उनका समस्त संसार के साथ एक 
अत्यन्त गम्भीर सामंजस्य है; उनका समस्त मनुष्यों के मन के साथ एक निगूढ़ 
मेल है | यदि हम सत्य के साथ मंगल का पूर्ण सामंजस्य देख सके तो फिर 
सौन्दर्य हमारे लिये अगोचर नहीं रहता । करुणा सुन्दर है, क्षमा छन्दर है, 
प्रेम सुन्दर है । शतदल कमल के साथ, पूर्णिमा के चन्द्रमा के साथ उसकी 
ठुलना की जाती है | हमारे पुराणों में लक्ष्मी केवल सौन्दर्य और ऐड्रवर्य की 
ही देवी नहीं है वह मंगल की भी देवी है | सौन्दर्य मूर्ति ही मंगल की पूर्ण 
मूर्ति है और मंगल मूर्ति ही सौन्दर्य का पूर्ण स्वरूप है । 


(३) सत्य तो यह है कि सौन्द््य जिस स्थान पर पूण रूप से विकसित होता 
है वहाँ अपनी प्रगल्मता को छोड़ देता है | वहीं पर फूल अपनी वर्ण्गन्ध की 
अधिकता को फल की गम्भीर मधुरता म परिणत कर देता है और उसी परिं- 
ण॒ति में ही--उसी चरम विकास में ही सौन्दर्य और मंगल एक हो जाते हैं | 


(४) जहाँ हमें सत्य की उपलब्धि होती है, वही हमें आनन्द की प्राप्ति 
होती है | जहाँ हमे सत्य की सम्पूशतया प्राप्ति नहीं होती वहाँ हमें आनन्द 
का अनुभव नहीं होता | जिस सत्य में हमे आनन्द की प्राप्ति नहीं होती उसे 
हम जानते तो हैं परन्तु हमने उसे प्राप्त नहीं कियो है। जो सत्य हमारे लिए, 
पूर्ण रूप से सत्य होता है, हमें उसी से प्रेम होता है और उसी से हमे आनन्द 
प्राप्त होता है । 

(७) आधुनिक कवि कहते हैं :--7प0 48 98७प[ए, 0९8पए 8 
(09 ए.४' हमारी शुश्रवसना कमलालया देवी एक साथ मूर्तिमान्‌ “५प0॥7 
सत्य और “30979” सौन्द्य हैं। उपनिषद्‌ मी कहते हैं :--- आनन्द 
रूपममृत यह्वटिभाति--यानी जो कुछ प्रकाशित हो रहा है वह उसी का 
आनन्दरूप है, उसी का अमृत रूप है। हमारे पैरों की धूलि से लेकर आकाश 
के नक्षत्रों पर्यन्त सब कुछ ही सत्य और सब कुछ ही सौन्दर्य है---सव कुछ 
ही आनन्द रूपममृत” है। 
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सत्यं शिवं सुन्दस्म्‌ विज्ञान धरम और काव्य के परस्पर सम्बन्ध का परिचायक 
है | विज्ञान कोरमकोर सत्य, निखालिस सत्य का दर्शन चाहता है, शिवं उसके 
लिए, गौण है और सुन्दरम्‌ की तो वह परवाह नहीं करता | वह एक-मात्र 
नरन सत्य चाहता है। वह चन्द्रबदनी के मुख की काति न देख एकपरे से 
अध्थि पिंजर देखने का अमभ्यासी है | उप्से बीभत्सता से कोई परहेज नही। 
चह केवल सत्य ब्र॒यात का पक्तपाती है, 'प्रियं ब्र॒यात्‌” से उसकी पट्ती नही । 
धामिक शिवं की ओर अग्रतर होता है, वह शिवं में ही सत्य को देखता है | 
वह लक्ष्मी का मागलिक घटों से श्रभिषेक कराता है क्योंकि जल जीवन है, 
कृषि का सर्वद्न है | मानव-मात्र का एकमात्र प्राप्य हे। जिस प्रकार सरस्वती 
में सत्य और सुन्द्रम्‌ का सम्मिश्रण है उसी प्रकार लक्ष्मी मे शिव और सुन्द्रम्‌ 
का समन्वय है | शिव कल्प्राण करने वाले के नाते ही असिव वेप होते हुए भी 
कृपालु शिवधाम कहलाते हँं। 'शिवसंकल्पमस्तु की भावना इसी की परिचायक 
है । धार्मिक कोरे सत्य को ग्रहण न कर उसमें मंगल का सी समन्वय कर लेता 
है | वह इहलोक के साथ साथ परलोक की भी चिंता करता है| आत्मा को 
प्रेयस के साथ-साथ श्रेयस की ओर ले जाना ही परम कर्त्तव्य समझता है | 


साहित्योपासक सत्यं शिवं सुन्दरम्‌ तीनों को आराधना करता हुआ सुन्द्रम्‌ 
की विशेष अर्चना करता है। वह “सत्य ब्रयात्‌ प्रिय ब्र्यात्‌ न ब्रबात्‌ सत्यम 
प्रियम! का अनुयायी है। वह हित को मजुच्त रूप में देखता हुआ सत्‌ चित्‌ 
आनन्द के समन्वित रूप की उपासना करते हुए ब्रह्मानन्द का साक्षात्कार 
करता है | 


अब सत्य शिव सुन्दरम' का समन्वय काव्य में किस प्रकार होता है, इ 
पर हमे विचार करना चाहिए. | जो सत्य नही है वह कभी सुन्द्र नही हो 
सकता एव सुन्दर वास्तविक अर्थ में क्षुणिक आनन्ददायी न होकर स्थायी और 
शाश्वत होता है| कहा मी गया है कि “2 ४0778 0/-960प609 48 ७ 09 
0/ ७ए७।” -- सुन्दर वस्तु स्थायी आनन्द की सृष्टि करती है। यह स्थायित्व 
उसे सत्य के द्वारा ही प्राप्त दोता किन्तु साहित्यिक सत्य और ऐतिहासिक 
सत्य से अन्तर है| इतिहास उसी को सत्य स्वीकार करता है जो साधारणतया 
“होता है” परन्तु साहित्य में आदर्श की भावना से प्रेरित हो 'हो सकने को 
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ही सत्य मान लिया जाता है | साधारण तौर से प्क छोर एक दो होते हू 
किन्तु साहित्य मे एक और एक एक दी होता है | सत्य और मुन्दस्म के साथ 
शिव का भी उसी प्रकार घनिष्ट सम्बन्ध होता है जिस प्रकार सत्यं और शिव 
के साथ सुन्दरम्‌ का । जो वस्तु सत्य तथा स्थायी है वह कल्याणकारी होगी ही, 
असत्य वस्तु कमी कल्याणकारी नहीं हो सकती। वाद्य सौन्दर्य बिना श्रातरिक 
सौन्दर्य के कुरूप है, सुन्दर से सुन्दर मनुष्य भी आचरणहीन होने पर हमारा 
प्रिय न बन सकेगा | दूसरी ओर कुरूप व्यक्ति भी अपने चरित्र एवं शील 
र्वभाव के सौंदय से हमारा प्रीतिममाजन बन जायगा। इसी प्रकार काव्य का 
परम- चमत्कारिक रूप भी यदि कल्याणकारी नहीं है तो वह वास्तविक सौंदर्य 
की सृष्टि करने भे सदेव असमर्थ रहेगा। सत्यं शिवं सुन्दर से समन्वित रूप 
ही ब्रह्मानन्द की अनुभूति करा सकता है | 


कभी कभी काव्य में रुत्य मिथ्या का रूप धारण कर सुन्दर की रक्ा 
करता है । 'मिलहिं न जगत सहोदर श्राता” या निज जननी के एक कुमारा' 
मे कवि ने उसी काव्यगत सत्य का पालन किया जो सुन्दर की भावना से 
आओतशप्रोत है | यद्यपि वाह्य रूप मे वह असत्य भाषित होता है। 'शबुन्तला 
नाटक में अंगूठी और दुर्वासा शाप की कथा कवि-कल्पना प्रसूत है किन्तु यह 
उस सत्य की रक्षा करती है जो दो प्र॑मियो के लिए. इष्ठ है, दुष्यन्त ऐसा 
प्रेमी राजनीति में फेंसकर भी अपनी प्रियतमा की कभी अवहेलना नहीं कर 
सकता, इसी को सुन्दर पूर्ति इस कवि कल्पना द्वारा करायी गयी है | आज- 
कल कला कला के लिए वाले सिद्धान्त के अनुसार सत्य और शिवं की 
उपेक्षा करते हैं किन्तु ऐसा करना कदापि उचित नहीं । गुलाबराय जी का मत 
है कि “जनता सुन्दर की उपासक है किन्तु सुन्दर को सत्यं और शिर्व के 
अलंकारों से ऋलंकृत देखना चाहती है। यह बात ठीक है कि सुन्दर किसी 
दूसरे के शासन में नहीं रह सकता और उस पर उसके ह्वी नियम लागू होगे 
तथापि वह मनुष्यों की मनोवृत्तियों मे विद्रोह नहीं उत्पन्न करेगा | साम्य ही 
सुन्दर का मुख्य लक्षण है। नीति वी रक्षा मे सुन्दर की भी रक्षा है। गड्ढा 
जल की भाँति काव्य में ववित्रता और प्यास बुझाने तथा नीरोगता प्रदान 
करने का शुण एक साथ होना चाहिए | सत्य काव्य माता के दूध की मॉँति 
तुष्टि और पुष्टि दोनों का विधायक और प्रेम का प्रतीक है। & >% ३ 
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कबि अप नेमाव को संसार तक पहुँचाना चाहता है| उसके पास लोगो के 

दृदय-द्वार खोलने के लिए. सौन्दय की ही कुंजी का आवेष्ठन चढ़ा कर कट्ठ 

से कट सत्य को ग्राह्म बना देता है। सौन्दर्य के साम्य में सत्य और शिव दोनों 

का सन्निवेश है। सौन्दर्य जितना ही सत्याश्रित और मगलमय होता है उतना » 
ही वह दिव्य कहलाता है | सत्य शिव और सुन्द्र के इसी समन्वय के कारण 

पा से प्रतिष्ठित होकर ब्रह्मानन्द सहोदर रस का खष्टा और प्रसारक 

ह [ । 95 
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कला की व्याख्या न करनी उसकी सबसे-बड़ी व्याख्या होगी क्योकि 
कल्ला का आनन्द लूटते लूटते कला को पूरी तरह से पहचानने की स्वाभाविक 
प्रथा को छोड़कर उसकी व्याख्या करना ऐसे ही है जैसे किसी कमनीय कुसुम 
को जी भर कर देखने और सूघने की अपेक्षा चाकू से छील करके उसके अंदर 
की रचना की खोज करना । प्रकृति सौन्दर्य की अक्षय निधि है, इसी से हमारे 
हार्दिक भावों को प्रे रणा प्राप्त होती है, जाग्रति एवं नवीननता मिलती है, कला 
की सहायता से वे भावनाएँ विकसित होकर आनन्द की खष्टि किया करती हैं । 
मनुष्य की चेतना सभ्यता और सस्कृति के विकास के साथ साथ निरंतर 
विकसित होती है, सतत प्रगतिशील रही है और उसी के सहारे वाह्य सृष्टि 
से सम्पर्क स्थापित कर उसने अपने आन्‍्तरिक भावों को प्रकट करने का सुन्दर 
प्रयास किया है। मनुष्य की अभिव्यज्जना दाशंनिक एवं वैज्ञानिक होंने 
के नाते बौद्धिक होती है किन्तु कलात्मक होने पर वह विशुद्ध भावात्मक हो 
जाती हैं | 
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'शुक्रनीति' मे कल्ला की व्याख्या करते हुए लिखा गया हद कि गृंगेके 
लिये जो साध्य हो वद्दी कला है। साहित्य और संगीत से कला की परथक 
रखा गया है परन्तु गंगे लोग भी लिखने मे सफल द्वो जाते ५ँं। आजकल 


ललित सहित्य की कन्ना का मुख्य अंग वन गया हैँ । नाटक, काव्य, निव्नन्व, 
उपन्यास, कहानियों ये सभी कत्ना के अन्दर आ। जाते हं 


व्यावद्ारिक दृष्टि से कल्ला के वो भाग किये जा सकते हैं : -- 
(१) उपयोगी कला | 
(२) ललित कला | 


उपयोगी कला का सम्जन्ध वाह्य है तो ललित कला का आंतरिक। 
मन के सौंदर्य का ही प्रकक्षीकषण ललित कला का मुख्य लक्ष्य है। दूसरे 
शब्दों में दृदय के अमूर्त भावों को मूर्त वस्तु द्वारा व्यक्त करना द्वी कला का 
प्रमुव काय है| यदि ये मृतं वस्तुएँ अमृत भावों का आश्रय बनने के अतिरिक्त 
यदि स्वयं ही साधथ्य बन जॉय और इन्द्रियजन्य तप्ति का दान करने लगे तो 
चहीं कला का घोर पतन समक्तिये | इसीलिये कला और विलासिता एक दूसरे 
के पास पास रहती हुई भी आपस में मेल नहीं खातीं। त्यागी मनुष्य 
जीवन के प्रलो वनों से बहुत दूर भागता है, तपस्वी उन पर बत्रिजब प्राप्त करता 
है, तांत्रिक उनके वशवर्ती होता हुआ भी उन्हीं में से परम तत्व की 
मॉकी पाने के लिए. प्रयत्वशील रहता है और कला, इन ग्रलोभनों के विषय 
का तठस्थ भाव से अनुशोलन का ब्रह्मानन्द सहोदर का आनन्द अनुभव 
करती है । 
वस्तुतः कला न व्यक्तिगत है और न सामुहिक । वह तो उसयपदी कहां 
जा सकता है और उसका आनन्द भी तटस्थ तन्‍्मयता से लिया जा सकता है | 
कला भोग से उठा कर त्याग की ओर ले जाने वाली है, भौतिकता से हयकर 


अध्यात्मिकता की ओर उन्मुख करने वाली है। विषय से हटाकर परमानन्द 
की ओर प्रेरित करने वाली है | 


कला में नग्नता के दशन कराने के पत्त विपक्ष में बहुत ही विवाद एवं 
चर्चाएँ उठी हैं लेकिन नग्नता में भी पवित्र भावना का मेल कराया जा सकता 


हट च- 
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है। दक्षिण भारत में गोम्मठेश्वर की नंगी मूर्तियों हैं, वे इतनी बड़ी हैं कि 
बहुत दूर से भी उन्हें स्पष्ट रूप से देखा जा सकता है पर इन मूर्तियों के चेहरे 
पर मूर्तिकारों ने ऐसी सात्विकता भर दी है कि वह पवित्र नग्नता दर्शक को 
पविज्नता की दीक्षा देती है | चाहे पुरुष का शरीर हो या स्त्री का, पशु पत्षियों 
का हो या अप्सराशों का, उसमें वीभत्सता हे ही नहीं | अश्लीलता शरीर के 
ऊपर नहीं वह तो मन के भावों में है । 

कला के प्रयोजन के संबंध में बहुत पहले से चर्चाएँ होती रही हैं : 


काव्यं यशसे, अर्थकृते, व्यवहारविदे, शिवेतरक्षुतये ।” 


प्रथम दो प्रयोजन तो आज भी ज्यों के त्यों हैं। फिर भी कला को यही 
तक सीमित रखना उसका अपमान करना होगा । कुछ विद्वानों का कहना है 
कि जीवन की चिरंतन समस्याओं को सुलझाने की शक्ति कला है। कला 
स्वतंत्र, स्वयम्‌ निरपेज्ञ जीवन दर्शन है। केवल इतना ही अन्तर है कि 
प्राचीन काल में इसे मोक्ष का साधन स्वीकार किया गया था और आज इसे 
आत्मानुभव का साधन मान लिया गया है | ह 

वर्तमान काल में कला के प्रयोजन इस प्रकार निर्धारित किये गए, हैं :-- 


(१) कला कला के लिये। 

(२) कला जीवन के लिए | 

(३) कला जीवन की वास्तविकता से मुक्त होने के लिए | 

(४) कला नीरस व्यवहार से छूटकर जीवन मे आनन्द लाने के लिए । 

(४) कला सेवा के लिए । 

(६) कला आत्मप्रासि के लिये। 

(७) कला आनन्द के लिए | 

(८). कला विनोद विश्राम के लिए । 

(६) कला खजन की अ्रदम्य चइत्ति को तृत करने के लिए; | 

साहित्य-देवता माखनलाल जी चतुवंदी ने कहा है कि कला का रस शाश्वत 
अमरत्व है और चितन से चढ़कर निश्चय तक बढ़ जाना उसका सुकोमल 
पथ है यह सम्मव नहीं कि अपने रक्त से बनी हुई आत्म-प्रकटीकरण को 
भूख का वह अपमान कर सके | पूजा की पविन्नता आ जाने के बाद सूझों की 
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समर्पण-शीलता अपनी नहीं, अपने अमिमत की वम्ठ हो जाया करती है । यदि 
ऐसी कला को कलाकार रोके तो साधु बिनोवा उस पर यह अपराध लगाये विना 
नही छोड़ते कि कलाकार अपने माधुर्य भरे पुरुषार्थ का अथवा पुरुषार भरे 
माधुय का आत्मविलासी हो गया है, स्वयं उपभोग करने लगा है । >> 
यह सच है कि कला की कलम को वे नहीं छू सकते जो तन्मयता उत्तन्न न कर 
सके, कला की कलम मे दर्पण की तरह समाज के ठचित बल और भविष्य के 
सकेत का दर्शन होना चाहिए | कहते हैँ कला जीवन का प्रतित्रिम्त्र है । वह 
प्रतिविम्ब कैसा जो विम्ब की कमियां सुझा न सके । »% >< >< 'प्रश्चु करे यह 
मस्तक और मस्तकशील उस देश की थआराधिका के स्वरों के खिलवाड़ वन 
सके | जिसके आकर्षण से प्रभावित मुरलीधर कहला सके । जीवन दमारा कृष्ण 
हो, कला हमारी राधिका हो और हम ऐसे तीर्थ यात्री हों जो अपने देवत्व पर 
अपना मस्तक चढ़ा सके | अपना सब कुछ समर्पित कर सके |? 
सच्ची कला आत्मा का विकास करने में महत्त्वपूर्ण योग देती है | साथ 
ही प्राणी-मात्र के प्रति करुणा से प्रेरित होकर समाज-सेवा एवं दया करके 
अपनी आत्मा का स्वयमेव विकास कर लेती है। कला में विनोद तो है ही 
किन्तु प्रत्येक मनुष्य में 'एकोडहं बहुंस्थाम! एक से बहुत बनने की जो अदम्य 
वृत्ति है उसकी तृप्ति के लिए. मनुष्य जब हृदय के गूढ और उत्क्ृष्ट भावों को 
साकार रूप देने के लिए प्रेरित होता है उस समय उसका वास्तविक प्रयोजन 
सिद्ध होता है। आचार्य कालेलकर की धारणा हे कि जहाँ तक व्यक्तिगत, 
कोठम्बिक और सामाजिक जीवन भे संस्कारिता सयम और आर्यता या कुलीनता 
नही आई है वहाँ तक सारा ज्ञान, सारी सत्ता और कला का जीवन खतरे में ही 
है। कला की शुद्धि की रक्षा के लिए. भी कलाकारों को जीवन शुद्धि का 
स्वच्छुता का आग्रह रखना होगा | कला द्वारा जीवन का सदाचार पुष्ट किया 
जा सकता है। कला द्वारा समाज व्यवस्था से सहयोग, समाधान सामर्थ्य 
सम्दद्धि और सुसंगति का सगीत भरा जा सकता है। कला के विकास 
में कला की अपेक्षा घटिया दर्ज का आदर्श न होना चाहिए । लेकिन कोई 
यह कहे कि हम कला रसिक हैं, कलाकार होने का दावा करते हैं, कला के 
नाम से लोगों को अपनी तरफ खींच सकते हैं और फुसला सकते हैं इसलिए 
दमारे वर्ताव पर या सर्जन पर सदाचार, धर्म, शिष्ट संकेत, कानून या लोकरूढ़ि 
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इनमें से किसी का भी बन्चन न होना चाहिए तो उनसे नम्नता के साथ कहना 
पड़ेगा कि आप मन के लड॒ड़ खा रहे हैँ--आपके ससग से समाज तो सुरक्षित 
है ही नही लेकिन हम जानते हैं कि कला भी सुरक्षित नही है | कला का मुख्य 
प्रयोजन तो ब्रह्मानन्द सहोदर आनन्द ही है। सदाचार और सामाजिक 
सामथ्यं--ये उसके अवश्यम्मावी गौण फल हैं। शुद्ध कला के द्वारा अगर 
हमे जीवन के सभी रस मिलते रहे तो जीवन के गिरने का कोई डर नही 
रहता | बिगाड़ तो तभी होता है जब रस के नाम पर हम दूसरी चीजे 
खोजने लगते हैं। 
इस प्रकार हम इस अन्तिम निष्कष पर पहुँचते हैं कि कला का प्रयोजन” 
एकमात्र श्राध्यात्मिक आनन्द की प्राप्ति है, शेष वस्तुएं उसके लिए प्रधान न 
होकर गौण हैं । ! 


हु 


कन्ना ओर थवीति 


कला का एक मात्र काम्य आनन्द है जो प्रयोजन से परे है | सुन्दर पाझ- 
तिक सुषमा देखने से हमें जो अनिवचनीय आनन्द प्राम होता है वह किंसी 
सवा या प्रयोजन के तराज्‌ में नहीं तोला जा सक्कता | इन्द्र-चनुष की सतरंगी 
आमभा से हमारा कोई व्यावहारिक लाभ सिद्ध नहीं होता फिर भी हमारे छृदय 
में उसे देखकर अज्ञात आनन्द की विद्य॒ुत्थारा कौंध जाती है | इस आनन्द को 
विश्लेषण करना या इसे परिभाषा के सॉचे म ढालना मानो इसका सत्रसे बढ़ा 
अभिशाप होगा | तुलसी ने बहुत पहले कह दिया था ३-- 


“गिरा अनशन नयन जिनु वानी या सूर ने कुछ दूसरे ढंग से इसी को 
व्यक्त किया था ;-- 


ज्यो गूंगे मीठे फल को रस अन्तर्गत द्वी मावे । 


किन्तु नीति का सम्बन्ध चेतन सन के साथ है एवं चेतनता तथा बौद्धिकता 
का परस्पर घनिष्ठ संबंध है | चेतन मन इस प्रकार की सहज भावुक़ता को स्वीकार 
न करके तक के तत्वों को उसमें खोजने लगता है। वह कला के आनन्द 
रूपममुतम्‌ की किंचित्‌ परवाह न करके उसकी चीर-फाड़ करने को उतारू हो 
लाता है | हमारे उपनिषदों में पॉच प्थकृल्रथक्‌ कोषो की चर्चा की गई है :-- 

( १) अन्नमय कोष ( अर्थ नीति की व्यवस्था ) 

(२) प्राणमय कोष ( घममं नीति की व्यवस्था ) 

4 हे ) मनोमय कोष ( काम नीति की व्यवस्था ) 

(४ ) विज्ञानमय कोष ( ज्ञान नीति की व्यवस्था ) 

( ४ ) आनन्दमय कोष ( नीति से परे स्वयं आनन्द स्वरूप ) 


अन्तिम आनन्दमय कोप ही सम्पूर्ण ज्ञान-विज्ञान एवं साधनाओं का अंतिम 
साध्य है, शेष चार तो उस चरम लक्ष्य तक पहुँचने के सोपान मात्र हैं। इन 


चलन. 
िप 


कु 
को 
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चारों कोषों की स्थित को पार कर जब कोई आननन्‍्दमय कोष के कक्ष में प्रवेश 
करता है उस समय उन सम्पूर्ण नीति नियमो का बोक बाहर ही उतार फेकना 
पड़ता है :--रहिमन उतरे पार, भार भोक सब भार में! | आनन्द कक्त में तो 
विशुद्ध आनन्द ही आनन्द है, वहाँ सहज प्र भ' का व्यापार होता है। वहाँ पाप- 
पुण्य, सुख-दुख, आनन्द-विषाद अपने स्वाभाविक अन्तर को छोड़कर एका- 
कार हो जाते हैं । 
विश्व का यह अनन्त चक्र जो युगों युगो से किसी अदृश्य सर्वशक्तिमाना 
द्वारा सचालित हो रहा है जिसमे सुख-दुख, घुणा-द्वेष, हास्य-रोदन के. 
बुदूुबुद उठकर अपने आ्राप ही विलीन होते रहते हूँ | कया यह भी किसी नीति! 
नियम से परिचालित है। यह तो उस भूमा की सहज क्रीड़ाः मात्र है | ठीक 
इसी प्रकार कला भी नीति के नियमों से बहुत ऊपर उठी हुई आनन्द का ही 
सहज प्रकाश है। 
रामायण के मूल आदश के भीतर हमें कौन सा नीति-तत्व प्राप्त होता 
है । उसके भीतर केवल राम की विपुल प्रतिमा की स्वाधीन इच्छा का लीला- 
चक्र विस्तृत रूप से अत्यन्त सुन्दरता के साथ चित्रित हुआ है | रामायण से 
यदि हमे केवल यही तत्व पाकर सतोष करना पड़े कि उसमे पितृ भक्ति, भ्रातृ 
स्नेह तथा पातित्रत्य का उपदेश दिया गया है तो यह महाकाव्य अपनी 
आनन्दात्पादिनी महत्ता की खोकर एक अत्यन्त ज्लुद्रतम नीति ग्रन्थ में परिणत्त 
हो जाता है | कहते हैं, राम की मानसिक स्थिति सवंदा सब समय वेसी ही 
रहती थी | उनकी प्रतिभा की विपुलता अपने आप में आबद्ध न होकर प्रति- 
क्षण नाना रूपों मे, नाना क्षत्रों मे, अपने को विस्तारित करने के लिए उन्मुख 
रहा करती थी | उसकी गति प्रतिक्षण वर्तमान को भेद कर सुदूर भविष्य की 
9२ प्रवाहित होती रहती थी। पति-पत्नी, पिता-पुत्र, तथा भाई भाई के बीच 
तुच्छ स्वार्थ ही छीना ऋपटी की अत्यन्त हास्यकर तथा नीच प्रवृत्ति के प्रबल 
प्रकोप की आशका करके उन्होंने 5 त्यन्त प्रसन्नता तथा बज्र कठिन दृढ़ता के 
साथ महत्‌ त्याग स्वीकार किया और अपने ग्रह में घनीभूत स्वार्थभाव को 
स्थाग के करणाविगलित रस से बहाकर साफ कर दिया । उन्होंने पिता का 
प्रण निभाया, इस बात पर हमें उतनी श्रद्धा नही होती, जितनी इस बात पर 
विचार करने से कि उन्होने इस स्वार्थभान ससार के प्रति दिन के व्यवद्यार की 


२१४ आदश निवन्ध 


यवनिका मभेदकर सुदूर अनन्त की ओर अपनी प्रतिभा की सुतीदुण दृष्टि प्रेरित 
की । उनकी इस इच्छा शक्ति के वेग की प्रतरलता के कारण ही इमें इतना 
आनन्द प्राप्त होता है और हृदय बारम्बार सम्प्रम तथा श्रद्धा के साथ उनके 
पैसें तले पतित होना चाहता है । ( इलाचन्द्र जोशी ) 


“कश्चिद्‌ कान्ता विरह गुरुणा' से प्रारम्भ होने वाला कालिदास का मेघदूत 
जो ऑसुओ से भी आदर है, हिचकियों से भी हल्का है, हमें कौन सी नीति की 
बोझ हमें दुर्बह हो उठता । हमे तो वहाँ 'प्रेमराशी मवन्ति! के दर्शन झोते हैं | 
वहाँ आनन्द ढेर का ढेर इधर उधर बिखरा पड़ा है। धरती से आकाश तक 
वहों एकमात्र आनन्द ही आनन्द है जो तुच्छ सुख-दुख घुणा-तृष्णा से बहुत 
दूर है। 

जर्मनी के कई समालोचकों ने महाकबि गेटे को राजनीति से शल्य रहने 


के अपराध में लांछित किया था, इस पर महाकवि ने अपने विचारों को इस 
अकार व्यक्त किया था ;--- 


जर्मनी मुझे प्राणों से प्यारा है, मुझे वहुधा इस बात पर छुख होता है 
बैक जर्मन लोग व्यक्तिगत रूप से इतने उन्नत होने पर भी समष्टि के विचार 
से इतने ओलछे हैं। अन्य जाति के लोगों के साथ जर्मन लोगों की ठुलना करने 
से हृदय में व्यथा का भाव उत्पन्न होता है और इस भाव को में किसी भी 
उपाय से भूलना चाहता हूँ। कला और विज्ञान में मैं इस व्यथाजनक भाव 
से त्राण पाता हूँ क्योंकि उनका सम्त्रन्ध समस्त विश्व से है और उनके आगे 
राष्ट्रीयता की सीमा तिरोहित हो जाती है । 

गेटे ने इसी प्रकार के विचार अन्य स्थलो पर भी व्यक्त किये थे :-- 


सत्य की इस सरल दक्ति पर लोग विश्वास नहीं करना चाहते कि कला 
का मात्र उन्नत ध्येय उच्च भाव को प्रतिविम्बित करना है | 

अपने युग के महान्‌ सनीषी टाल्मटाय ने अपनी पुस्तक -कला क्‍या हैं 
में अनीतिमूलक ग्रन्थों की तीब्र निंदा करके कला के भीतर नीति का होना 
परमावश्यक वतलाया था किन्तु उनका सर्वश्रेष्ठ उपन्यास अन्ना कैरेनिना' 
नीतिगत संकीणता से मुक्त विशुद्ध आनन्द की पुष्ठ-भूमि पर टिका हुआ था | 
उसमें किटी के गाहस्थ जीवन की शाति, आनन्ददायी शोमा अवश्य हृदय 


नकल 
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को आनन्द रस से द्रवीभूत कर देतीं है परन्तु हृतभाग्या अन्ना के विपुल संघर्षों 
एवं कठ्धताजन्य दुर्नीतिमूलक विषाद को देखकर प्रत्येक पाठक की समवेदना 
उसके हाथ सहानुभूति प्रकट करने के लिए सिसक उठती है। स्वयं अन्थकार 
तक उसके जीवन के प्रति सहानुभूति प्रकट करने को विवश हो जाता हे | 
प्रारम्भ मे ग्रन्थकार का प्रमुख उद्द श्य किटी के गाहंस्थ्य तथा नीति अनुमोदित 
जीवन को सरसता और अन्ना के संघ्॑पूर््ण नीति विरुद्ध जीवन के बीच भेद- 
भावना की प्रकटीकरण करके एक निश्चित नैतिक सिद्धान्त की प्रतिष्ठा करना 
था । किन्तु आगे चलकर ग्रन्थकार ऐसा करने के लिए अपने आप को असमर्थ 
पाता है, अमागिनी अन्ना के उन्‍नत चरित्र की विषादमयी जटिलता देखकर 
उसका सिद्धान्त शिथिल पड़ जाता हे और वह मानव-चरित्र की स्वाभाविक 
दुबंलता का समाधान प्रस्तुत करने में असमर्थ हो जाता है। उनकी नीति 
ऑसुओ की तरल धार में बह जाती है। निष्ठुर दण्ड, क्षमा में घुल मिलकर 
अपना व्यक्तित्व खो देता है, वह शासित व्यक्ति के साथ मानवत्व की भाव 
भूमि पर पहुँच कर उसकी उच्छुवासों में अपनी हिचकियों यूथ देता है। 
वहाँ उनकी सहृदयता, भावुकता, तन्‍्मयाता के साह्तात्‌ दर्शन होते हैं और 
उसकी कला श्रेष्ठ कलाबिदू की आत्मा का प्रतिनिधित्व करती परिलक्षित 
होती है । 
ग्रन्त में श्री जोशी जी के विचारों में यही कहना अधिक न्यायसंगत 
होगा कि जहाँ किसी नीति को प्रतिष्ठित करना ही लेखक का मूल उ्ं श्य 
रहता है वहाँ वह संकी्णता का प्रचार है पर जहाँ सौंदर्य तथा मगल से पूर्ण 
स्वाभाविक छुवि चित्रित करके ही चित्रकार अपना काम पूरा हुआ समभता 
है वहों उस आदश मय चित्र की स्वाभाविक सरलता हृदय को उन्नत बनने में 
सहायक होती है । 


हिन्दी के उपन्यास साहित्य की गतिविधि 


उपन्यास रचना के प्रमुख तत्वों की संख्या छुः मानी जाती है :-- 
(१) कथावस्तु (२) चरित्र-चित्रण (३) कथोपकथन (४) देशकाल (५४) शैली 
तथा उद्दे श्य । 


उपन्यास का जन्म सन्‌ १६०० के आस-पास माना जाता है। 
प्रारम्म में केवल अंग्रेजी तथा बंगला उपन्यासों के अनुवाद-मात्र ही 
उपलब्ध होते हैं | मौलिक उपन्यासों का एकान्त अभाव था। नाटक और 
उपन्यास के तत्व सम्पूर्ण जीवन का चित्र खींचने के कारण समान हैं किन्तु 
दोनों में वातावरण, वेश-भूषा एवं शेली का अन्तर विद्यामान है | उदाहरण 
स्वरूप ३७७ 

(१) नाटक में दृश्य काव्य होने के कारण पूर्ण आनन्द की प्राप्ति दर्शन 
द्वारा ही सम्भव है जब कि उपन्यास केवल श्रव्य काव्य या पाठय मात्र है । 


(२) नाटक में क्ेखक तटस्थ रहकर पात्रों के द्वारा ही अपने विचारों की 
अभिव्यक्ति करता है जब कि उपन्यास में वह इस बन्धन से मुक्त रहता हुआ 
स्वतंत्र अभिव्यक्ति करता हे | 


(३) दोनों में पात्रों की संख्या समान रहते हुए भी दोनों का विकास 
विभिन्न दिशाओं एवं विभिन्न परिस्थितियों में होता है । 


(४) नाटक में वर्णनात्मकता न होकर मार्मिकता एवं संज्षितता विशेष होती 
है ) यहाँ तक कि उपन्यास के कथानक दस बीस पृष्ठ तक जा सकते हैं जब कि 
नायक के कथानक साधारण बातचीत की लम्बाई में बंटे रहते हैं | 


(४) दृश्य काव्य से घय्नाओं का चयन करते समय रंगमच की अनु- 
कूलता का विशेष ध्यान रक्खा जाता है जब कि उपन्यास से इसकी कोई परवाह 
नहीं को जाती | हिन्दी उपन्यास साहित्य का विंकास गद्य साहित्य के उत्तरोत्तर 


जन 
>> 
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विकास के ही साथ हुआ है | इसे हम सुविधा के लिए; तीन युगों में विभाजित 
कर सकते हैं। 

(१) प्रथम उत्थान काल :--उपन्यास का प्रारम्भ मारतेन्दु जी के समय 
में हुआ । उनका सर्वप्रथम मौलिक उपन्यास पूर्व प्रकाश और चन्द्रमा जो एक 
प्रकार से सामाजिक है, माना गया है। इस काल में अनूदित उपन्यासों को 
संख्या अधिक है जैसे :-- 

(१) श्री निवास दास का परीक्षा गुरु । 

(२) श्री राधाकृष्णु दास का “निरुत्साह हिन्दू! । 

(३) पं ० ब,ल्कृष्ण भद्द का नूतन ब्रह्मचारी! | 

(४) श्री गदाघर सिह का दुर्गश नदिनी! । 

(२) द्वितीय उत्थान काल :--इस काल में मौत्तिक एवं अनूदित 
दोनों प्रकार के उपन्यासों की सुष्ट अधिकाधिक संख्या में हुईं। सूती इस 
प्रकार है | 

अनूदित उपन्यास :--१--श्री कार्तिक प्रसाद खन्नी :--(१) इला 
(२) प्रमीला (३) जया (४) मघुमालती । 

२--श्री रामकृष्ण वर्मा :--(१) ट्ग द्तान्तमाला (२) पुलिस बृतान्त- 
माला (१) चित्तौर चातक (४) अकबर | 

३- श्री गोपालराम गहमरी :-- (१) भानुमति (२) चतुर चंचला (३) 
देवरानी जेठानी (४) दो बहिनें (५) नये बाबू (६) बड़ा भाई (७) तीन 
पतोह आदि । 

इस काल के उपन्यास का मुख्य विषय वीरता, चपलता एवं मककारी के 
साथ सामाजिक सुधार तथा सस्ता मनोरंजन प्रस्तुत करना था। अरबी, फारसी, 
संसक्ृत सभी भाषाओं के शब्दों की खिचड़ी इन उपन्यासों की पुस्तकों मे 
मिलती है। मुहावरों का प्रयोग भी यत्र-तत्र मिलता है। बंगभाषा के अतिरिक्त 
उदू , मराठी, शुजराती और अग्रेजी से भी उपन्यास अनूदित किये गये | 

मौलिक उपन्यास :--श्री देवकीनन्दन खन्नी प्रथम मौलिक उपन्यास 
लेखक हैं। उन्होंने नरेन्द्रमोहिनी, कुसमकुमारी, चंद्रक'न्ता चार भाग, 

चद्गरकान्ता सतति २४ भाग नामक लोकप्रिय उपन्थासों की रचना की | कहा 
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जाता है कि इनकी लोकप्रियता से प्रभावित होकर कई विदेशी पाठकों ने 
हिन्दी सीखी थी | ये उपन्यास वर्शनात्मक एवं घटना प्रधान हैं तथा 
अधिकतर जासूसी तिलिस्मी तथा ऐयारी से भरे हुंगे हैं। भाषा साफ सरल, 
ओर बोधगम्य है | 

किशोरीलाल गोस्वामी सामाजिक उपन्यास लेखकों म पहले उपन्यास 
लेखक माने जा सकते हैं। इनके उपन्यासों में सामाजिकता, वासनाओओं के 
ऋूपरंग, चित्ताकर्पक वर्णन एवं किचित चरित्र-चित्रण पाया जाता है | उपन्यास 
अधिकतर ऐतिहासिक हैं | कुछ प्रसिद्ध उपन्यास ये हैं :--- 

(१) रजिया वेगम (२) लीलावती (३) लवंगलता (४) तद्णतप- 
स्विनी | 

श्री हरिओऔध जी के 'ठेठ हिन्दी का ठ5' और “._बखिला फूल! उपन्यास 
भी मिलते हैं। श्री लज्जाराम भा ने छोटे-छोटे उपन्यासों द्वारा प्राचीन 
हिन्दू मर्यादा एवं हिन्दू धर्म की रूढ़िवादिता का सजीव चित्र उपस्यित किया 
है | जैसे ६ - 

(१) बिगड़े का सुधार (२) धूर्त रसिकलाल । 

(३) तृत्तीय उत्थान काज्न :--इस काल के उपन्यार्सों की शिल्पविधि 
में एक आश्चर्यजनक परिवर्तन आया | यथातथ्यवाद की प्रद्धत्ति के साथ 
उपन्यासों से काव्य का रंग इत दिया गया एवं उनमे शील भावना का 
भी समावेश किया गया | पात्रगत अस्वाभाविकता का भी अंशतः परिहार 
किया गया | श्री प्रेमचन्द जी के उपन्यास इसके सात्ञी हैं विशेषताएं इस 
अकार हैं :--- 

(१) घटना वैचिज््य प्रधान होने के कारण साहित्यिक गुणों का प्रायः 
अभाव है। 

(२) मानव के पारस्परिक सम्बन्धों की मार्मिकता को ध्यान में 
रखकर उपन्यासों की रचना की गयी जैसे निर्मला, गोदान, सेवा सदन, 
रंगभूमि | 

(३) समाज के मिन्न मित्र वर्ग की परस्पर स्थिति और उनके संस्त्वारों 
को चित्रित करने वाले उपन्यास जैसे :--- 

कंकाल, तितली, कर्मंध्ृमि आदि | 
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(४) समाज के पाखडी कुत्सित व्यमिचारपूर्ण अड्‌डों पर एक निर्मम प्रहार 
जैसे :-- दिल्‍ली का दलाल । 


(४) भिन्‍न-भिन्‍न जातियों एवं मतानुयायियों के बीच मनुष्यता के व्यापक 
सम्बन्ध पर जोर देने वाले उपन्यास जैसे :--राम रहीम 


(६) अन्तबृत्ति अथरवां शील वैचित्र्य और उसका सम्ुच्ित बरिकास करने 
वाले जैसे :--गबन । 


(७) वाह्य एवं आशभ्यान्तर की स्मणीयता का समान रूप से चित्रण करने 
वाले उपन्यास जैसे :--- 


मंगल प्रभात, सुखदा, सुनीता, विवर्त आदि | 


नीसवीं शताब्दी में उपन्यास कला की पर्याप्त प्रगति हुई है। प्रेमचन्द जौ 
से पूर्व के समस्त उपन्यास घटना प्रधान थे | किन्तु प्रेमचन्द्‌ जी ने सामाजिक- 
विश्लेषण तथा मानव चरित्र के ममंस्पर्शी स्थलों का चित्रण किया है। इस 
युग के उपन्यासों मे स्वाभाविकता का सफलतापूर्वक निर्वाह किया गया है ! 
इस काल के प्रमुख उपन्यासकार ये हैं :--- 


(१) श्री प्रेमचन्द (२) श्री विश्वम्मरनाथ शर्मा कोशिक (३) श्री प्रताप- 
नारायण लाल (४) श्री जैनेन्द्र (४) श्री वृन्दावन लाल वर्मा (६) श्री भगवती 
प्रसाद वाजपेयी (७) श्री मगवती चरण वर्मा (८) श्री राहुल (६) श्री इलाचन्द 
जोशी (१०) श्री अशेय (११) फरीश्वर नाथ रेणु । 


श्री प्रमचन्दर॒ जी उपन्यास-सम्राट माने जाते हैं। उनकी उपन्यासगत 
विशेषताएं, इस प्रकार हैं : 


(१) सामाजिक विश्लेषण एवं मानव चरित्र के मर्मस्पर्शी स्थलों का 
सित्रण | 


(२) समस्या-प्रधान, चरित्र-प्रधान, कथा प्रधान, मावना-प्रधान, कला-प्रधान 
उपन्यासों की सुष्टि । 


(३) चरित्र-चित्रण के सर्वा गीण पक्षों का मार्मिक उद्घाटन । 
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(४) समाज के भिन्न-मिन्न वर्ग ( विशेषतया दलित एवं श्रमिक वर्ग ) 
का चित्रण | 

आधुनिक उपन्यास प्रगतिशीलता से पूर्ण हैं। इनमें उत्थान पतन, 
अन्तेदन्द, रुदन, पीड़ा, करुणा आदि सभी बातों का समुचित समावेश किया 
गया है। इनमें सम्राज की घटनाओं का सजीव चित्र उपस्थित किया 
गया है | उपन्यास मनुष्य के वास्तविक जीवन की काल्पनिक कथा है किन्तु 
है कल्पना असत्य पर आधारित न होकर शाश्वत रत्यों से परिचालित रहती 
है | उपन्यास में लेखक किसी एक ऐसी शाश्वत घटना का विश्लेषण करता 


हे जिसमें युग-युग की समस्याएं अपने काल की गुत्थियों को सुलभाया 
करती है | 
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कहानी की परिभाषा विभिन्न विद्वानों ने विभिन्न प्रकार से की है | प्राच्य 
उच पाश्चात्व विद्वानों के मत इस प्रकार हैं ;०-.- 


(४) कहानी वह आख्यान है जो एक घस्टे में पढ़ा जा सके! ( एच० 
जी० वेल्स )। 


न (२) कहानी घटनाओं का वह तारतम्य है जो किसी परिणाम पर पहुँचता 
है | 
--( फास्टर )। 


५. (5) 'छोटी कहानी एक ऐसा आख्यान है जो इतना छोटा है कि एक ही 
“टक में पढ़ा जा सके और जो पाठक पर एक ही सा प्रभाव डालने के उद्देश्य 


हिन्दी कहानी साहित्य की गतिविधि २११ 


से लिखा गया हो । उसमे उन सारी बातों को बहिष्कृत कर दिया जाता 
है । जिनसे प्रभाव के अग्रसर होने में बाधा उत्पन्न होती है | वह स्वतः पूर्ण 
होती है! ( एडगर एलिन )। 

(४) 'कहानी सकट या उलझन में पड़े हुये पात्रो का कलात्मक बर्णन है 
जिसका कोई निश्चित परिणाम हो ।' 


(५) जीवन का चक्र नाना परिस्थितियों के संघर्ष से उल्टा सीधा चलता 
रहता है, इस सुबृहत्‌ चक्र की किसी विशेष परिस्थिति या स्वाभाविक गति का 
प्रदशन ही कहानी है! ( श्री इलाचन्द जोशी )। 


(६) “जीवन की स्थिति, विशेषकर रागात्मक चित्रण ही तो कहानी हैं-- 
( श्री भगवती प्रसाद वाजपेयी )। 

(७) आधुनिक कहानी साहित्य का एक विकसित कलात्मक रूप हैं 
जिसमें लेखक कल्पना शक्ति के सहारे कम से कम प्रात्रों और चरित्रों के 
द्वारा कम से. कम घय्नाओं और प्रंसगों की सहायता से मनोवाछित कथानक, 
चरित्र, वातावरण, हृश्य अथवा प्रभाव की सृष्टि करता है-- 

कु डा० श्री कृष्णलाल 


(८) छोटी कहानी एक स्वतः पूण रचना है जिसमें एक तथ्य या प्रभाव 
को अग्रसर करने वाली व्यक्ति केन्द्रित घटना या घठनाओं के आवश्यक उत्थान 
पतन और मोड़ के साथ पात्रों के चरित्र पर प्रकाश डालने वाला वर्णन हो” 
“श्री गुलाब राय | 

कहानी के तत्व :--१ ( कथावस्तु ) यह मानवता की आभ्यंतर अनु- 
भूतियो के चित्रण में सहायता पहुँचाता है तथा पाठक की चेतना को उद्‌बुद्ध 
करता हुआ आनन्द की प्राप्ति कराता है | कथावस्॒ की प्रेरणा के मूल में कोई 
समस्या रहस्य अथवा कोई मौलिक भाव आवश्य निहित रहता है साथ ही यह 
भी आवश्यक है कि कथांवस्तु का आरभ, विकास, विस्तार ओर अन्त परस्पर 
सबद्ध सूत्र की माँति पएथक न किये जा सके | इसका निर्वाह तारतम्य के साथ 
होना परमावश्यक है । 

चरित्र चित्रण :--पात्रो के चरित्र चित्रण में सजीवता स्वाभाविकता तथा 
हमारी रागात्मक दृत्तियों को तम्तिदानदेनेवाली शक्ति होना आवश्यक है। चरित्र 
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चित्रण चाहे प्रत्यक्ष विश्लेषणात्मक हो चाहे परोक्ष नाव्कीय । दोनों में पात्र 
के व्यक्तित्व की पूर्ण रक्षा होनी चाहिए । 


३ कथोपकथन :--वार्तालाप स्वाभाविक हो। भाषा पात्रानुकूल हो | 
तथा पात्रों और चरित्रों की परिस्थितियों के अनुकूल हो। नाठकीय सौंदर्य 
कथोपकथन की आत्मा है । 


४ वातावरण :--प्राकृतिक स्थानों, कालो आदि से संबंधित वातावरण 
पात्रों के मनोविज्ञान में प्रतिक्रिया उत्पन्न कर देते हैं। मानसिक वातावरण में 
पात्रों के श्रन्तजंगत की भाकी प्रस्तुत की जाती है । 

(५) उद्देश्य :--(१) जीवन की आलोचना करना एवं उसके प्रमुख तथ्यो 
का उद्घाटन करना | 


(२) जीवन के प्रति निश्चित दृष्टिकोण उपस्थित 
करना | 


(३) पाठकों का मनोरंजन एवं आनन्द की प्राप्ति कराना। 
(४) एक सदेश देना जो स्थायी हो | 
(६) शेत्ञी :--सरलता, मनोरंजकता, प्रमावपूर्णता, चित्रोपमता एवं 
सुन्दरता श्रेष्ठ शेली के लक्षण हैं। अच्छी कहानी में इन संब का समावेश 
होता है । 
भारतीय कथा कहानियो का आरंभ उपनिषदों की रूपक कथाश्रों, महाभारत 
एवं जातक के उपाख्यानों से होता है किन्तु हिन्दी की कलापूर्ण कहानियों का 
इतिहास केवल ४०-४५ वर्ष की आयु रखता है। भारतीय कथा साहित्य के 
विकास के तीन युग माने जाते हैं। पहला युग उपनिषदों, महामारत अथवा 
ब्रौद्ध साहित्य की कथाओं का है, इन कथाओं में जीवन के गंभीर तत्त्वों की 
सारगभित व्याख्या प्रस्तुत की गयी है। दूसरे युग का विकास १३५० से होता 
है जब्र कि उत्तरी भारत में मुसलमानों का अधिकार हो चुका था अतणव 
इस्लामी छाप का पड़ना आवश्यक था। फलस्वरूप किस्सा तोता मैना 
“गुलच्रकावली? “छुत्रीली भवियारिन' 'सारंगा सदाबज जैसी कहानियों का व्यापक 
प्रचार हुआ । लैला मजन्‌ तथा शीरी फरहाद की प्रेम कहानियाँ भी जनता 
मे बढ़े चाव से पढ़ी जाती थी | इनमें हास्य विनोद्‌ एवं वासना का खुला प्रदर्शन 
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था | इन कहानियों में आध्यात्मिक प्रवृत्ति को मढ़ना अन्याय होगा | इस युग 
की सीमा रेखा 'रानी केतकी की कहानी में सिमट आई है। जासूसी कहानियां 
भी इसी परम्परा की देन हैं । 


भारतीय कथा साहित्य के विकास में तीसरा युग अपना महत्पुण स्थान 
रखता है | इसका प्रारम्भ बीसवी शती से होता हैं। वैज्ञानिक दृष्टिकोण एवं 
भौतिक विचारधारा की सौगात लेकर यह युग आया हैं जिसका प्रभाव 
जनता की रुचि, विचार, भावना, आदर्श एवं दृष्टिकोशों पर व्यापक रूप से 
पड़ा । इसी प्रभाव से प्रभावित हो साहित्य के मान एवं दृष्टिकोण भी बदले। 
प्राचीन कहानी के विधय एवं उपादान शिक्षा, प्रेम एवं मनोरजन मात्र ही 
थे, उसमे मानव की वाह्म प्रकृति का ही चित्रण अधिक मिलता है किन्त आ्राधु- 
निक कहानी के अन्तर्गत समग्र जीवन. का स्पंदन मिलता है, मानव की अन्तः 
प्रकृति का सूक्ष्म विश्लेषण प्राप्त होता है। आधुनिक मनोविज्ञान के प्रभावों से 
यह कहानी साहित्य अछूता नहीं है, इसी से मैतिकता एव स्वाभाविकता के प्रति 
दृढ़ आग्रह इन कहानियों में मिलता है। आदर्श के स्थान पर यथार्थ का 
चित्रण अधिक हुआ है | वातावरण-चित्रण के कौशल से असभव को भी समव 
बनाने का प्रयत्न आज के कहानीकार की प्रमुख विशेषता है। उदाहंरण के 
लिये चतुरसेनी जी की 'दुखबा मैं कासे कहू मोरी सजनी' नामक कहानी ली जा 
सकती है । 


आधुनिक कहानियों की आत्मा और वातावारण की मिन्‍नता इनके रूप 
और शैली पर आश्चर्यजनक प्रभाव डालती है। जो मौखिक परम्परा से दूर 
मुद्रण यंत्रों के सहयोग से प्रचार या पाश्चात्य कहानियो की रूप शैली से 
प्रभावित है। 


आधुनिक कहानी के लिये कथानक आवश्यक होता है किन्ठ॒ अनिवाय 
नही | कथानक के बिना भी वातावरण और प्रमाव की सहायता से कहानी 
लिखी जा सकती है, उदाहरण के लिये प्रेमचन्द की पूस की रात! और अशय 
की 'रोजः कहानी है । अनेक आधुनिक कहानियों में चरित्र का भी स्थान 
गौण है, पूर्ण रूप से चरित्र चित्रण के लिये कहानी में स्थान की कमी है । 
वातावरण और प्रभाव की सुष्टि ही कहानी का उद्देश्य बन जाती है | आधु- 
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निक कहानियों में कल्पना शक्ति का प्राजुर्य है। गंभीरता, मावव की अन्तः 
प्रकृति का सूदछम विश्लेषण, वातावस्ण का प्रभावशाली चित्रण, नाट्कीय 
सौन्दर्य का निमौण एवं कल्पना का आधिक्य है। पात्रों, घस्नाओं तथा प्रएंगों 
की अपेक्षाकृत कमी है। “अस्तु आधुनिक कहानी साहित्य का एके विकसित 
कलात्मक रूप है जिसमें लेखक अपनी कल्पना शक्ति के सहारे कम से कम 
पात्रों अथवा चरित्रों के द्वरा, कप्त से कम घटनाओं और प्रचगा को तहायता 
से मनोबाछित कथानक, चरित्र; वातावरण, दृश्य अथवा अभाव की सृष्टि 
करता है ?--( डा० श्री कृष्णुलाल ) । 


बीसवी श॒ती के प्रारम्भ में अग्रेजी और संस्कृत से अनूदित कहानियाँ 
मिलती हैं। सर्व प्रथम मौलिक कहानियों में ग्यारह वर्ष का समय ( पें० 
समचन्द्र शुक्ल ) आम! ( प्रसाद ), दुलाई वाली' का स्थान सर्वोच्च हे । 
इस सम्य की कहानियों के दो रूप मिलते हैं (१) आदशवादी (२) यथाथैवादी । 
आदर्शवादी कहानियों में अतीत का गौरव गान है, यथाथवादी कह्यानित्रों में 
सामाजिक जीवन के दृश्य हैं। आदर्शवादी कहानियों के उपासक प्रसाद जी 
हैं। प्रेमचन्द जी आदशो न्मुख यथार्थवाद के पक्षपाती हैं। प्रेमचन्द जी हो 
एक ऐसे मौलिक प्रथम कहानीकार थे जिन्‍्होने कहानियों को वाह्म घटनाओं के 
बन्धन से छुड़ा कर मानव जीवन की अन्‍्तः प्रकृति का उसमे समावेश कर 
सजीवता प्रदान की। उदाहरण के लिए. घास वाली 'रखसिक सम्पादका 
अजग्योका' वज्रपात' पंच परमेश्वर' कहानियों ली जा सकती हैं| _ 


प्रसाद जी की अध्यात्म परक भावना एवं भावुकड यक्तित्व ने उनकी कहा- 
नियों को वह गरिमा प्रदान की है जो उनको एकाकी स्व श्रेष्ठ मौलिक एऐंति- 
हासिक कहानीकार के रूप में प्रतिष्ठित करती है। अतीत के गौरवपूर्ण इति- 
हास के धूमिल (ष्ठों से जो अक्षय भाव निधि वे खोज निकालते हैं उसमें 
आदश और यथार्थ की भावना का मशिकाचन संयोग है । ममता, पुरूकार, 
आकाश दीप, मधुवा, गुर्डा कहानियों इसका उदाहरण हैं | 


आधुनिक कहानियों में मानव जीवन के साधारण पहलू के अतिरिक्त 
सा परिस्थितियों में चरित्रों की मनोवैज्ञानिक विश्लेषण मी होने लगा । 
न्द्र जी को कहानियों में एक अजीब सी घुटन और दाशनिकता है | भगवती 
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प्रसाद बाजपेयी एवं व्यास की कहानियाँ मनोविज्ञान की मिठास चिंखेर कर 
मौन हो जाती हैं | मानव जीवन के चिरन्‍तन एवं सामयिक सत्यों की व्यंजना 
भी आधुनिक कहानियों की विशेषता है। सुदर्शन की 'कमल की वेथी! तथा 
संसार की सबसे बड़ी कहानी इसकी साज्ञी हैं | 
आधुनिक कहानियों में तामयिक सत्यों की व्यंजना को विभिन्न रूप मिलने 
लगे | सामयिक सत्यों को पुराण कथा का रूप भी दिया जाने लगा | उग्र की 
देश भक्ति' तथा मोहनलाल महतो, वियोगी, की 'कवि! नामक कहानी देखी 
जा सकती है | 
प्रभाववादी कहानियों के चित्रण में किसी सामयिक सत्य का चित्र उप- 
स्थित किया जाता है। श्री चन्द्रगुत विद्यालड्वार का काम काजा कहानी इस 
उद्दे श्य की पूर्ति करती । सामयिक सत्य को व्यंजना व्यग्यात्मक कहानियों के 
द्वारा की गई है | भगवती चरण वर्मा की “दो बॉ के! तथा प्र जेन्टस एबं “प्राय- 
श्चित' कहानी है | 'मुगलों ने सल्तनत बझ्श दी' में एक ऐतिहासिक सत्य की 
कितनी व्यंग्यात्मक, तीक्षण, प्रभावपूर्ण व्यंजना वर्तमान हैं | 
आधुनिक कहानियों का चरम विकास उसके आध्यान्तरिक दृष्टि कोण के 
रूप में होता है, ऐसी कहानियों में जीवन की त॒च्छ से तुच्छ वस्तुओं मे चेतनता 
का आरोप करके मानवीय सत्यों की व्यंजना की जाती है। कमला कात वर्मा 
की 'तकली” तथा 'खंडहर' कहानियाँ इसी प्रक.र की हैं | 


हास्यपूर्ण कहानियों में जीवन के सर्त्यों की सरल अभिव्यजना होती है | 
श्री जी० पी० श्रीवास्तव, श्री शिक्षार्थी, श्री गोपालप्रसाद व्यास, श्री बेढब 
बनारसी एवं केशवचन्द वर्मा की कहानियों में शिष्ट किन्तु जीवन्त हास्य के 


दर्शन होते हैं । 


कथा चरित्र-चित्रण, घटना, काय; वातावरण तथा प्रभाव आदि से पूछ 
कहानियों का खुजन द्र तगति से होता जा रहा है। इन कहानियों में जीवन का 
समग्र चित्र मिलता है। जीवन की सरसता, विषमता, उलझन, कठ्धता, विद्र_ 
पता, आक्रोश एवं विद्रोह इनमें खुलकर खेलता है । युग के हृदय की प्रत्येक 
धड़कन इन कहानियों की सास में अपने को दुहराती है। यह हिन्दी का सौभास्य 


९) है 
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ल्‍पँ 


है कि उसके कहानी साहित्य को अज्ञे य, जहूर बख्श, ख्वाजा अहमद अब्बास, 
यशपाल, मन्मथनाथगुस्त, रागेय राघव, विष्णु प्रभाकर, कमल जोशी, श्री धर्म- 
वीर भारती जैसे कहानीकार मिले हैं | इनकी कहानियों में नये युग की खेती 
लहलहा रही है। कहानी” के विशेषाको का प्रकाशन भी कहानी साहित्य के 
इतिहास में एक आश्चर्यजनक घटना है। इसमें हिन्दी की कहानी साहित्य को 
कला का भविष्य बहुत ही स्वच्छु एवं उज्जवल दिखाई पड़ रहा है | 


हिन्दी साहित्य में निबन्ध एवं उनका विकास 


डा० जानसन ने नित्रन्ध की परिभाषा निर्धारित करते हुए. लिखा हैं कि 
“निबन्ध मस्तिष्क की वह उद्भावना है जिसमें विचारों की योजना अनियमित 
तथा अव्यवस्थित हो !! अतः पाश्चात्य विद्वानों के मतानुसार निवन्ध व 
साहित्यिक प्रयास है जिसमें विचारों की विश्वखल्ता, अनेकता तथा किसी मी 
विपय की स्वच्छुन्द व्याख्या प्रस्तुत की गयी हो, जिसम विचारक्रम तथा एकता 
का अभाव हो । निबन्धों में व्यक्तित्व की छाप होना परमावश्यक है । 

निबन्ध की कोई विशेष परिभाषा नहीं प्रस्तुत की जा सकती क्योंकि विषय 
के अनुसार इसके रूप और परिभाषा में अनेक विभिन्नताएँ हैं और किसी 
लक्षाण से इसका परिचय नहीं दिया जा सकता, फिर भी सामान्य रूप से किसी 
विषय विशेष की सम्यक्‌ रूप से संगठित और क्रमिक व्याख्या ही निबन्ध है ।? 
कुछ लोग सागोपाग शब्द से इसका रूप निर्धारित करते हैं लेकिन निब्रन्ध किसी 
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विशेष दृष्टि से नही लिखे जाते | उनकी एकपत्षीय विवेचना नहीं हो सकती 
इसलिए इस शब्द की अपेज्षा अनिवाय रूप से निबन्ध को नहीं है | निबन्ध 
में क्रवद्धता आवश्यक है। विचारों और दृष्टिकोणों की विकासोन्मुखता 
परमावश्यक है और इसका विस्तार एक पृष्ठ से लेकर ५०० प्रृष्ठों तक हो 
सकता है | निबन्ध के लक्षणों के साथ यह क्रमवद्धता किसी निश्चित निष्कर्ष 
तक पहुँचनी चाहिये और इस विवेचना का तथ्य अतिम अनुच्छेद या वाक्य 
में प्रकन्‍ होनो चाहिये लेकिन इसके अपवाद भी हो सकते हैं। यह केवल 
किसी विषय विशेष पर विचारों का अभिव्यंजन भी हो सकता है | श्री प्रताप 
नारायण मिश्र के निबन्धों में अनेक प्रकार की शैलियों हैं उन्होंने ड, आप, 
दाँत पर बड़े ही विचित्र एवं कौतूहलपूर्ण निबन्ध लिखे हैं । उन्होंने वैज्ञानिक 
प्रणाली की परवाह न करके जिस स्वतंत्र और उन्म्रक्त हृदय से अपने विचारों 
की अभिव्यज्नन पाठकों के ह्ृृदयों तक पहुँचायी है उससे निबन्ध की यहो 
परिभाषा बनती है कि निबन्ध विचारों के प्रकट करने का एक माध्यम 
मात्र है । 

डा० श्याम सुन्देरदास ने निबन्ध की परिसाषा इस प्रकार कीं 
है :-- हमारी समझ में निबन्ध उस लेख को कहना चाहिए, जिसमें किसी गहन 
विषय पर विस्तारपू्षक और पाडित्यपूण विचार किया जाय। अतः भारतीय 
विद्वान विषय के पूर्ण क्रमबद्ध तथा सम्यक्‌ विवेचन को निबन्ध कला का गुण 
मानते हैं । 


निबन्ध प्रायः तीन प्रकार के माने गये हैं :--- 


(१) सावात्मक निबन्ध १:--निबन्ध मस्तिष्क की सहज अनुभूतियो का 
अभिव्यक्तिकरण है उसमें हमें तक नहीं चाहिये और न विज्ञान | उदाहरण-- 
आस, चन्द्रोदय। 

(२) विचारात्मक निबन्ध :--इसमे लेखक अपने विचारों का सम्यक्‌ 
प्रतिप।दन करता है । उसमे विचारो को प्रधानता रहती है । वर्शनात्मकता तथा 
भाजुकता की कभी, विचारधारा को क्रमवद्धता से सजाकर भावों का अमिव्यक्ति- 
करण एवं व्यक्तित्व के प्रकाशन बिना अम्तुत करना विचारात्मक नित्रन्धो की 
विशेषता है| उदाहरणस्वरूप शुक्ल जी के चिन्तामणि के निबन्ध | 
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(३) बणनात्मक निवन्ध :--इनमें किसी वस्तु था स्थान विशेष व 
ब॒रणुन प्रत्तुत किया जाता है। लेखक का उद्देश्य उस वणन के छारा पाठक 
की उहिष्ट विषय की पूर्ण जानकारी कराना होता है। व्यक्तिगत निब्रस्धों की 
कोटि में आत्मकथा, जीवनी एब संस्मरण आदि आते है| विपयरों की दृष्टि से 
नित्रन्धो का विभाजन इस प्रकार है ;--- 


(१) राजनीतिक | (२) साहित्विक । 
(३) सामाजिक | (४) विविध | 


निबन्ध विचारों की अभिव्यक्ति का श्रेष्ठतम किन्तु कठिन माध्यम है। कहा 

भी गया है कि गद्य 'कवीना निकपषं वदन्ति! यानी गद्य या निम्रन्ध ही कवियों की 

कसौटी हे । निबन्धों मे भावों की गृह गुम्फित परम्परा, विषय का सम्यकू 

प्रतियादुन, भावों की पूण अभिव्यक्ति, वाक्‍्यों मे अन्विति, भावानुकूल भाषा 

का निर्वाह एवं व्यक्तित्व का प्रकाशन सब्र साथ साथ सफलता एवं स्वच्छुता के 

साथ होना चाहिये, साथ ही स्वाभाविकता की भी पूण रक्षा हो | इन्हीं गुणों 
से युक्त नित्रग्व उच्चकोटि के नित्रन्बों की संज्ञा प्रात्त करते हैं। 


विकास :--हिन्दी साहित्य में निवन्यों का सब प्रथम चूत्रपात १६ वीं 
शताब्दी में हुआ। निबन्ध साहित्य को चार कालों सेब्रॉया जा सकता 


है :-- 

(१) भारतेनदु युग | (२, द्विवेदी युग । 

(३) शुक्ल युग । (४) आधुनिक युग | 

(१) भारतेन्दु युग :-इसे निबन्ध कला की दृष्टि से निवन्धों का शैशव- 
काल कहा जा सकता है क्योंकि इस काल में साधारण विषयों पर साधारण 
ओणी के ही नित्रन्ध लिखे गए. | न तो उनमें भाषा की विद्ग्घता है, न भावरों 
की ग्रौढ़ता एवं ऋ्रमबद्धता । गम्मीर चिंतन का सर्वथा अभाव है | इस युग 
के श्रेष्ठ निबन्धकारों में प॑ं० वालक्ृष्णु मटट का नाम उल्लेखनीय है | उन्होंने 
सूह्म से सूक्ष्म एवं स्थूल से स्थूल विषय पर सकलता के साथ निवन्ध लिखे | 


आंख, नाक, कान, चन्द्रोदय, कल्पना, आँसू, आत्मनिर्भरता आदि उनके 
िबन्ध सवंथा मलिक कहे जा सकते हैँ। भट्ट जी की भाषा संस्कृतनिष्ठ 
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होते हुये भी अंग्रेजी तथा उर्दू के प्रभाव से न बच सकी | भाषा विषया- 
नुकूल है| व्यक्तित्व की छाप निबन्धो में सब्र है। धार्मिक, राजनैतिक तथा 
सामाजिक विषयों पर हास्य रस के मनोरंजक लेख लिखने वालो में ग्रताप 
नारायण मिश्र का नाम श्रद्धा से लिया, जाता है। 'होलीः और “बन्दरों की 
सभा! इनके सुन्दर निबन्ध हैँ। उनमें स्थान स्थान पर बड़ा ही महीन व्यग्क 
किया गया है। 
भारतेन्दु जी स्वयं उच्चकोटि के निबन्धकार थे | उन्होंने धार्मिक, सामा- 
जिक तथा राजनीतिक सभी विषयो पर निबन्ध लिखे हैं। इनके निबन्धो में! 
गम्मीरता, चिंतनशीलता तथा उच्चकोटि वी भावात्मकता है| ेष्णबताः 
और भारतवर्ष अति रहस्य "मित्रता, तथा अपव्यय” इन के प्रसिद्ध 
निबन्ध हैं। 
द्विवेदी युग :-- इसमें - हिन्दी भाषा की शियिलता तथ्य व्याकरण- 
जन्य त्रुटियों का पर्याप्त परिहार हो गया था | प० महाबीर प्रसाद द्विवेदी कीः 
सतत साधना से लेखको की भाषा व्याकरण के दोषों से मुक्त हो भली मॉँति 
प्रौढ़ता को प्राप्त हो रही थी। अन्य विषयों की तरह निबन्ध साहित्य भी भाषा 
की दृष्टि से उन्नत भूमि पर आ गया था परन्तु कलात्मक दृष्टि से उसमें अभी 
उतना निखार नहीं आ पाया था । स्वयं आचाये जी के निन्रन्धों मे विचारों कीः 
अव्यवस्था, गूढ़ चिंतन का अभाव, विषय के प्रतिपादन की अक्षमता वर्तमान 
है। द्विवेदी युग के निबन्धकारों में माधव प्रसाद मिश्र, बाबू बालमुकुन्द गुप्त, 
गोपालराम गहमरी तथा अध्यापक पूण सिंह के नाम उल्लेखनीय हैं | द्विवेदी 
जी ने साधारण से साधारण विषयों से लेकर साहित्यिक विषयो ( कवि ओर 
कविता, भाषा और व्याकरण ) तथा समालोचनात्मक विषयों पर उच्चकोटि के 
निबन्ध लिखे | छिवेदी जी ने खड़ी बोली को अपनाया परन्तु वह पडिताऊपन 
तथा क्लिष्य्ता से रहित नहीं है फिर भी उनके निवन्धो में ओज, प्रसाद, माधुर्य 
गुणों का समावेश है। उनके निबन्धों में शिष्य हास्य एवं व्यग्थ के दर्शन 
होते हैं । 
भावात्मक निबन्ध लिखने वालों में माधव प्रसाद मिश्र वा नाम आता है | 
उन्होंने यात्रा तीर्थस्थानों सब मिट्टी हो गया 'धृति' क्षमा आदि भावपूर 
निबन्ध लिखे। इनकी शैली सरल सुबोध होने के कारण सुन्दर प्रभाव 
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छोड़ती है। स्थान स्थान पर चुयकियों के दवाय आपने शैली में पर्बात | 
मनोरंजकता ला दी है | 

बाबू बालम॒कुन्द गुत्त का शिव शम्भू का चिदठा' ह्वास्य एवं ब्यंग्य प्रधान 
सुन्दर निवन्ध है । जिसमें वर्तमान शासन प्रणाली के प्रति एक बिद्र प भरी 
दृष्टि फेकी गयी है | गुप्त जी की भाषा पर उ्दूँ की छाप है। गहमरी जी की 
भाषा चय्पटी तथा कौतृइल प्रधान है। गुलेरी जी की भाषा में गम्भीरता एवं 
शिष्ट हास्य तथा अर्थ गौरव के दशन होते हैं । 

शुक्ल युग :--बढ निवन्ध साहित्य का स्वर्ण युग माना जाता है। क्यो 
कि इस युग में लिखे गए निबन्धों में पर्यात शिष्य्ता, ग्रौढ़ता, प्रतिपादन 
कुशलता, कलात्मकता, गम्भीर चिंतनशोलता एवं सृह्रमदशिता विद्यमान है | 
इस युग के प्रमुख निवन्धकारों में डा० श्याम सुन्दर दास, आचाये रामचर्द 
शुक्ल, बाबू गुलाब राय, ड।० हजारी प्रसाद द्विवेदी, राहुल साकृत्यावन, डा० 
रामकुमार वर्मा, डा० रघुवीर, शान्ति प्रिय द्विवेदी, जैनेद्ध एवं महादेवी के 
यम प्रमुख हैं | शुक्ल युग में राजनीतिक, धार्मिक, सामाजिक, साहित्यिक सभी 
विषयों पर उच्चकोटि के निवनन्‍्ध लिखे गए.। त्रिषयानुकूल प्रौढ़ तथा परिष्क्ृत 
आप। में निबन्ध लिखे गए | 

भावात्मक निंवन्ध लिखने वालो में अध्यापक पूर्ण सिंह का स्थान श्रेष्ठ है। 
आपके सच्ची बीरता' तथा 'प्रेंम और मजदूरी” आदि नित्रन्धों में उच्चकोटि 
की नित्रन्ध कला के दर्शन होते हैं। शैली में चित्रोषमता है| भाषा अनुप्रासिक 
अवाहमयी किन्तु कह्ीं-कहीं दुर्वोध हो गई है। डा० श्याम सुन्दर दास के 
नित्रन्‍्धों में पूर्णता, चिन्तनशीलता, विषय की स्पष्ट व्याख्यात्मकता तथा भावों 
की गूढ़ता विद्यमान है | मापा में संध्कृत की तत्सम शब्दावली का विशेष 
प्रयोग किया गया है। शैली सरल, सुवोव एवं गठी हुई है तथा स्वाभाविकता 
एवं प्राजलता से पूर्ण है । ह 

इस युग के प्राण आचार्य शुक्ल जी हिन्दी के सर्वोच्च निवन्धकार माने 
जाते हूँ | 'चिन्तामणि' एवं “विचार बीथी' उनके निबन्धो के संग्रह हैं जिनमें 
श्रद्धा, भक्ति, लज्जा, ग्लानि, करणा, लोम, प्रीति आदि मनोविकारो पर बड़ी * 
द्द मनोवेजानिक गंभीरता एवं सूक के साथ निवन्ध लिखे गये हैं | आपके निवंधों 
मे गम्भीर चिन्तनशीलता, विचारों की गूढु गुम्फित परम्परा, विषय का सम्यंक 
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विवेचन तथा भाषा की प्रौढ़ता लक्षित होती है। भावों, विचारों एव वाक्यों 
का कसाव इतना अधिक है कि यदि बीच से एक वाक्य निकाल लिया जाए 
तो पूरी की पूरी प्रसगावली कनमना उठेगी और स्पष्ट कह देगी कि हमारे 
ताथ अत्याचार किया गया है। ात्पय यह है कि! के द्वारा गूढ़ से गूढ भावों 
को यथासाध्य व्याख्यात्मक शैली से बोधगम्य बनाने का प्रयत्न किया गया है। 
भाषा मे सस्क्ृत के तत्सम्‌ शब्दों के साथ उदूं और अंग्रेजी के शब्द भी यत्र 
तत्र प्रयुक्त हुए हैं । भाषा और भावों में गम्मीरता होने पर भी शुक्ल जी की 
शैली नीरस और उचा देने वाली नहीं बनने पाती क्योंकि वे स्थान स्थान पर 
चुभती हुई युक्तियों एवं लोकोक्तियो तथा शिष्य हास्य के द्वारा शैली को मनो- 
रंजकता प्रदान करते चलते हैं | शुक्ल जी की शैली सुरुचिपूर्ण एवं प्रभाव- 
शाली है । यही कारण है कि “जहाँ उनके निवन्ध बुद्धि पथ पर चलते हैं वहाँ 
हृदय पथ का भी परित्याग नहीं करते ।' 


बाबू गुलाब राय के काव्य के रूप” सिद्धान्त और अध्ययन” एवं 'प्रबन्ध- 
प्रभाकर में उच्च कोटे के निबन्धो का संकलन है। “मेरी असफलताएँ? तथा 
जीवन पथ! में हास्यपूर्ण निबन्ध संकलित किये गये हैं। भाषा संध्कृतनिष्ठ 
शुद्ध हिन्दी हे किन्त॒ कद्दी-कहीं चुय्की लेने के लिए उदूँ के शब्दों का भी 
प्रयोग किया गया है । 


डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी के निबरन्धों का संग्रह अशोक के फूल” तथा 
“विचार और वितक! है। इनके निवन्धो में प्रतिपा्य विषय का सम्यक्‌ विवेचन, 
विचारो की गम्मीरता, विवेचनशीलता तथा एकात्मकता विशेष रूप से पायी 
जाती है | उनकी शैली दर्पण की तरह स्वच्छ स्पष्ट एवं प्रभावोत्यादक है । 
भाषा संस्कृतनिष्ठ है किन्तु कद्दी कहीं उ्दू अग्नेजी के शब्दों का भी प्रयोग 
किया गया है । भारतीय सस्क्ृति की सुन्दर जानकारी कराने मे द्विवेदी जी के 
अतिरिक्त कोई अच्छा गाइड पाठकों को नही मिल सकता | ऐसा हम विश्वास 
दिलाते हैं। 


श्री शातिप्रिय द्विवेदी ने विचारात्मक एवं भावात्मक श्रेणी के निबन्ध लिखे 
हैं । 'जीवन यात्रा” एवं 'साहित्यिकी! आप के निबन्ध सम्रह हैं। शैली में गति- 
शीलता, स्वाभाविकता एवं हास्य विनोद पर्याप्त मात्रा मे विद्यमान है। भाषा 
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अलंकारिक एवं संस्कृतनिष्ठ है इसी से वह डु्बोध हो गई है। दुरूहता एवं 
पुनरावृत्ति भी कही आ गई है | 

हिन्दी की सुप्रसिद्ध कवियित्री महादेवी जी के अतीत के चलचित्र' तथा 
अइड्ला की कड़ियों? दो प्रसिद्ध निवन्ध संग्रह उपलब्ध हैं | उनमें महादेंवी का 
व्यक्तित्व स्पष्ट रूप से झलकता है | निव-धघों में स्री सुलम भावुकता अलंकारिता 
एवं कल्पना का प्राचुयय है। राधाकृष्ण दास की 'साधना” भावुकतापूर्ण निबन्ध 
का संग्रह है | इसको शेली पूर्ण रूप से काव्यात्मक है | भाषा संस्कृतनिष्ठ एवं 
भावावेशमयी है | 


पसाद जी के काव्य कला और निबन्ध' में काव्य कला, रहस्ववाद, छात्ा- 
वाद, रस आदि पर शुद्ध साहित्यिक दृष्टि से लिखे गये नित्रन्ध एकत्रित किए. 
गये हूं । उनमें गंभीरता, विवेचनशीलता, एवं मौलिकता भरपूर है| द्वास्य 
तथा व्यंग का सर्वथा अभाव है | 


आधुनिक युग :--इस युग के निवन्धकारों में ड[० नगेन््र, डा० सत्येन्द् 
शिवदान सिंह चौहान, कन्हैया लाल सहल, अशज्वेय, डा० राम विलास शर्मा, 
पभाकर माचवे आदि के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं| आधुनिक युग में अन्य 
विषयों की अपेक्षा साहित्य के सैद्धान्तिक पक्त पर समीक्षात्मक निवन्ध लिखें गये 
हैं। डा० नगेन््र के (विचार और अनुभूति” में समीक्षात्मक नित्रन्धों का संग्रह 
है । हिन्दी उपन्यास,” उनका कथात्मक निवन्ध है। जिसे मनोरंजक शैली में 
अस्ठुत किया गया है | शिवदान सिंह चौहान, डा० रामविलास शर्मा, प्रभाकर 
माचवे, वशपाल नवीन युगीन समाजवादी प्रगतिशील निबन्धकार हैं | 


आधुनिक युग में निबन्धों की अपेज्षा उपन्यास आर कहानी साहित्य का 
विशेष निर्माण हो रहा है किन्तु पत्र-पत्रिकाओं के माध्यम से कभी-कभी उच्च- 
कोटि के निबन्धों के दर्शन होते रहते हैं। उनको देखकर निवन्ध-साहित्य का 
भविष्य उज्जवल दिखाई देता है । किन्तु ढुःख इस बात का है कि इतनी 


मगतिशीलता के होते हुए भी निबन्ध साहित्य शुक्ल जी के निवन्धों की भूमि 
से आगे नही बढ़ सका | 
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हिन्दी साहित्य के इतिहास के अब तक के लेखकों की प्रायः यही धारणा 
रही है कि भक्तिकालीन साहित्य के सुजन के मूल में कुशासनों एवं अत्याचारों 
के फलस्वरूप उत्पन्न परिस्थिति की प्रेरणा काम करती रही है। आचाय॑ शुक्ल' 
एवं डा० श्यामसुन्दर दास प्रभुति विद्वानों ने इसी मत को समीचीन माना है । 
फत्नस्वरूप आगे के इतिहास लेखकों ने इसी की परिपुष्टि की है किन्तु इस 
मत के मूल में ही चुटि थी और यह त्रुटि विदेशी विद्वानो की श्रमात्मक दृष्टि 
की परिचायक है। हिंन्दी साहित्य के प्रारभिक विदेशी लेखक डा० ग्रियसंन 
आदि ने देखा कि यूरोप में धर्म ने जीवन के स्वाभाधिक विकास में अवरोध 
उत्पन्न कर भयानक रक्तपात कराया, उसने अफीम की तरह मनुष्य की जाग- 
रूकता को कुरिठित कर चेतनाशूल्य कर दिया। अतः विदेशी विद्वानों की विचार 
धारा को स्वीकार करके इन इतिहास लेखकों ने धर्म को उसी रूप में देखा 
जिस रूप मे इसे यूरोप में देखा गया था । इसी से इन लोगों ने स्वीकार किया 
कि अवश्य ही निश्चित रूप से भक्तिकालीन साहित्य के मूल में वह निराशा- 
भावना निहित थी जिससे मुक्ति पाने के लिये साहित्य की सुष्टि की गयी ताकि 
निराश, पतित, पराजित एवं चेतनाशूल्य जाति भक्ति भावना के आनन्द को 
प्राप्त कर अपने जीवन का परिंप्कार कर भौतिक जीवन की शज्यता को धार्मि- 
कता से परिपूर्ण करे | आचारय शुक्ल ने भी इसीलिये विश्वास किया कि उनके 
समय से भी घर्म की आड़ लेकर देश के राष्ट्रीय आन्दोलनो को नष्ट- 
भ्रष्ट किया जा रहा था। प्रो० मोतीरसिंह ने स्पष्ट कहा है कि सन्त कवियों 
के प्रतिनिधि कवि कबीर में जो अदम्य आत्म-विश्वास, निर्भीकता, रूढियों 
और जजर मर्यादाओं के प्रति हुकार और खुनौती का स्वर है वह किसी 
क्लीव, निराश और पराभूत जाति के जीवन में सम्भव है? तुलसीदास ने' 
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है. 

रामचरित मानस मे राम के जिस ओजस्वी, लोकरक्षक, मर्यादा पालक और 
राष्ट्र के सरक्षक रूप और आदर्श की प्रतिष्ठा की है वह भी राजनीतिक 
दासता में पड़ी हुई जाति के लिए नई आशा, आस्था ओर कर्तव्य का प्रेरक 
है | सूरदास ने भी अडिग आस्था के स/थ जैसी रस सिक्त और मुग्धकारी 
रचनाएँ की हैं उनमें भी निराशा की कोई रेखा नहीं दृष्टिमोचर होती। 
वास्तव में भक्ति की वेगवती धारा अनन्त छोटी मोटी विरल धाराओं के संयोग 
से इतनी सलिलवती हुई जिससे इशा राष्ट्रीय-जातीय-जीवन प्लाबित हुआ | 
ये शतशः जल-धघारायें सुदूर अतीत के अदृश्य मार्गों और ठेढ़े-मेढे रास्तों से 
आती हुई कैसे एक निश्चित आकार धारण करती हे--वह समान शामत्र की 
"क बड़ा ही दिलचस्प कहानी होगी |? | 

यह तो निर्विवाद ही है कि भक्ति का विकास द्रविड़ देश में हुआ, रामानंद 
के अथक परिश्रम एवं साधना से वह उत्तर भारत की अपनी चीज बन 
गयी । इसका प्रभाव उत्तर भारत की सस्कृति पर आश्चर्यजनक रूप में पड़ा | 
द्रविड़ जाति के सम्बन्ध मे विद्वानों की धारणा है कि पहले यह जाति भारत के 
उत्तरी भाग में वततमान थी और सिन्धु घाटी की सम्यता से पारस्परिक रूप मे 
प्रभावित थी । दोनों सभ्यताप्रों में अनुपम साम्य है ।कह्ा जाता है कि 


लान्तर में यह जाति नीचे बढ़ती हुईं दक्षिण दिशा की ओर चली गई। 
श्रार्यो' ने आरण्य संस्कृति को अश्रय दिया और इस प्रकार अपनी सम्यता का 


विकास किया । धीरे-धीरे ये लोग भी अपना क्षेत्र व्यापक बनाते गये, द्रविड़ 


हि पर घटित हुए | अतः इनमें स्वमावतः 
विभिन्नता एवं विविधता आ गई | किन्नर, पक्ष, गन्धवं, नाग आदि जातियो 
ध्यान देने की वात यह है कि उपरोक्त 
नता है, आर्य जाति पुरुष उपासना को 
में देवदासियों की प्रथा प्रचलित है जो 
अगवानके निमित्त मच्दिरों मे दान कर दी जाती हैं। उपरोक्त प्रो० सिंह ने 
इसी आधार पर अपने मत का प्रतिपादन करते हुए लिखा है कि “भक्ति का 
पल उत्स आयेतर जातियों का जीवन था। इसके अनेक दूसरे आनुषगिक 
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प्रमाण भी मिल सकते हैं| भक्ति आदि के अन्तर्गत अवतारवाद, मूर्ति पूजा 
और उसी में तीथे ब्रत आदि का महत्व पाया जाता है। नदी, इच्त आदि भी 
महिमान्वित होकर पूजा और आराधना की वस्तु हो जाते हैं | थस्टन ने करीब 
से। वृत्षो की नामावलि दी है जिनकी पूजा किसी न किंसी जाति में होती आरही 
है | उसी मे अ्रश्वत्थ ( पीपल ) न्यग्रोध ( बरगद ) तुलसी आदि के इच्त हैं। 
आय-पूवे जातियो मे नदी-बक्ष आदि की पूजा निश्चित रूप से प्रचलित 
रही है । उसी प्रकार ग्राम देवता की पूजा भी वेदवाह्मय और निंदित है। आज 
के लोक जीवन में इसका व्यापक प्रचार भी आयेतर जातियों के जीवन से 
आया है | तीर्थों की महिमा भक्ति में बहुत मानी गई है। आचार्य ज्षिति 
मोहन सेन ने तीर्थ का अर बताया है| नदी के किनारे ऐसे स्थान जो तरण 
योग्य हों। नदी के किनारे के लोग भिन्न अवसरो पर एकत्र हुआ करते थे 
और वही से तीर्थों' का महत्व बढ़कर धार्मिक रूप हुआ । इस प्रकार आयेतर 
स्रोतों से निकलकर भक्ति भाव घारा जन सामान्य में अपना प्रभाव विस्तार 
कर रही थी । इष्ट की व्यंजना आज के उपलब्ध साहित्य में बहुत विलम्ब से 
हुई मालूम होती है और इसी कारण इसके एक काल विशेष में प्रचुर मात्रा मे 
उपलब्ध होने के कारण अनेक प्रकार की अठ्कल बानियों लोगों ने लगायी हैं। 
सस्कृत साहित्य में तो भक्ति काव्य की अभिव्यजना श्रप्रतिहत रूप से वाल्मीकीय 
रामायण से अनेक रामायणों द्वारा होती हुईं छुलसी की रामायण तक आती हे, 
हिन्दी में अवश्य सर्व प्रथम रामचरित मानस के रूप में रामकथा कौ मार्मिक 
व्यजना देखने को मिलती है किन्तु जैन अपग्रश में स्वयंभू ने जैन रामायण 
लिखी है जो आज उपलब्ध है। हो सकता है कि देशी भाषा में और भी 
रचनायें हों किन्तु वे अभी प्रकाश मे नहीं आयी हैं उसी प्रकार कृष्ण भक्ति 
सम्बन्धी रचनाएँ पुराणों में प्रभूत मात्रा में मिलती हैं और उनसे अनुप्राणित 
जयदेव का गीत गोविन्द, बंगला में चंडीदास और हिन्दी मैथिली 
में विद्यापति की रससिकत रचनायें तो उपलब्ध ही हैं। सूरदास और 
विद्यापति के बीच कृष्ण काव्य की लुप्त कड़ी को खोजने की आवश्यकता है। 
शुक्ल जी ने अपने इतिहास में ठीक ही इस कथा की ओर संकेत किया है कि 
सूरदास का कृष्ण काव्य सम्मवतः लोक जीवन में चली आती हुईं महृती- 
परम्परा पर आधारित है। अवश्य ही हिन्दी में जो भक्ति साहित्य मिलता 


२२६ आदश निबन्ध 


है उनकी एक अविच्छिन्न परम्परा है। मध्यकाल में उसकी प्रचुरता काल और 
परिस्थिति सापेज्ष नहीं है और न यह उस समय की तात्कालिक श्राकस्मिक 
उपज है। वास्तव में देश के लोक जीवन के अन्तराल में यह भक्ति परक 
भावधारा आदि काल से ही प्रवाहित होती चली आ रही थी और संस्कृत 
साहित्य में उसकी एक संबद्ध कड़ी है। हिन्दी में भी भक्ति काल से अभिद्धित 
होने वाले समय में एकाएक इसका आविशर्भाव नहीं हुआ वरन्‌ हिन्दी के 


आदि काल से ही सिद्ध, नाथ जैन और भक्ति काल के क्रमिक विकास की 
सीढ़ियों हैं । 


आये लोग जब आरण्य संस्कृति के पश्च!त्‌ उन्नति करते कृषि 
सभ्यता तक पहुँच गये और उनका समस्त जीवन एक मात्र कृषि पर ही 
आधारित हो गया तब उनकी परम्परागत पूजा पद्धति एवं अनुष्ठानो में भी 
परिवर्तन आया। राम और कृष्ण काव्य में कृपि-संस्क्ृृति की स्पष्ट रूप से 
भलक मिलती है। जनक की पुत्री सीता इल चलाने से ही उत्पन्न हुई थीं 
और वलराम का दूसरा नाम इलघर था | वेदकालीन गोमांसभक्षी आर्य कृषि 
की उपादेयता को समझकर पशुपालन में क्षग गये, इस प्रकार उस समय की 
धार्मिक मान्यताओं एवं पद्धतियों में जबरदस्त परिवर्तन आया । भक्तिकाल में 
धर्म और भक्ति का एक स्वाभाविक विकास देखने को मिलता है। रामानुज 
वल्‍लभ तथा चैतन्य आदि आचार्यो' तथा इनकी शिष्य परम्पराओं ने जिस 
भक्ति का प्रतिपादन किया, आगे चलकर वही घारा सहसमुखी होकर भारतीय 


संस्कृति को सींचने लगी। कबीर, मीरों, सूर, तुलसी आदि की रससिक्त एवं 
भक्तिमयी साहित्य साधना इसकी सा्ची हैं । 


जैन, बौद्ध, नाथ आदि संप्रदायों उनकी विभिन्‍न शाखाओं उपशाखाओं 
के मत-मतान्तरों की एक विकसित जीवन्त परम्परा थी जो उत्तरोत्तर गतिशील 
होती गयी और मध्ययुग विदेशी संस्कृति के प्रभावों से टकराकर अनेक आन्‍्दो- 
लन के रूप मे परिवर्तित होती गयी। शैव, शाक्त, वैष्णव आदि की भक्ति 
वी अनेकों मनोरंजक कथाएँ हैं। इसीलिए विचारकों ने भक्ति भावना के 


मध्यकालीन रूप को आदि कृषि सभ्यता का स्मारक एवं जीवन्त इतिहास 
घोषित किया है । 
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पर्यात खोज के अ्रभाव में शुक्लजी प्रभति आलोचको ने भक्ति आन्दोलन 
को मुस्लिम शासन की प्रतिक्रिया स्वरूप साना था | यवनों की सम्यता 
और सस्कृति का प्रभाव भक्ति आन्दोलन और साहित्य पर अप्रतिहत गति 
से पड़ा । परम्परागत भक्ति धारा को इस नवीन संस्कृति के संयोग से संजीवन 
शक्ति ही मिली और यह धार्मिक चेतना समस्त देश के कोने कोने में व्याप्त 
हो गयी । अतः यह स्वयं सिद्ध हो जाता है कि भक्ति साहित्य किसी नैराश्यपूर्ण 


अथवा पतनोन्पुख स्थिति का परिणाम न होकर परम्परागत विकास सूत्र का 
रूप था। 
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हिन्दी साहित्य मे यद्यपि नव रसों का विघान है किन्तु उनमें प्रधानता 
श्रुज्धार, वीर एवं शान्त रस की ही है इसीलिये महाकाव्य जो समग्र जीवन की 
भाँकी प्रस्तुत करता है उसमें उपयुक्त तीन रसों में से एक का होना प्राणवत्‌ 
अनिवार्य है| “यदि हम विश्व साहित्य के प्रारम्भिक विकास पर एक दृष्टि 
डालें तो हमें सवंत्र वीरता का ही वैभव दिखाई पड़ेगा | चाहे हम स्पेन्सर की 
“दि फेयरी क्वीन! उठा ले चाहे ट्रोजन युद्ध की वीर गाथा। वाल्मीकीय रामायण 
में राम रावण का विकट युद्ध वर्णित है, महाभारत तो मानो 'सूचिकाग्रे न 
दातव्यम्‌ बिना युद्धेन केशव' की ही भूमि पर ठिका है। दोते की 'डिबाइन 
कामेडी' में कवि के भग्न छृदय की वीरता आत्मत्याग के व्याज से प्रस्फुटित हुईं 
है | अतः यह सिद्ध ही है कि न केवल हिन्दी साहित्य का शैशव काल वीरता 
के घोर ककशनाद से पूरित था अपित विश्व साहित्य के इतिहास का उषाकाल 
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वीरता की ऊर्जस्वित रक्‍ताभा से रंजित है । अन्तर केवल विभिन्न देशों की 
विभिन्‍न परिस्थितियों से उत्पन्न वीरभावना के दृष्यिकोणों का है । 


भारत में राष्ट्र और राष्ट्रीयता का स्वरूप प्रागैतिहासिक काल से लेकर 
वर्तमान समय तक अनेक वाने पहन चुका है। प्रागैतिहासिक काल में भारत- 
वर्ष एक राष्ट्र के रूप में अवस्थित था, इसके अम्युत्थान के मूल मे श्राध्यत्मिक 
चेतना साकार थी इसीलिये इस युग की वीरमावना समान कल्याण और 
बन्धुत्व के बीजों से ओत-प्रोत है । राजनीतिक और सांस्कृतिक अभ्युदव के 
लिये जन-जन का हृदय एक ज्वलत शिखा से देदीप्यमान था | डा० सुधीनद्र 
ने लिखा है “भूमि सूमिवासी जन” और जन स कृत तीनों के सम्मिलन से 
राष्ट्र का स्वरूप बनता हे। भूमि अर्थात्‌ भोगोलिक एकता, जन अर्थात्‌ 
जनगणकी राजनीतिक एकता और जन सस्क्ृति श्रथात्‌ सास्कृतिक एकता तीनों 
के समुच्चय का नाम राष्ट्र है । राष्ट्र भीगोलिक, राजनीतिक और सास्क्ृतिक 
इकाइयों पूंजीभूत हैं। इस दृष्टिकोण से प्रभावित होकर उस युग में भारत की 
भूमि, जन एव संस्कृति के गौरव गान गाये यये हैं | “जम्बू दीपे भरत खडे 
शआर्यावर्तें, एवं 'जननी जन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी” से भारत के एक राष्ट्र 
की आत्मा ध्वनित होती है । इसी आदर्श राष्ट्रीय भावना ने चक्रवर्ती राजाओं 
को प्रेरणा दी तथा वे जनता जनार्दन के सेवक बनकर ही सब के सिरमौर बने । 
इन राजाओं मे भारत राष्ट्र की सामूहिक सुरक्षा एवं उत्थान की व्यापक 
आकाज्षा उद्दीस थी। राम से लेकर हर तक मारत की कल्पना एक राष्ट्र के 
रूप में रही किन्तु मुस्लिम काल में वही भावना दुर्भाग्यवश प्रादेशिक एवं 
प्रान्तीय हो गई । आपस की टकराहट एवं संघ ने सामाजिक सुख शान्ति एवं 
मेल को दूभर कर दिया | इस प्रकार देश की राष्ट्रीय एकता* एवं सास्कृतिक 


महत्ता को आक्रमणकारियों ने नष्ट-भ्रष्ट करके उसकी जड़ को भी उखाड़ 
फेकने की कोई कोर कसर नहीं उठा रक्खी | 


न. 


वीर गाथा काल :--यह हिन्दी साहित्य का शैशव॒ काध था। इस 
समय भारत की राजनीतिक स्थिति अत्यन्त अस्थिर थी | ईर्ष्या, ढेष, कलह का 
घोर साम्राज्य था। मानो हि महतां धन, जो मान राजपतों का सवंत््व था 
वही उनकी पारूपरिक कलह जन्य अवनति का प्रधान कारण बना । विदेशी 
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ग्ाक्रमणकार्रियों ने भारत की इस दुतलता एवं दुर्वस्था से पूरा लाभ उठाया । 
पारस्परिक फूट तो इतनी थी कि प्र॒थ्वीराज के आवाइन करने पर भी भारत 
के गजे महाराजे विज्ञान वेभव मे ड्वे रहे, उन्होंने कभी अपने भविष्य के 
बारे में नहीं सोचा । यथप्रि कुछ वीर प्ृद्ठधनों एवं नरेशों ने अ्रपनी प्राचीन 
महत्ता स्वतत्नता, धर्म तस्कृति, गआचार-विचार एवं स्वातत्य प्रेम को नहीं 
छोड़ा | पददलित द्वोने पर भी आय धर्म एवं आय सश्कृति के सरक्षुक बने 
रद । 
राजनीतिक परतन्नता के उन हुर्भाग्य को घड़िया म इछिन्दी कविता का 
वीर भावना एक गप्ट्र पर आश्रित न होकर राज्य-भक्ति' मे सिमिंट गई थी। 
उस युग के कवि का एक मात्र काम राजा की प्रशस्ति के गीत गाना, पराक्रम 
बर्णुन करना, कन्यायहर्ण में वोरता का वर्णन करना तथा युद्ध क्षेत्र मे वीरो 
को उत्छादित करने के लिये बीर काव्य की रचना करना था। नरपति का 
खुमानरासो', शात्न धर का 'दम्मीर रासो', नाल्‍ह का त्रीसलदेव रासो', चन्द्‌ 
का पृथ्वीराज रास, जगनिक का “आल्ह खणड' एवं मदट केदार तथा मछुकर 
की 'जयचन्द प्रकाश” एवं 'जय मयंकृजस चन्द्रिका, इस युग की प्रसिद्ध कृतियाँ 
ह। जिनमे इन्होने अपने अपने आश्रवदाताओं के गुण, पराक्रम एवं शौर्य का 
गान किया है। चाहुकारिता की छाप स्पष्ट हैं। सेना के प्रमाण काल का पूर्ण 
चित्र खींचकर विपक्षियों की पराजित मावना का चित्रण कवि ने इस प्रकार 
उपस्थित किया है ;-- 
अम्मर दरमरु धरणि तरणि रह घुल्लिश भपिगश्र । 
कमठ पिट्ट स्य्परिश्न, मेद्द मंदर सिर कपिश्न ॥ 
काहें चलिश्र हम्मीर वीर गश्नजुह सजुत्ते | 
क्रिश्रठ कट्ट हा कन्द ! मुच्छि मेच्छिश्न के पुत्ते ॥ 
उस समय राजगती रस्सी वाह्म आक्रमणों के द्वारा क्षति ग्रस्त होकर 
अधचजली अवश्य हो गई थी किन्तु उसकी ऐेठन अत्र भी ज्यों की त्यो थी। 
दिल्‍ली कन्नौज की प्रतिद्ृह्चिता ही कविता का एक विषय रह गया था। जरा 
जरा सी बातो मे बतबढ़ हो जाने पर तलवारें म्यानों से निकल पड़ती थी | 
जगनिक के आल्ह खण्ड की छाया पर वर्तमान कवि के द्वारा प्रणति युद्ध 
कोशल की सजीव झॉकी देखिये :-- 


२४० आादश निवन्ध 


दगी सलामी दोनो दल माँ, घु अना रहौ सरग मेंडराय | 
तोपै छूटी दोनों दल माँ, रण माँ होन लगे घमसान | 
अररर अररर गोला छुट, कड कड़ करें अगिनियाँ बान | 
स्मिक्रिम स्मिकिप गोला बरसे, सननन परी तीर की मार | 


युद्ध का वर्णन, सेना की तैयारी, शस्री की खनखनाइट, वलवारों की छुप- 
छुपाहट एवं कायरों की मगदड़ के वीरोल्लास पूणु चित्र इतने साफ, घुले, 
सजीव और किसी थुग में नहीं मिलेंगे क्योकि राजस्थान के कवियों की आँखों 
ने शिव के ताडव नृत्य की तरह प्रकृति का क्रूर दृत्व देखा था, जीवन की 
कठोर वाधघ्तविकताओं का सामना करते हुए युद्ध के नकक्‍कारे की ध्वनि के 
साथ काव्य के स्वर संजोये थे। स्मरण रखने की वात है कि इस काल मे 
चीरता की ध्वनि श्रुद्धार के सितार से ध्वनित हुई है। उस समय के रासो ग्रन्थों 
में थोड़े बहुत श्रुद्धार के पुट के साथ ऐसी ही वीरता के दृश्थ मिलेंगे | इस 
युग की अभिव्यक्ति दो रूपों में हुईं, प्रबन्ध और मुक्तक | प्रत्रन्ध की योजना 
प्रशंसनीय तथा वर्णन प्रमावोत्वादक एवं रसात्मक है। मुक्तक गीतों में वीरों 
ओर वीरागनाश्रों के हृदय मे उठने वाले मार्मिक भावों की सुन्दर अभिव्यक्ति 


हे । 


सक्तिकाल :--इस युग में वीरता का कारण व्यक्तिगत न रहकर सार्व- 
जनिक हो गया। मुगलों के अत्याचार एवं मुसलमानों की धर्मा धता ने हिन्दू 
जाति को निराश्रित कर दिया | उस विचित्र स्थिति में उनका भगवान की ओर 
उन्मुख होना स्वाभाविक ही था| सूर और तुलसी ने “यदा यदाहि धर्मस्य 
स्लानिभवति भारत के आधार पर अत्याचारियों का नाश करने वाले कृष्ण, 
राम का गौरव गानकर हिन्दुत्व की गिरती दीवारों से पलस्तर लगाया | सूर ने 
सुख्यतः श्र द्भार और वात्तल्य का चित्रण करने में भक्तों की लाज रक्षा, विरद 
रक्षा एव धर्म रक्षा के निमित्त वीर-रस की सुन्दर मार्सिक अमभिव्यजना की :-- 


आजु जो हरिहिं न शत्त्र गहाऊँ। 

तो लाजों गया जननी को, सातनु सुत न कहाऊेँ || 
स्व॑दन खंडि महारथ खण्डों, कपिध्वज सहित डलाऊँ | 
सरदास रण भूमि विजय विन, जियत न पीठ दिखाऊँ || 
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तुलसी ने राम के पोरुप, वीरता एवं उत्साह का चित्रण कितनी सजीवता 
से किया है :-- 
नानायुध सर चाप धर, जात॒धान बलवीर। 
कोट कग्रूरनि चढि गये, कोटि कोटि रणुधीर ॥ 
ध्वनि वलिष्ठ वीर रसात्मक प्रसंग की एक रॉकी ओर देखिये :--- 
मत्त-मर-मुकुट-दसकण साइस-सइल 
सृग-विच्छुरनि जनु बचञ्र टॉँकी। 
दुसनि घरि धरनि चिकक्‍्करत दिग्गज कमठु, 
सेपु सकुचित, सकित-पिनाकी । 
नर-काव्य के स्पयिता केशवदास वीर गाथा काव्य की भावनाओं के आस- 
पास ही मेंडराते रहे । उन्होंने 'रामचन्द्रिका' मे राम रावण युद्ध एवं राम की 
सेना के साथ लवकुश के युद्ध का वर्णुन बड़ी ही भावोत्तेजक शैली में 
किया है | 
रीति काल :-- क्र प्रकाश” के कवि गोरे लाल एवं सूदन की कविताश्रों 
में भारत, भारतवासी एवं मारत के धर्म सस्कृृति से प्रभावित ओज और 
शक्ति का विपुल साम्राज्य है | उनके काव्य के नायक जनत्राता, संस्क्ृति धर्म के 
संरक्षक एवं हिन्दुत्व के उद्धार कर्ता थे। शिवाबावनी' शिवराज भूषण” एवं 
“छुत्नसाल दशक के अमर कवि भूषण हिन्दी ससार के होमर हैं| उनकी आग 
उगलती फौलादी लेखनी से विप्लब्र विद्रोह एवं दप की उच्छ वृसित चिन- 
गारियोँ निकल कर पातशाही को उखाड़ फेकने की शक्ति रखती हैं | भूषण की 
कविता मुगलों के अत्यधिक अत्याचार की प्रतिक्रिया स्वरूप है। इसीलिए, उसमें 
ज्लुग्धता एव आक्रोश की भावना है :-- 


बूड़ति है दिल्‍ली सम्हारे क्‍यों न दिल्‍लीपति, 
धक्का आन लाग्यो शिवाराज महाकाल को | 
उन्होंने शिवाजी को धम रक्षक कह कर हिन्दुत्व के नाते उनका यशगान 
किया ;--- 
वेद राखे विदित पुरान राखे सारयुत, 
राम नाम राख्यो आनि रसना सुघर में | 
२६ 
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हिन्दुन की चोटी रोयी राखी है सिपाहिन की, 
कॉधे में जनेऊ राख्यो माला शी गर में ॥ 


वर्तमान काल :--शुद्ध व्यापक राष्ट्रीयता का सूत्रपात भारतेन्दु से 
प्रार्म्म होता है | उनकी वीर-भावना अखिल भारत को लेकर चली | वे युग 
पुरुष थे। उन्होंने नवीन युग की आशा-श्राकाक्षाओं को वाणी प्रदान की, 
फलस्वरूप भारतीय आत्मा का विद्रोह थुगो को भीषण सुपुप्ति के बाद सहसा 
फूट पड़ा :-- 


आवहुँ | सब मिलि रोवहु भारत भाई। 
हा ! हा ! भारत दर्दशा न देखी जाई |। 


राज्य एवं राष्ट्र की मंगल कामना ही भारतेन्दु की ऋन्ति का लक्ष्य था। 
उन्होंने उसे संयत रूप से जनता के सामने रक्‍्खा | क्रान्ति के उग्म रूप, आत्म- 
बलिदान की सच्ची प्रेरणा एवं महानाश के ताडव अट्टह्मास का उनमें अभाव 
है। आधुनिक युग संक्रमण संक्रान्ति, प्रलय-महानाश एवं सर्वाद्भीण पुनर्जागरण 
का है। यह वीर भावना वसुधैव कुटुम्बक्म' के सहारे आदर्श एवं दर्शन पर 
श्राधारित है | हिंसा के बदले आस्म-बलिदान की भावना का प्राधान्य है | गुप्त 
जी की भारत-भारती” एवं हरिश्रौध की देश सेविका राधा, चिर उपेक्तिता 
उमला एवं यशोधरा को हम बलिदान की पवित्र वेदी पर यदि आत्मोत्सग 
करते पाते हैं तो दसरे छोर पर अंचल की कविताओं में अग्नि विध्वंसात्मक 
कणो की ज्वाला देखते हैं | गुप्त बन्धु सियाराम शरण ने “बाप शीषक कविता 
में गान्धीवाद का सुन्दर परिचय दिया है ३$-- 
जान लिया तुमने विशुद्ध अन्तःकरण से 
सत्ताधारियों के प्रहरण से, नाश नही जीवन का 
बीज उसमें है चिरन्तन का | 
नवीन जी के “कवि कुछ ऐसे तान सुनाओ जिससे उथल पुथल मच 
जाए? में हमे उत्कट विद्रोह की भावना मिलती है | निराला जी के जागो फिर 
एक वार! में हमारे युग का विद्रोह विद्रही स्वरों में बोल रहा है । प्रगतिवादी 
कवि अपने आश्रयदाता के गीत न गाकर किसान, मजदर, पीड़ित, और शोषित के 
गीत गाता ह्ठै । पन्‍त जी की युग वाणयी' साम्यवाद की पूरी छाप हे । उन्हों ने 
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राष्ट्रीता के संकुचित घेरे में न बेंधकर विश्वजनीन मानवता की पुकार 
की हैं :-- 
चुट् क्षणिक भव भेद जनित, जो उसे मिय भव सघ भाव भर | 
देश काल आर स्थिति के ऊपर, मानवता को करो प्रतिष्ठित ॥ 
दिनकर जी की 'हुकार' में थुग की हुंकार अंगड़ाई लेती है। उनमें उत्साह, 
साहस, जीवन, एवं जागृति की भावना एकाकार हो मझत प्राणों मे बिजलियों 
फू के देती है :-- 
धर कर चरण विजित श्रुट्"ों पर भडा नही उद़ाते हैं। 
अपनी ही उँगली पर जो, खजर की जग छुड़ाते हैं । 
सुभद्रा जी की खूब लड़ी मरदानी वह तो भॉोंसी वाली रानी थी! में 
भारतीय वीरांगनाओं का शोय बोल रहा है और 'एक भारतीय आत्मा? के 'एक 
फूल की चाह! में एक शहीद का आत्मवलिदान । 'भेसा गाड़ी! में आज' 
के युग की दरिद्रता, पीड़ा एवं देन्य एक ठौर होकर अपने भाग्य को कोसः 
रहा है ;-- 
चॉदी कि टुकड़ों को लेने, पतिदिन पिवकर भूखों मरकर । 
भेंसा गाड़ी पर लदा हुआ जा रहा चला मानव जर्जर | 
सुमन जी की 'मास्को अब भी दूर है! कविता साम्यवादी विचारो की 
पुष्टि करती है | आज चीन की जन-क्रान्ति एवं रूस की लाल क्रान्ति शोले 
भड़का कर हमारी कुम्हलायी आत्मा को एक बार पुनः भकमेर कर विद्रोह 
करने की निमन्त्रण दे रही है । 


आधुनिक हिन्दी साहित्य में मनोविज्ञान का विकास 


हिन्दी-साहित्य का शेशव काल वर्ण॑नात्मक होने के कारण प्रायः मनो- 
विज्ञान से शूत्य है, उसमें सर्ब-प्रथम भक्तिकाल में विद्यापति सूर, तुलसी, मीरों 
और की कविताओं में मनौवैज्ञानिकता के दशन होते हैं। यद्यपि इन कवियों में 
भी उतनी उच्चकोटि की चमत्कार्मयी मनोवेज्ञानिकता नहीं आ पाई फिर 
भी उस बौद्धिक जड़ युग के लिए. कम गौरव की वस्तु नहीं है । मानव स्वभाव 
एवं मनोह गों का परिचय जिस खूबी से इन _ कवियों ने किया है वह सर्वथा 
प्रशंसनीय है | सूर ने राधा और कृष्ण के वाल्यकाल से प्रारम्भ कर उनकी 
यौवनकाल तक की प्रेमलीला का जो भावपूर्ण मनोवैज्ञानिक वर्णन किया है 
उससे उस अंधे कवि के हृदय की विराट गम्भीरता, रस स्निग्धता एवं आद्र ता 
का परिचय मिलता है, उदाहरणार्थ :-- 

तुम पै कौन दुह्वै गया, 
इत चितवत उत घार चलावत यहि सिखयो है मैया । 

दो प्र॑मियों की पारस्परिक रस-स्निग्धता इन शब्दों के रग रग में मनो- 
विज्ञान के मुख से बोलती है | तुलती का अयोध्या काड मानो मनोविज्ञान का 
महल ही है। उसमें मानव के स्वार्थ और परमार्थ, प्रेम और घुणा तथा 
अन्तरात्मा की परस्पर विरोधी उलभानों के सघष और विघर्ष का जो मार्मिक 
और विस्फोटात्मक वर्णन किया गया है वह मध्यम युग के शेक्सपियर और 
उन्नीसवीं सदी के डास्टाएव्सकी के मनोवैज्ञानिक सधान-विधानात्मक चित्रण से 
किसी अंश में भी न्यून नहीं है बल्कि अधिक उन्नत है--इसीलिए, कि उसका 
ध्येय उनकी तुलना में अधिक कल्याणकारी है। विद्यापति के पदों मे मनो- 


विज्ञान की अपेक्षा रसिकता को मात्रा अधिक है | मीरों के मार्मिक पदों में 
मानो मनोविज्ञान की मिठास साकार हो गयी है : -- 
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' हेरी मैं तो प्रम दिवाणी मेरो दरद न जाने कोय। 
द्रद की मारी बन बन डोलू बैद मिल्या नहि कोय | 
मीरों की प्रभ्नु पीर मिटे जब बैद सेंवलिया होय ॥ 


रीति-कालीन कवियों की कमजोर दृष्टि मानव मन के ऊपर ही ऊपर 
अपने कल्पित स्वप्नों को सहलाती रही । उसे केवल ऊपर स्तर की छिछली 
वासनात्मक प्रवृत्तियों के ही दर्शन हो सके इसलिए उसी में उनकी ऊद्दात्मक 
उक्तियोँ उड़ उड़ कर मंडरात्ती रहीं, टूट टूट कर लालची गिड्धो की तरह गिरती. 
रहीं | उनकी सारी प्रतिभा इन्हीं पेचीदे मजमूनों में हो खप गयी। दिवेदी युग 
में इतिब्त्ताव्मकता का दी अधिक जोर रहा । श्रन्त॑विज्ञान का जैसा दिवाला इसा 
युग में निकला वैसा किसी युग में नहीं । 


छायावादी युग में कवि और लेखक इतिवृत्तात्मकता से ऊब कर मनोविशानः 
की ओर झ्ुके । किन्तु इस युग में मानव की अन्तप्रवृत्तियों के निरपेक्ष विवेचन 
ओर विश्लेषण के स्थान पर अपनी कल्पित स्वछुन्द प्रवृत्ति का प्रद्शन किया | 
प्रगतिवादी कवियों से तो मनोविज्ञान की आशा करना दुराशा मात्र है। 
प्रयोगवादी कवि अपनी कलापूर्ण मनोवैज्ञानिक रचनाओं से हमारे स्वप्न को 
पूरा करते हुए, हिन्दी के उज्ज्वल भविष्य की ओर सकेत कर रहे हैं। उदाहरण 
के लिए, कुछ प्रयोगवादी कविताएँ देखिये ;-- 


वह मित्र का सुख 
ज्यों अग्ल आत्मा हमारी बन गयी साक्षात्‌ निज सुख 


वह मघुरतम हास 
जैसे आत्म परिचय सामने ही आ रहा है मू्त होकर 
आत्मा के मित्र मेरे ( गजानन माधव मुक्ति बोध ) 


जीवन में फिर लौदी मिठास हे 
गीत की आखिरी मीठी लकीर सी 
वैभव की वे शिलालेख सी यादें आतीं 
एक चाँदनी भरी रात उस राज नगर की 
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रनिवांसों की नंगी वाहों सी रंगीनी 
बह रेशमी मिठास मिलन के प्रथम दिनो की । 


( गिरिजा कुमार माथुर ) 
>< ४५५ > 
भीया दिन पश्चिमी तटें पर उतर चुका है 
बादल ढकी रात आती है 
घूल भरी दीपक की लौ पर मन्दे पग घर 
गीली राहें धीरे धीरे सूनी होती 
जिन पर वबोमिल पहियों के निशान हैं 
माथे पर की सोच भरी रेखाओ जैसे | 
पानी रंगी दिवालो पर, यूने राह्दी की छाया पड़ती 
पैरो के धीमे स्वर मर जाते हैं, अनजान उदास दूरी में ॥ 


( साथुर ) 
निकट्तर धसती हुईं छत, आड़ में निवेद 
मूत्र सिंचित मृत्तिका के वृत्त में तीन थयॉगों पर 
खड़ा नत ग्रीव, घैये धन गदह्व है 
८ ८ >< 
सरग था ऊपर नीचे पताल था 
अपच के मारे बहुत बुरा हाल था 
दिल दिमाग घुस का; खददर का खाल था ( नाग़ाजुन ) 


कथा-साहित्य के क्षेत्र म सर्व-प्रथम प्रेमचन्द जी की रचनाओं में मनो- 


दरिज्ञान की ऋलक मिलती है किन्तु वह हृदय के तारो को ऋकभ्रोर कर ऊपर-ऊपर 
से व्करा कर रह जाती है। सच तो यह है कि वे मानव जगत के वाह्य संघर्षों 
की अत्यधिक व्यस्तता के कारण अन्तंसंघर्षो' की ओर मुड़ ही न पाए | उनके 
समस्त उपन्यासों में वाह्मय जीवन के घात-प्रतिघातों की प्रधानता है, अन्तंजीवन 
की भॉकी एवं सूक्ष्मता का अभाव होने के कारण उनकी कला और साधना 
अधूरी रह जाती हूँ । कारण स्पष्ट हूँ क्योंकि उसी वाह्य जीवन-चक्र का चित्रण 


ख 
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सच्ची सफलता के साथ किया जा सकता है जो अर्न्तजीवन चक्र पर आधारित 
हो | इसलिये जो भी लेखक इन दोनों में से किसी एक को अपना कर दूसरी 
की उपेक्षा करेगा उनकी एकागीयता निरथंक सिद्ध होगी। इसीलिये इतने 
अधिक सफल और लोकप्रिय प्रेमचन्द के ऊपर भी उन्ही के प्रशंसक आलोचकों 
ने आरोप लगाया कि ओऔपन्यासिक कला के चमत्कार प्रदर्शन में और जीवन 
के किसी मो मार्मिक सत्य के उद्घाटन में वह पूर्णतया असफल रहे । 


आधुनिक भारतीय साहित्य में मनोबेशानिक उपन्यासों के लेखक बकिम 
बाबू थे । उनके प्रसिद्ध उपन्यास “विष-वृक्ष' 'कृष्ण कान्‍त की वसीयत नामा” 
ओर “रजनी' में उच्च कोटि का मनोविज्ञान मिलता है। इनके पश्चात्‌ रवीन्द्र- 
नाथ की आँख की किरकिरी' में मनोर्म मनोविज्ञान के दशन होते हैं | जित॒की 
पूर्णाहुति 'घरेबाहरे' में हुईं है। उसमें सूक्तम से सूक्रम मनोवेज्ञानिक तथ्यों के 
उद्घाटन के साथ वाह्म जीवन के सधर्षो का चित्रण ऐसी कलात्मक मार्मिकता 
के साथ किया गया है जो कवीन्द्र की ही लेखनी से संभव था | रबीन्द्र के पश्चात्‌ 
शरद बाबू ने अपने कलात्मक आदर्शो के प्रस्फुटन में मनोविशञान का आश्रय 
अहण किया किन्तु वे उसमें स्वयं उलम कर रह गये । मनोवेज्ञानिक पात्रों के 
चरित्र-चित्रण मे जिस बौद्धिक निरपेक्षता की आवश्यकता होती है उसका 
उनमे एकान्त अभाव है। इसीलिए, उनके नायक निरपेक्ष मनोवेशानिक 
विश्लेषण से अत्यन्त कायर, दुर्बल चरित्र एवं आत्मघाती सिद्ध होते हैं । 
यद्यपि उनके प्रति शरद्‌ ने पूर्ण सहानुभूति प्रदर्शित करके आदश रूप में पाठकों 
के आगे रखा है| 


पूर्ण मनोविज्ञान के चित्रण की दृष्टि से जिस लेखक के ऊपर हिन्दी 
साहित्य को गर॑ है वह हैं श्री जैनेन्द्र जी। उनकी रख! त्यागपात्र' सुनीता" 
आर “विवर्तः में उच्चकोटि की सूक्त्मातिसूदरम शुद्ध मनो वेशानिक एष्ठ-भूमि विद्य- 
मान है | मनोवैज्ञानिक सूक्ष्मता की दृष्टि से तो वे रवीन्द्र नाथ जी को भी पीछे 
छोड़ जाते हैं, 'सुनीता' का उदाहरण सामने है। सुनीता में ऋतिकारी हरि 
प्रसन्न सुनीता को अपनी सब कुछ बनाने की इच्छा रखते हुये भी अपनी क्राति- 
कारी दल के बीच उसे देवी के रूप में प्रतिष्ठित करना चाहता है। दूसरी ओर 
सुनीता का पति श्रीकान्त उन दोनों के बीच की घनिष्ठता से सहायक सिद्ध 
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होता है | ध्यान देने के स्थल तो वे हैं जहों विमला और सुनीता पतन के गढ़े 
में गिरते-गिरते स्वयं संभल कर अपने अपने जीवन साथियो को भी संभाल 
लेती हैं। जैनेन्द्र जी की सबसे बढ़ी विशेषता यही है कि उन्होंने उन जटिल 
गुत्थियों की बड़ी सफाई के साथ सुलभाने की चेष्य की है और इसमें सफल 
भी हुए हैं क्योकि हरिप्रसन्‍न जैसे विचित्र जीव के मनोविज्ञान को पढ़ लेना 
असाधारण प्रतिभा की अपेक्षा रखता है | उन्होंने उसकी गहनतम अंधकारमयी 
हृदय की गुफाओं में अवचेतन रूप से पड़ी हुई ठेढ़ी मेढ़ी प्रद्धत्तियों को जिस 
बारीकी एवं सफाई से सुलकाया है, सुनीता जैसी जटिल प्रकृतिवाली नारी के 
मनोभावों का जिस खूबी से आपरेशन किया है वह उनको 'उच्चकोटि के कला 
के डाक्टर! की उपाधि श्रद्धा के साथ प्रदान करता है। सुनीता” के पात्रों की 
सबसे बड़ी खूबी यही है कि वे अन्तर्जगत की दुर्गम घाटियों में गिरते पड़ते 
अग्रसर होते हैं, विकास का पथ खोजते हैं। दोनों के बीच संघर्ष की लहरें 
उठती हैं और अन्त में दोनों के बीच का मार्ग ग्रहण कर वे जीवन में सामं- 
जस्य का सूत्र पकड़ने की ओर द्व॒ुत गति से उन्म्रुख होते हैं । इसी बात में 
जैनेन्द्र जी के मनोविज्ञान की साथ्थकता स्वतः सिद्ध हो जाती है। 


जैनेन्द्र जी के पश्चात्‌ मनोवैज्ञानिक उपन्यास के क्षेत्र में शेखर;णक जीवनी 
के यशस्वी लेखक अशेंय जी का नाम लिया जाता है। पुस्तक के नायक शेखर 
के चरित्र का विकास प्रारम्भ से ज्ेकर अन्त तक एक ही मूलगत आधार को 
लेकर हुआ है और वह आधार है उसका अत्यन्त क्षुब्ध, तीत्र, गहन स्-आसी 
अहंभाव । इसी अहंभाव का प्रस्फुटन लेखक ने अपनी प्रतिभा के सहारे अनेक 
कलात्मक रंगों से रजित करके किया है | साथ ही विचित्र दाशनिक सिद्धान्तों 
की पुष्टि की गई है। व्यक्ति के अहंभाव के चरम विकास को ही शेखर 
ने जीवन का एकमात्र उन्नत ध्येय स्वीकार किया है। ऐसा शात होता है कि 
शेखर के रूप में मार्गों अशे य ही बोल रहे हैं । 


इलाचन्द्र जी के-उपन्यासों घुणामयी' 'संन्यासी” पर्द की रानी? प्रेत और 
छाया' तथा 'निर्वासिता' में अशेय जी से ठीक विपरीत व्यक्ति के अहंभाव की 
एकान्तिकता पर निर्मम होकर चोट की गयी है । जोशी जी का स्वयं का कथन 
है कि “आधुनिक समाज में पुरुष की बौद्धिकता ज्यों-ज्यों बढ़ती चली जा रही 
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हे त्यों त्यों उसका अहंभाव तीज्र से तीत्रतर और व्यापक से व्यापकतर रूप ग्रहण 
करता चला जाता है | अपने इस कभी तुप्त न होने वाले अहभाव की अस्वा- 
भाविक पूर्ति की चेष्य में जब उसे पग-पग पर स्वाभाविक असफलता मिलती 
है तो वह बौखला उठता है और उस बौखलाहट की प्रतिक्रिया के फलस्वरूप 
वह आत्मविनाश के पहले अपने आस-पास के संसार के विनाश की योजना में 
जुठ जाता है। उसकी इस विनाशात्मक क्रिया का सबसे पहला और सबसे 
घातक शिकार बनना पड़ता हे नारी को | युगों से प्रपेड़ित श्रौर शोषितवर्ग है 
नारी | उसे और अधिक प्रपीड़िन और अधिक शोषित करने की चेष्य में आज 
का अहंवादी पुरुष बुद्धिवादी भी है। इसलिए अपनी मनोवृत्ति की यथार्थता में 
बहुत कुछ परिचित भी रहता है और इसी कारण उसके भीतर विस्फोटक 
संव्र्ष मचते रहते हैं, साथ ही यह बात भी ध्यान में रखने योग्य है कि उसी 
विस्फोट के उपादान वर्तमान युग की बुद्धिवादिनी नारी की शोषित अन्तरात्मा 
में भी प्रलयकर रूप से जुटते चत्ते आ रहे हैं | आज को नारी शरत्‌ युग की 
नारी की तरह भावुकता के फेर में न पड़कर अहंवादी पुरुष की इच्छा के बहाव 
में अपने को पूर्णतया बहाना और मिठाना पसन्द नहीं करती, बल्कि स्थिति 
की वास्तविकता को समझ कर व्यक्ति ओर समाज के अत्याचार का सामना पूरी 
शक्ति से करने के योग्य अपने को बनाने की चेष्टा में जुट रही है। सामाजिक 
पर्दे के भीतर छिपे हुए इसी सत्य का उद्घाटन मनोवैज्ञानिक उपायों से करने 
का प्रयास मैंने किया है ।” 
इस प्रकार आधुनिक हिन्दी साहित्य में मनोविशान का क्रमशः विकास 
देखते हुए कहना पड़ता है कि हिन्दी का मनोविज्ञान उपन्यास एवं कहानी 
साहित्य में आश्चर्यजनक रूप से उन्नति कर रहा है। निबन्धों के क्षेत्र मे शुक्ल 
जी की “चिन्तामणि” में संगहीत निबन्ध मनोविज्ञान की सर्वोत्तम देन 
हिन्दी साहित्य को है | लिखते हुए, प्रसन्‍नता होती है कि हिन्दी का मनोविशान 
भारत की अन्य सभी भाषाश्रों के मनोविज्ञान के समानातर तेजी से 
उन्नति के पथ पर अग्रसर हैं। आज का युग ही मनोविशान का है। कु जड़े 
की दूकान मे दो पैसे की मूली खरीदने से लेकर बँक में चेक भुनाने तक हमे 
मनोविशान-का सहारा लेना पड़ता है | मनोविज्ञान इस वैज्ञानिक युग की मानो 
आत्मा है। अन्त में जोशी जी के ही शब्दों में कहना विशेष अच्छा 
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लगता है कि आज के हिन्दी साहित्य का मनोविज्ञान न पाश्चात्य जगत के 
किसी मनोवैज्ञानिक स्कूल का आश्रय प्रार्थी रह गया हे, न रवीन्द्र अथवा शरद्‌ 
की औपन्यासिक रचनाओ के आधार का। आज हिन्दी का उपन्यासकार 
मनोवैज्ञानिक क्षेत्र में जीवन के स्वतंत्र अ्वयवों के स्वतंत्र सत्यो को विश्व 
साहित्य के प्रागण में आत्मविश्वास के साथ रखने का दावा करता है | 


संत कवियों की सामाजिक मान्यताएँ 


सन्त कवि जीवन संग्राम में जू ते हुए कमल की तरह कीचड़ से ऊपर 
उठकर सदैव लोक कल्याण के चिन्ता में व्यस्त रहे हैं। तत्स्थ भाव से 
उन्होंने खुली ओँखों से समाज की क्षणभंगुरता, असारता, खोखलापन और ढोग 
के दर्शन किए हैं। उनकी आध्यात्मिक साधना और ईश्वर भक्ति से संबंधित 
भावनाओं में सामाजिक आदर्शों के संकेत प्राप्त होते हैं। इसका कारण भी 
स्पष्ट है। अपने चारो ओर के वातावरण को मैतिकता की आँच में सुलगते 
तथा माण-मरीचिका मे सतप्त देखकर इन महापुरुषों को वेराग्य उत्पन्न हुआ 
ओर उसी भाव को लेकर उन्होने उपदेश दिये। उन्होने लौकिक जीवन की 
ऋणमभंग॒ुरता, आपसी कलह तथा विरोध आदि के कारण लोक-जीवन-संबन्धी 
चातों को छोड़कर चिरंतन, अनन्त एवं शाश्वत तत्व का आश्रय अहण किया 
ओर उसकी प्राप्ति के लिए. तदनुकूल जीवन के आदर्श एवं सामानिक मान्य- 
ताएँ. निर्धारित की । 

सन्त कवि अपने समय से कितने प्रगतिशील थे | आज के विषम परिस्थति 
णव उलझी हुई समस्याओं के सुलभाने की कुंजी सनन्‍्त-साहित्य मे विद्यमान 


मय अं: 
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है। उन्होंने मानव-मात्र में समतप लाने के लिए. अथक प्रयत्न किये | सन्त 
कबीर, नानक, दादू , रेदास आदि ने सामाजिक साम्य की प्रतिष्ठा कर वर्णमेद, 
जातिसेद तथा धर्मेद को उपेक्षा की दृष्टि से देखा। ईश्वर की उपासना के 
सामान्य ज्षेत्र में उतर कर पारस्परिक ऊँच-नीच की भावना को भुलाकर सब 
के लिए कल्याण-पथ का प्रदशन किया। उन्होंने समाज की रुढ्वादिता 
एवं सामाजिक व्यवस्था पर कठोर आघात करते हुए समन्यवादी मार्ग को 
अपनाया । संधर्षात्मक सिद्धान्तो एवं विचार धाराओं के मध्य सामझप्य स्थापित 
किया | ; 

व्यक्तियों का सामूहिक रूप ही समाज है अ्रतः व्यक्तियों का आचार-विचार 
परक चिंतन ही मिल-जुल कर सामाजिक मान्यताओ का निर्धारण करता है। 
व्यक्तिगत आचरण तथा उपदेशो द्वारा निगुणोपासक कवियों ने प्रधानतया इन 
सामाजिक आदर्शों की स्थापना की है :-- ' 

(१) सत्य की प्रतिष्ठा एवं असत्य का त्याग | 

(२/ सत्संग पर जोर । 

(३) त्याग, परोपकार, दया, उदारता एवं सादे जीवन की मान्यता | 

(४) काम-क्रोध और मद-मोह का त्याग । 

(५) ईश्वर पर अद्वट विश्वास, अद्वेत भावना । 

(६) समता सिद्धान्त । 

(७) वर्ण एवं वग भेद-माव का वहिष्कार | 

(१) सत्य की प्रतिष्ठा एबं असत्य का त्याग ;--सत्य ईश्वर का 
दूसरा रूप माना गया है। सत्य ही एक ऐसा सावंभौम शाश्वत तथ्य है जो 
सभी देश काल एवं समाज में समान रूप से प्रतिष्ठित है, समाज की सुब्यवस्था 
एवं उन्नति के लिए, सत्यपालन अत्यन्त आवश्यक है । सत्य से शूल्य कोई भी 
पुष्ट समाज अधिक दिनों तक अपना अस्तित्व नही रख सकता। सत्य कभी दो 
नहीं हो सकता, सदैव एक होता है। आज के संसार में जो मार-काट, खींचा- 
तानी हो रही है उसी एकमात्र सत्य की उपलब्धि के लिए, किन्तु आज की 
सभ्यता उससे कोर्सों दूर है। समाज की विषम से विषम गुत्थियाँ एकमात्र 
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सत्य के सहारे सहज ही में सुलकायी जा सकती हैं। इसलिए सन्त कवियों ने 
तत्य को अपनी साधना का प्रथम सोपान माना है और बराबर सत्य पर विशेष 
बल दिया है ;--- 

सॉँच बराबर तप नहीं मूठ बरोबर पाप | 

जाके हृदय सॉँच है, ताके हृदय आप ॥। 


इन भक्त एवं सन्त कवियों का मुख्य उद्दे श्य हमारे सामाजिक जीवन में 

सत्य संबन्धी चेतना की जाग्रति करना था और वे इस काम में आशातीत 
ड़ न ९ 

सफल हुए। पाखंड और आउडम्बर के विरोध मे मन, वचन, कम की एकता 

एव सत्यता पर जोर डालते हुये उन्होंने जीवन के सामान्य तथ्यो का निर्धारण 


किया । तुलसीदास जी ने सैद्धान्तिक सत्य की अपेक्षा व्यापह्मरिकिता पर अधिक 
जोर दिया :-- 


पर उपदेश कुशल बहुतेरे । जे आचरहिं ते नर न घनेरे | 
ग >९ >< 


करनी बिन कथनी कथे, अज्ञानी दिन रात। 
कूकुर ज्यों भूंकत फिरै, सुनी सुनाई बात ॥ 


सरल और सच्चा जीवन बिताने वाले इन संतों ने सत्य के अ्रहण और 
असत्य के त्याग के विपरीत जो क्लुषित आचरण देखा था उसका जीवन भर 
घोर विरोध करते रहे। असत्य पर आधारित रूढ़ियों, पाखंडों और आडम्बरों 
से सामाजिक चेतना का हास होता है, भीझता आती है। आत्मविश्वास कुंठित 
होता है। तथा विभिन्‍न वर्गों एवं सम्प्रदायों के बीच भेद-भाव की दीवार 
खड़ी होती है | कबीर ने अपने युग के >स्त्य को छिपाने वले पाखंडों को 
जिन विक्वत रूपों मे देखा था वे थे :-- वर्ण और धम भेद, मूर्ति पूजा का ढोंग, 
आन्‍्तरिक शुद्धि के बिना तीर्थ त्रत आदि का आडमस्बर, बाह्य प्रदर्शन पर 
विशेष ध्यान | इसीलिये सन्‍्तों ने आन्तरिक शुद्धि एवं सत्यता पर विशेष 
वल दिया है। उन्होंने डके की चोट एर कहा कि ;-- 


साधू मया तो क्‍या भया, माला पहिरी चार | 
बाहर भेष बनाइया, भीतर भरी मेंगार ॥ 


संत कवियों की सामाजिक मान्यताएं २४३ 


मूड़ मुड़ाये हरि मिले, सब्र कोउ लेइ मुड़ाय । 
बार-बार ले मूड़ते, भेड़ न बैकंठ जाय ॥| 
साई से सोचे रहो, साई सॉँच सुहाय। 
भाव लॉवे केश रख, भावे घुरड़ि मुड़ाय ॥ 


नानक ने तो आन्तरिक शुद्धि के बिना श्रत, नियम, तीर्थ आदि सब को 
निस्सार घोषित किया है ;-- 


बरतु नेम तीरथ भ्रमे, बहुतेरा बोललि कूड़। 
अंतरि तीरथशु नानका, सोधन नाहीं मूड़॥ 


ईश्वर को मन्दिर मस्जिद की सीमित सामप्रदायिक दीवालों के भीतर केन्द्रित 
करने-वालो को संत कवियों ने कितनी तीत्र फटकार सुनाई है :--- 


यह मसीत, यह देहरा, सत शुर दिया दिखाय | 
भीतर सेवा बन्दगी, बाहरि काहे जाय ॥| 


इन संत कवियों ने हिन्दू , मुसलमान, ब्राह्मण, शू द्र आदि का सेद भी 
चनावटी माना है और उसे आडम्बरयुक्त ठहराया है। उन्होने हिन्दू , 
मुसलमान, ब्राह्मण, शू द्र, स्री-पुरुष सभी को क्षणभ गुर एवं मिट॒टी होने वाला 
बतलाया है ;-- 


माटी के घर साज बनाया, नादे बिन्दु समाना । 

घर विनसे क्‍या नाम धरहुगे, अहमक खोज भ्ुलाना ॥ 
एके हाड़ त्वचा मल मूत्रा, एक रुघिर-एक गूदा । 

एक बिंदु ते सृष्टि रच्यो है, को ब्राह्मण को सूदा ॥ 

(२) सतसंग पर जोर :--विवेक एव चेतना के प्रबुद्ध के लिये, विकारों 
के शमन के लिये तथा आत्मिक विकास और जीवन के यथार्थ आनन्द के 
लिये सन्‍्तों के सतसंग को श्रेष्ठ साधन के रूप में स्वीकार किया है | तुलसी ने 
तो यहाँ तक कहा है कि :-- 

सात स्वर्ग अपवर्ग सुख, घरिय ठुला यक अंग । 
तुलै न ताही सकल मिलि, जो सुख लौ सतसग ॥। 
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एक घरी आधी घरी, आधी में पुनि आध | 
ठुलसी सगति साधु की, हरे कोटि अपराध ॥ 
सनन्‍्तों ने शास्त्रीय ज्ञान की अपेक्षा व्यावह्यरिक सतसंग को स्देव श्रेष्ठ 
ठहराया । अतः सतसंग का सामाजिक जीवन के परिष्कार एवं उत्थान की 
दृष्टि से बहुत महत्व है। भक्तों ने तो सतसग को पारस मणि के सम्रान बताया 
जो स्पर्श मात्र से निक्ृष्ठ से निकृष्ट घातु को भी कचन करत खरो' । सभी 
भक्त कवियों ने सतसग पर बहुत जोर दिया :--- 
आज दिवस ले वलिहारा | भेरे घर आया राम प्यारा ॥ 
आंगन बंगला भवन भयो पावन । हरिजन बैठे हरजस गावन ॥ 
करूँ दंडवत चरन पखारूँ | तन, मन, धन उन ऊपर वार्र ॥ 


त्याग परोपकार दया उदारता एवं सादे जीवन की मान्यता :-- 
सन्त कवियों ने मानव समाज में यथार्थ साम्य स्थापना करने का प्रशंसनीय 
प्रयत्न किया | परोपकार का भाव समाज में एक दूसरे के स्वार्थ साधन के 
साथ साथ विकास का मार्ग है, इससे समाज में समृद्धि, आनन्द एवं सन्तोप- 
भावना की इद्धि होती है । एक ही रोटी के ठुकड़े को कई लोग बरात्र वरावर 
वॉट कर खालें, भले ही आधे पेट, किन्तु उससे जो उदारता एवं सतोष मिलता 
है वह अमूल्य है | त्याग, दया, परोपकार, उदारता एवं सादे जीवन की भूरि- 
भूरि प्रशता इन कवियों ने की :-- 
हाड़ बड़ा हरि भजन कर, द्वव्य बड़ा कछु देय । 
अकिल बढ़ी उपकार कर, जीवन का फल येह ॥। 
ऋत बसनन्‍त जाचक भया, हरधि दिया द्रुम पात | 
ताते नव॒पल्लव भया, दिया दूर नहिं जात ॥ 
जो तोकूं काठ बुबै, ताहि बुबे तू फूल । 
तोको फूल के फूल हैं, वाको हैं तिरसूल ॥ 
सूधे मन सूथे बचन, सूधी सब करतूत। 
तुलसी सूधी सकल विधि, रघुबर प्रेम प्रसूति ॥ 


(४) काम क्रोध सद सोह का त्याग :- साधना के मार्ग सें इन दु्गुणों 
के कारण अनेक विज्न उत्तन्न हो जाते हैं, भक्ति के तो ये सहज शत्रु हैं। अतः 
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सन्‍्त कवियों ने इनसे परहेज करने मे ही मानसिक स्वास्थ्य लाभ पाया है और 
वारम्वार इनसे दूर रहने का आदेश दिया है| 


(५) ईश्वर पर अट्ूट विश्वास एवं अद्वेत सावना :--सन्त कवियों 
द्वारा प्रतिपादित समस्त आदरशों के मूल में ईश्वर की सत्ता के प्रति अद्टूट 
विश्वास की भावना प्रतिष्ठित की है। ईश्वर का अद्वेतमाव से दर्शन और 
उनकी सर्व-व्यापकता पर विश्वास हमें सत्य की ओर ले चलता है तथा भौतिक 
परिरिथिति की विषमता उपस्थित होने पर भी आचरण एवं व्यवहार में 
सन्तुलन स्थापित करता है । सन्त कवियों का दृष्टिकोण बहुत उदार है, उसका 
सामाजिक महत्त्व बहुत उच्चकोटि का है | जान समुद्र! के प्रारम्भ में भक्त कवि 
सुन्द्रदास ने इस परम तत्त्व चिन्मय ब्रह्म की वन्दना करते हुये कहा है :-- 


ब्रह्म प्रणम्य प्रण॒म्य गुरु, पुनि प्रणम्य सत्र सन्त | 
करत मगलाचार इमि, नासत विन्न अनन्त | 
उह्े ब्रह्म गुरु संत उह, वस्तु विराजत एक। 
बचन विकास विभाग त्रय, वन्दन भाव विवेक ॥ 


सन्तों की यद धारणा है कि निर्गुण रूप ज्ञान तथा सगुण व्यवहार के लिये 
है, सेवा के लिए. सगुण रूप का विघान है तथा ईश्वर के समुण रूप इस संसार 
म॑ संतजन ही हैं । पलट्ू साहब्न ने स्पष्ट कहा है :-- 


सत और राम को एक के जानिये, 
दूसरों भेद « ना तनिक आने। 
लाली ज्यो छिपी हे मेहदी के पात में, 
दूध में घीव यह शान ठाने॥ 
फूल में बास ज्यों काठ में आग हे, 
संत में राम यहि भोंति जाने। 
दास पलट्ू कहे सत मे राम _ हैँ 
राम में सन्‍त यह सत्य मान ॥ 


सन्‍्तों ने साम्य-सावना को दृष्टि में रखकर समाज के कल्याणकारी उन 
उपायों को विशेष प्रोत्साहन दिया है जो समाज में व्याप्त मेद भावना ( वर्ग 
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जाति या धर्म कोई भी ) को उखाड़ सके। उन्होंने समस्त क्रत्रिमता से उत्पन्न 
भेद-भाव को चाहे वह धार्मिक, सामाजिक या व्यक्तिगत किसी भी जीवन में 
क्‍यों न हो व्यर्थ कह कर मनुष्य को पहचानने का उपदेश दिया है। मानव 
सेवा को सबसे बड़ा पुण्य कार्य ठहराया है । कृत्रिम एवं जड़ मूर्तियों की अचेना 
की अपेक्षा सजीव मनुष्यों की सेवा-सुश्रूषा पर विशेष बल दिया है +-- 


लल पखान बोले नहीं, न कछु पिये ना खाय | 
पत्नट्ू पूजे सत को, सब तीरथ तरि जाय ॥ 
हिन्दू पूजे देहुरा, मुसलमान मसजीद । 
पलट पूजे बोलता, जो खाय दीद बरदीद ॥ 
हिन्दू कहूँ तो हों. नहीं, मुसलमान भी नाह | 
पॉच तत्व का पुतला, गैवी खेले माहि॥ 
पलट्ू ब्राह्मस है बड़ा जो सुमिरे भगवान । 
विना भजन भगवान के, आझ्मन ढेढ़ समान ॥ 
चारि वरन को मेटि कै, भक्ति चलाया मूल | 
गुरु गोविन्द के बाग में, पलट फूला फूल ॥ 
जे पहुँचे ते कहि गये, तिनकी एके बाति। 
सत्र सबाने एक मति, उनकी एके जाति ॥ 


(६) समता का सिद्धांत :---सन्‍्त कवियों ने कीट कुझ्र को एक ठह- 
राया | दोनों की आत्मा एक होने के कास्ण उनमें विभिन्नता कैसी १ गोरखनाथ 
ने मी स्पष्ट एवं खुले शब्दों मे कह्या कि हिन्दू मुसलमान खुदाई के बन्दे, हम 
जोगी न रखें किसइ के फन्‍्दे ।” कबीर के मतानुसार वास्तविक भेद न होकर 
केवल कृत्रिमता का ही मेद है। जन्म एवं मृत्यु के समय दोनों एक हो जाते 
हैं। बीच के जीवन मे कुछ वाह्म पदार्थो' के आधार पर विभिन्नता को इम 
वास्तविकता का रूप दे देते हैं | क्योंकि :-- 

लनन्‍्मत सूद भये पुनि सूदा | 
कृत्रिम जनेऊ घालि जग दुन्दा ॥ 

सच बात तो यह है कि इस साथना मार्य में सत का समान अधिकार है 

यहाँ तो 'जाति पॉति पूछ नहिं कोई। हरि का भजे सो हरि का होई” | सन्त 


कि वन 


संत कवियों की सामाजिक मान्यताएँ: शप७ 


नानक जी भी कृत्रिम भेद भाव से घुणा करते थे उनके विचार से ईश्वर एक 
है, वह किसी को कोई वस्तु, वर्ण भेद पर ध्यान रख कर नही देता वरन्‌ साधक 
को चाहे वह जिस वर्ग, वर्ण, जाति या धर्म का हो उसकी साधना का 
फल अवश्य देता है। पलद्ू साहब कर्म को ही प्रधान मानते हैं और वह 
कम भक्ति का पर्याय है जिसके पास यह सात्विक सम्पत्ति है वही पृज्य एव 
श्रेष्ठ है | 
(७) वर्ण एवं वर्ग भेद साव का बहिष्कार :--सन्त कवि प्रायः समाज 
के निचले स्तर के ही प्रतिभाशाली व्यक्ति हुये हैं | कबीर जेसे मुसलमान, सेना, 
घना, सदना, रैदास जेसे अस्पुश्य एवं निम्न श्रेणी के सन्त हुये हैं उनमें वर्ण 
भेद भावना, जाति या वर्ग भेद भावना की छाया तक नहीं है | ईश्वर को पहि- 
चानने वाले सभी एक हैं। डा० भगीरथ मिश्र ने लिखा है कि “ यह साम्य 
भावना का फूल था जिसकी सुगन्ध आज तक इन भक्तों की वाणियों मे महक 
रही है । “आज भी हमे इन संतों की सामाजिक साम्य एवं एकता की 
भावना को आदर्श मान कर सामाजिक सुधार करना है! सम,ज का वह निर्माण 
जो इन सतों की निर्मल दृष्टि द्वारा देखे तत्वों और सूक्ष्म सकेत रूप वाणियों 
द्वारा व्यक्त आदर्शों के सहारे होगा वह चिरस्थायी होगा । उसकी एकता और 
समता की नीव पर युग युग तक खड़े रहने वाले सर्वे जन कल्याणकारी मूल्य 
भवनों का निर्माण हो सकता है अन्यथा ऊपरी साम्य पर आधारित कागज के 
घर एक ही भोके में न जाने कहाँ उड़ जायेंगे ।”” 


कर ९ थे 
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कवि या कलाकार को एक दूसरा प्रजापति माना गया है क्योकि कल्पना 
के द्वारा निर्मित उसकी सृष्टि ब्रह्म की सृष्टि की छाया ही होती है जहाँ उसको 
किसी प्रकार का असन्तुललनन दिखता है वहीं बह अपनी प्रतिभा के बल पर 
आदर्शों के अनुकूल सुधार लेता है। कवि या कलाकार जिस प्रकार अपनी 
आँखों के आगे फैले ससार को देखता है ठीक उसी प्रकार चित्रण करे, भले 
ही वह प्रेरणा से शून्य और वीभमत्स हो या उसको मनोनुकूल बना कल्पना 
के सहारे इतना परिवतन कर दे कि सत्य का गला ही घुट जाय | इन दो 
परस्पर विरोधी विचारों को लेकर दो बाद खड़े हो गये हैं । कुछ लोग जैसा 
देखा जाय ठीक वैसा चित्रण किया जाया ( यथार्थवाद ) को महत्व देते 


हैं जब कि दूसरे पक्ष के लोग इसे गहिंत ठहरा कर आदशवाद के पक्ष का 
समर्थन करते हैं। 


यहाँ पर आदर्श और यथार्थ पर सकृमता के साथ विचार कर लेना समी- 
चीन होगा । यथार्थ वह है जो नित्य प्रति हमारे सामने घटता हैं, उसमें पुन्य- 
पाप, धूप-छोद, सुख-दुख, वेदना-हर्ष दोनो का सम्मिश्रण रहता है | यथार्थवादी 
वर्तमान की वास्तविकता के प्रति पूर्ण रूप से जागरूक रहता है | न तो वह 
आदर्शों के सहारे इन्द्र के नन्दन निकुज से परियों के साथ आँखमिचोनी 
खेलने के सपने देखता हे और न भावी योजनाओं के चिन्तन मे व्यस्त रहता 
है| वह कद्ठ से कटु सत्य को कहने में मी संकोच नहीं करता । कला की अपेक्षा 
विज्ञान की ओर विशेष झुका रहता है। वह गुण-अवशुण्ण में किसी की भी 
विशेष परवाह न कर वास्तविकता को विशेष महत्व देता है | 

आदशर्वादी स्वप्न-दृष्ट होता है, उसकी दृष्टि वर्ण्य वस्तु के गुणों पर ही 
भ्रम जाती है | उसके स्वप्निल दृष्टि को अवगुण भी गुण के समान दिखाई 
देते हैं । वह एक प्रेमी कलाकार होता है, जो अनुराग से ओत-प्रोत रहता है, 
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वह संसार में ईश्वरी न्याय और सत्य की विजय देखने का अभिलाषी है | 

यहाँ तक कि संघर्ष में भी साम्य देखना चाहता है | वह संसार के शोर गुल से 
ऊत्रकर उस निजन सागर की लहरो मे गोंते लगाना चाहता है जहाँ अ्रम्बर के 
कार्नो में निश्छुल प्रेम कथा कही जाती हो | यदि वर्तमान अंधकारपूर्ण है तो 

वह आशामय उज्ज्वल भविष्य की फाकी देखने में तन्‍्मय रहता है । संक्षेप में 
कहा जा सकता है कि आदश का सम्बन्ध उधार धर्म से है, जब कि यथार्थ का 
नकद धर्म से | आदशंवाद जहाँ हमे चरम सीमाओं की ओर ले जाता है वहाँ 
यथार्थ मध्य पथ को गअहण करता है जहाँ से दोनों सिरे सुगमता से देखे 
जा हैं। यथार्थवादी लेखक, कवि की अपेक्षा आलोचक अधिक होता 
है। वह अपनी सूह्म दृष्टि को गलद्श्रु भाबुकता मे हृदय के साथ बहने 
को नहीं छोड़ देता अतः आदशंवादी साहित्य लेखकों मे साधना की 
विशिष्ट्ता और थथार्थवादी लेखकों मे जिज्ञासा और अनुभव की मात्रा विशेष 


रहती है | 


आदर्शावादी साहित्य व्यक्ति प्रधान होता है उसका कथानक एव नायक भी 
जन साधारण के बीच कुछ विशेषता रखता है इससे सामान्य लोगों की दृष्टि 
उसके अलौकिक गुणों की ओर स्वभावत: खिंच जाती है। उसकी शक्ति और 
विशेषताओं का आकर्षण धीरे धीरे प्रेम एव श्रद्धा मे परिवर्तित हो जाता है 
एवं जनसमाज का वह पूज्य एवं आदर्श नायक बन जाता है। दूसरी ओर यथार्थ- 
वाद में यह सब संभव नहीं । आदश एवं यथार्थ वाद पर श्री ननन्‍्द दुलारे 
वाजपेयी अपने विचार व्यक्त करते हुये कहते हैँ :--ये दोनों साहित्य की चित्रण 
शैली के दो स्थूल विभाग मात्र हैं| दोनों ही शैलियों लेखक के दृष्टिकोण पर 
अवलम्बित रहती हैं। कला की सौन्दर्य सत्ता की ओर दोनों का क्ुकाव रहताः 
है | आदरशंवाद में विशेष या इष्ट ध्वनित होता है | यथार्थवाद में सामान्य या 
अनिष्ट के चित्रण द्वारा इष्ट की व्यजना होती है ।” 

प्रसाद जी के मत से 'जीवन की अभिव्यक्ति! ही यथार्थवाद है तथा 
“मावों की पूर्ति' का दूसरा नाम आदर्शवाद है। प्रेमचन्द जी कोरे यथा्थैवाद 
का विरोध करते हुये उसे पतन की ओर ले जाने वाला समभते हैं उनका 
कहना है कि आदर्शवाद से शज््य यथार्थवाद हमे निराशावादी बना देता है | 
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तथा यथार्थेबाद से रहित कोरा आदशवाद दमारे पेरों के नीचे की धरती 
खींचकर आकाश मे उड़ने को वाध्य कर देता है। हम अधिक भीर बना देता 
है ' इस दृष्टि से वे आदशेन्मिख वथायबाद' के सच्चे हिमायती ई 


श्री शिवदानसिह चौह्दान आद्शवाद को 'पलायनवाद' की सजा देते है | 
उनका कहना है कि पलायन का साहित्य और चाहे जो कुछु हो प्रथम कोटि 
का नहीं हो सकता | परन्तु यह कहना एकांगी हे क्योंकि पलायनवादी प्रसाद 
और महादेवी आज के यथार्थवादी लेखकों से भी स्वस्थ और मद्यन्‌ हैं। भाव 
की गहराई, अनुभूति की तीव्रता और व्यंजना की शीतल सुखद छाता में क्षणों 
भर विश्राम पाने की इच्छा से हम इन्हीं कवियों की कविताओं का रसास्वादन 
करते हैं। 
वर्तमान प्रगतिवाद भी आदशवाद के अधिक निकट है। भेद केवल 
इतना ही है कि आदशंवाद विशेष व्यक्तित्व को लेकर उसके गुणों से हमारा 
'यरिचय कराता है और उसके चरित्रों का अनुकरण सामाजिक समस्याओं के 
समाधान के लिये आवश्यक समभता है । प्रगतिवाद हमारे अन्तंगत सामाजिक 
ओर नैतिक चेतना को जाग्रत करता है। समाज के सधर्षों की ओर हमारा 
ध्यान ले जाता है। प्रगतिवाद की उज्बंसिता, स्वास्थ्य, ओज, देन्य, करुणा, 
'विज्ञाप आदि जहाँ सामाजिक विशेषता रखते हैं वहाँ आदशंबाद का महत्व 
व्यक्ति विशेष के आदश चरित्र पर विश्वास रखने में है किन्तु इस शंकालु युग 
में श्रद्धा और रीभने के स्वाभाविक गुण की कभी के कारण सामूहिक समस्याओं 
को सम्मुख उपस्थित कर एक स्थायी मावना की सृष्टि कर देना यदि वह 
प्रगतिशील साहित्य द्वारा सुलम हो जाय तो वह हमारे लिये अधिक चिन्तनीय 
“व कल्याणकारी हो सकने योग्य होगा | 


आदशंवादी साहित्य चुनाव, समन्वय, परिष्कार एवं औचित्य की ओर 
#विशेष रूप से क्रुका रहता है| प्रत्येक समय की परिस्थितियों अपना आदर्श 
स्वयं गढ लेती हैं। हिन्दी साहित्य की प्रमुख प्रवृत्तियाँ इसके उदाहरण स्वरूप 
सामने रक्खी जा सकती है। भारतीय साहित्य की वीरगाथाएँ एवं चारणु 
साहित्य इसका प्रतीक है। रामायण एवं महासारत आदि आदर्शों की बृहत्‌ 
राशि अपने में समेटे बैठे हैं| यह सब आदर्श मनुष्यता की घुरी पर आश्रित 


जप 


] 
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हो अविकार लोक सेवा की भावना स्वीकार कर गतिशील होते हैं। यद्यपि 
आदर्श पर यह दोषारोपणं किया जाता है कि उसमे धार्मिक संकीर्णता,, 
कोरे उपदेश की नीरसता एवं काल्पनिक जीवन की आदर्शवादिता का हीः 
प्राधान्य है | दूसरी ओर यथार्थवाद में भी गुण-दोष समान मिलते हैं| इसमेंः 
यथार्थता, सरलता, स्पष्टता, स्वाभाविकता एवं बतंमान जीवन के प्रति अगाछः 
स्नेह रहता है परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि उसे नग्न चित्रण के द्वारा यथार्थ- 
वादिता की आड़ से दुराचार फैलाया जाय । यह बात अवश्य है कि यथार्थ- 
वाद अधिक से अधिक अशों में सत्य का समर्थन करता है परन्तु कटठु खत्म, 
प्रायः परोपकार की भावना से प्रेरित नही होता। दोनों में अपनी कुछ विशेष- 

हैँ ओर दोनों में स्वभावगत आशिक चटियों किन्तु समन्वय का मार्ग हीः 
पूण कल्याणकारी है। दोनों एक दसरे के प्रति अन्योन्याश्रित सबंध की भावनाः 
रखते हूँ | क्योंकि आदर्श यथार्थ को ऊँचा उठाता है और यथार्थ आदश को 
खोखला होने से रोकता है । आदर्श पात्र हमारी च्रुटियों से हमें परिचित कराते 
हैं और सुधारों का निर्देश करते हैं। प्रोण रजन का कहना अधिक न्यायः 
संगत है कि आदशवाद और यथार्थवाद दोनों ही साहित्य अभियान के दो” 
पहिये हैं | उनमें से एक के अभाव में साहित्य केवल शरीर मात्र अथवा: 
निराधार प्राण ही-रह जायगा। 


जीवन के स्थूल कठोर सत्य की उपेक्षा न करते हुये भी हम स्वभावत:ः परि- 
शाति के लिये उत्सुक रहते हैं। सघष ही एक मात्र हमारा काव्य नही हो 
सकता | वह तो किसी विशेष श्थिति तक पहुँचाने का साधन मात्र है। हमें 
ठोस आधार के रूप में पृथ्वी का सहारा लेना पड़ता है तो छाया के लिये 
आकाश की ओर देखना पड़ता है। कोई भी कलाकर केवल कल्पना के ही 
लोक में नहीं जी सकता | कल्पना के साथ साथ उसे मिद्‌टी से भी अपना सबंधा 
अवश्य जोड़ना पड़ेगा | नहीं तो वह युग निर्माता न होकर स्वप्नदर्शी मात्रः 
होकर रह जायगा । हमारे प्राचीन आदर्श महाकाव्यों मे! भी आदश्श और 
यथार्थवाद का मनोहारी समन्वय उपस्थित है । “त्तर रामचरित” में राम सीतः 
का निर्वासन केवल श्रादर्श की रक्ता के लिए. करते हैं किन्तु जब वह एक 
गहस्थ दम्पति के रूप में अपने को सोचने लगते हैं तब एकाएक पागल होकर 
चीख उठते हैं :--- 


श्र श्रादश निबन्ध 


निर्भर गर्मखिन्नः सीता विवासन पटो करुणा कुतस्ते 

आज के युग में यथार्थवाद का ब्ोलवाला है वद्रपि प्रेमचन्द जी जीवन 
भर इसकी निंदा करते रहे | उनका कहना है कि यथार्थ का रूप अत्यन्त भर्य॑- 
कर होता है और हम यथार्थ को ही आदश मान लें तो उसार नरक तुल्त हो 
जाए |? साहित्य का मुख्य उद्देश्य प्रेरणा के द्वारा उत्थान की ओर ले जाना 
है न कि पतन की ओर | थ्राज के प्रगतिवादी आलोचक इसी को प्रे मचन्द 
जी की भीझुता मानते हैं और उन्हें 'प्लायनवादी' कहते हैं क्योकि प्रेमचन्द 
जी यथार्थ का डटकर मुकाबला नहीं कर सकते थे | प्रसाद जी यथार्थवाद को 
अभाव और लघुता? का परिंचायक मानते हैं। हमारे युग में मेथिलीशरण 
शुप्त आदश्शवाद एवं महादेवी यथार्थवाठ की प्रवर्तक मानी जाती हैं। आधघ- 
'निकतम कलाकार विशुद्ध वथार्थवादी हैं | इनमे शालीनता का अभाव हैं | 
साहित्य से 'शिव? की प्रतिष्ठा यथा और आदर्श दोनो के सुन्दर समन्वय के 


थे | अब प्रश्न यह उठता है कि यथार्थ सत्य पर आश्रित है कवे की कल्पना 
पजिसका आधार भी कोई न कोई सत्य ही होगा, यथार्थ के अन्तर्गत आयेगी 
था नहीं | कल्पना साहित्य सृष्टि में अपना प्रमुख स्थान रखती है | सत्य-सौंदर्य 
से समन्वित है, सत्य सुन्दर अवश्य होगा | इससे ही शिव की प्रतिष्ठा होती 
है। जो वस्तु सत्य और इन्द्र होगी मंगल सूचक अवश्य होगी | 


आज हमें ऐसे साहित्य की विशेष आवश्यकता है जो आदर्श से प्रेरित 
होकर भी जीवन के व्यावहारिकता कीं उपेक्षा न कर सके, जिसके वर्तमान 
अभाव के पीछे भविष्य का उन्दर निर्माण निहित हो । आदर्शा और यथार्थ का 
न सम्मिअण साहित्य में उपयोगिता और सौंदर्य की सृष्टि करता है। 
जीवन की सत्य अनुभूति और चेतना से शूल्य कला का कोई अस्तित्व नहीं है, 
“हे कालान्तर में अपने आप नष्ट हो जायगी । किसी आलोचक ने ठीक ही 
कहा है कि 'कला या साहित्य न तो हमारी ठोस भौतिक आवश्यकता का 
भतीक है और न काल्पनिक आदर्श को छाया मात्र | वह तो जीवन के श्रेय 
और प्रेम की मणि-काचन संयोग उपस्थित करता है |? 
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डा० भगीरथ का कथन है कि मनुष्य सदा देवता नही बना रह सकता, 
उसे संसार को श्रपना समभकर ही जीवन में आनन्द मिल सकता है। अतः 
हमारे साहित्य मे सजीवता का होना परमावश्यक हे जिसमें कि जीवन के छोटे 
बड़े आनन्द, उल्लास, हँसी, परिहास, व्यंग, करुणा, विल्ञाप आदि का जीता- 
जागता चित्र हो और हम कह सके कि हो, हमने ऐसा होते देखा है। जहाँ 
हम कहते हैं कि आदर्श के यथार्थ की ओर आ रहे हैं वहाँ हम तत्वतः छाया 
से हव्कर सजीवता की ओर बढ़ रहे हैं, जहाँ इस सजीवता के पास आकर 
हमारी सभी ऊँची-नीची मावनाएँ प्रबल हिलोर में कूल उठे, हमारा हृदय 
अनुभूत भावनाओं से मरा और स्मृतियों से विहल हो, हम अपने मुख़ से कवि 
के गीतों को गा उठे और समझे कि जीवन का यह नया अनुभव है। कही 
कविता का उद्दे श्य पूरा हो जाता है । इसी स्तर पर आकर साहित्य के यथार्थ 
आदश, छाया प्रगति आदि सजीवता से सम्बन्धित हो, सभी वाद एक हो 
जाते हैं | यही से साहित्य की महत्ता जीवन के लिए प्रारम्भ हो जाती है और 
साहित्य केवल अवकाश का मनोरंजन रह कर जीवन का पोषक हो जाता है 
जिसके बिना समाज दुर्बल और क्षीण हो जाता है, उसमें ताजा रक्त न रहने 
से सुख सामग्री भी विषाद में परिणत हो जाती है । 


दि 


भारत की राष्ट्र भाषा ; हिन्दी 


भारतीय संविधान द्वारा बहुंत बाद विवाद के पश्चात्‌ हिन्दी भारत की 
राष्ट्र भाषा स्वीकार कर ली गयी है और उसको इस पद के लिये पूर्ण रूप से 
उपयुक्त बनाने के लिए. १५ वर्ष का समय दिया गया है, उसकी अन्य किसी 
भाषा से अब प्रतिहवन्द्विता नहीं रही । उसका नैतिक, सास्क्ृतिक एवं सामाजिक 
अधिकार अब वास्तविकता मे परिणत हो गया है। भारत के प्राचीन इतिहास 
के सहारे हमे सूचना मिलती है कि भारत की राष्ट्र-भाषा बनाने का श्रेय सदैव 
मध्यदेश की ही भाषा को मिलता रहा है | हिन्दी मध्यदेश की भाषा है। धार्मिक 
आग्रह के कारण कुछ काल के लिये पाली आदि अन्य भाषाएं. भत्ते ही भारत 
की राष्ट्र भाषाएँ, बन गयी हो परन्तु उनके मूलाधार राजकीय सत्ता के विनष्ट 
होने से वे भी अपना गौरव खो देती थीं एव केवल एक प्राचीन धार्मिक 
भाषा अथवा प्रान्तीय विभाषा के रूप में अपने को अक्लुण्ण रखती थीं | 
भारतीय मनीषा सदेव से समन्वयवादी रही है, इसी समन्वय भावना के द्वारा 
प्राचीन मारत की माषा समस्या सुलकायी गयी थी। प्राचीन भाषाविदों ने 
संस्क्ृत को सम्पूर्ण भारतीय भाषाओं की मूल प्रकृति तथा अन्य भाषाओं को 
उसकी विक्रति मानकर एक ओर तो एक को अनेक कर दिया और दूसरी ओर 
फिर अनेक में से एक को प्रधानता देकर उसे जनता-जनादं॑न में प्रचलित राष्ट्र- 
भाषा के रूप में ग्रहण कर लिया । 
हिन्दी साहित्य के मध्यकाल में अवधी और ब्रज प्रधान रूप से काव्य की 
भाषाएँ बनीं परन्तु सुदूर प्रदेशों की जनता में पारस्परिक आदान प्रदान के लिए. 
भेरठ एवं बिजनौर प्रदेश की वोली खड़ी वोली का व्यवहार होता रहा | काव्य 
की भाषा साहित्य में पल्‍्लवित-पुष्पित होती रही किन्त साधारण विचार-विनि- 
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मय का माध्यम तो खड़ी बोली ही रही | राज-कार्य का संचालन इसी बोली के: 
द्वारा सम्पन्न किया जाता रहा। दक्षिण में तो शासक वर्ग में इसी का एक मात्र. 
प्रभुत्व रहा । उन्नीसवीं सदी में जब विश्व खलित भारत को पुनः एक सूत्र 
में बॉधने का ग्रग्नत्त हुआ तो ऐसे आड़े समय में खड़ी बोली ने ही अपनीः 
सहायता दी और सम्पूर्ण हिन्दी साहित्य की एक मात्र भाषा बन बैठी। उसके. 
इस अप्रत्याशित विकास भे उसकी अजखस्र प्राण-शाक्ति निहित है। यदि 
खड़ी बोली में वह परम्परागत विरासत सम्हालने की शक्ति न होती तो वहः 
कदापि भारत की राष्ट्र-भाषा नही बन सकती थी | संस्कृत भी मेरठ प्रदेश की! 
भाषा थी और खड़ी बोली को उत्पन्न करने का श्रेय भी उसी प्रदेश को मिला | 

इस प्रकार खड़ी बोली को राष्ट्र-माषा के रूप में अपनाकर भारतीय जनता नेः 
इतिहास की पुनरावृत्ति की है। 

अच्छा हो कि हम राष्ट्र-्भाषरा की उन क्षमताओं पर भी एक दृष्टि 
डाल ले जिन शक्तियों के सहारे वह किसी भी देश की राष्ट्र-सापा होने का 
साहस कर राकती है ;-- 

(१) भाषा सरल होनी चाहिये ताकि अभाषा-भाषी उसे कम सेव मे छ; 
महीने के अन्दर सीख सके | 

(२) वह देश की सम्यता और संस्कृति की परिचायक हो | 

(३) उस भाषा में राजनीतिक, धार्मिक, सामाजिक तथा शिक्षा सम्बन्धी 
व्यवहार के संचालन की पूर्ण प्रतिमा हो । 

(४) उस भाषा को देश के अधिकाश भाग में व्यापक होने का सौभाग्य 
प्राप्त हो । उसकी नींव शक्तिशाली हो। अन्य प्रातीय भाषाओं से उसका घनिष्ट: 
परिचय हो | भविष्य उज्ज्वल हो | 

कहना नहीं होगा कि हिन्दी उपयुक्त सभी आवश्यकताओं की परत्ति करती 
है । हमारी राष्ट्र-माषा के दो रूप हैं---एक जन साधारण के व्यवहार की भषा 
ओर दूसरी राज-काज तथा शिक्षा की भाषा दोनों मे कोई विशेष श्रतर 
नहीं होता किन्तु जन साधारण के व्यवहार की भाषा; अधिक से अधिक सुलभ , 
सरल एब व्यवहारोपयोगी बनाई जा सकती है। यद्यपि प्रान्तों के स्थानीय 
सस्थाओं के काम वही की भाषाओं मे छोते रहेंगे किन्तु सम्पूर्ण प्रान्तों को एक 


२६६ आदर्श मिम्रन्ध 


सूत्र में बॉधचने का काम हिन्दी के द्वारा ड्रोगा। केल्डीय शासन-काय प्रायः 
राष्ट्रमाषा में ही सम्पत्त होंगे । 


जन-साधारण के व्यत्रहार की राष्ट्र्भापा का सबसे अदा गुंग सरलता 
होना चाहिये। अन्तर्पान्तीय व्यवद्वार के लिये, जहाँ तक दो सझ तत्सम शब्दों 
का या उन तदमव रूपों का जो तत्सम के निकट्तम हो, व्यवहारोपयोगी 
सिद्ध होगा । जहाँ तक उदूँ या अंग्रेजी शब्दों का प्रश्न उठता है उसके विषय 
में दो टूक राय यही है कि इन भाषाओं के वे प्रचलित शब्द जो हिन्दी भाषा- 
भाषी जनता के बीच सगे सम्बन्धी की तरह परिचित हो गये है, अपना लेना 
ही वांछुनीय होगा | डाकखाना को पत्रालय या स्टेशन को धुम्रशकट विश्वाम- 
स्थल कहना हास्यास्पट है। सनलाइट सोप को सूर्यप्रकाश वस्नस्वच्छुक, 
थर्मामीटर को ज्वर-मापक यंत्र कहने में हमारी जीभ को पचास दशड चँंठके 
लगानी पडती हैँ, हमें इस कष्ट से बचना चाहिये । 


आये दिन उद्‌ के बहिष्कार का प्रश्न सकीण सम्प्रदायवादी मस्तिष्कों से 
उद्भूत होता रहता है | आश्चर्य है कि ऐसे विचारक यह क्‍यों भूल जाते हैं 
कि बस्तुत: हिन्दी और उर्दू दो मिन्‍न भापायें नहीं हैं बरन्‌ एक ही भाषा हिंदी 
की दो शैलियों हैं । उदूं को खो देने से हिंदी दुर्भाग्य से एक समृद्धि साहित्य 
की निधि को खो देगी। यह हमें ठए्डे दिमाग से भली प्रकार सोच लेना 
चाहिये। अच्छा दोगा कि “उर्दू का सम्पूर्ण इतिहास ही शैली गत खरडों के 
रूप में हिंदी साहित्य मे ग्रहण कर लिया जाय। उदूँ की मेजावट, नफासत, 
चुभन हिंदी साहित्य के गौरव का विषय वन जायेगी | उदू वालों का कोई 
शुकसान नहीं होगा । वे नागरी लिपि में एक अधिक कीमती ओर बड़े साहित्व 
के वबारिस हो जायेंगे | श्रापस मे फूट न रहेगी और सब से बढ़ी बात होगी कि 
तब अपने आप एक नई भाषा का जन्म होगा ।” (डा० रागेयराघव ) और यह 
कार्य तभी सम्पन्न हो सकता है जब समस्त उदू' साहित्य को अधिक सरल होने 
के कारण नागरी लिपि में लेकर, हिंदी साहित्य मे जोड़कर हिन्दी साहित्य के 
इतिहास को फिर से लिखा जाय । भाषा का प्रश्न मुहब्बत का सवाल नहीं है । 
एक दूसरे की खातिर तवज्जह नहीं है । वह वैज्ञानिक प्रश्न है। जनवाद 
उसका आधार है। आर्थिक व्यवस्था और सामाजिक अश्रन्तैमुक्ति जनता को 
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समीप लाती है । यह साम्प्रदायिकता, एवं जातीयता इस समाज की विषमता के 
कारण है। भाषा के प्रश्न को सुलकाना इसीलिए सीधे ही हमारे जनवादी 
प्रगतिशील आंदोलन से सबन्ध रखता है। शोषण॒हीन समाज में ही जनताएँ 
एक दूसरे की सीमा को तोड़कर गले मिलती हैं और पारस्परिक वैमनस्य दूर 
होता है । 

इसी प्रकार हमें निश्सकोच अन्य प्रान्तीय भाषाओ की शब्दावली को 
उदारता के साथ स्थान देना पड़ेगा जिनकी सहायता से हमारी हिन्दी अधिक 
शोभा एवं श्री सम्पन्त हो सकती है । ध्यान रहे कि राष्ट्र-भांषा का तांत्पय है 
देश के करोड़ों व्यक्तियों की आशा-आकाक्षाओं, मान-मनुहारों एवं विचार 
विनिमय को भाषा, उनके सुख-दुख की घड़कनों की भाषा, उनके अ्श्रू और 
हास्य की भाषा, इसलिये हमे इस लक्ष्य की पूर्ति के लिये महान साधना करनी 
पड़ेगी, संकीणंता एवं साम्प्रदायिकता को छोड़कर व्यापकता एवं समनन्‍्ब्यवादिता 
से काम लेना पड़ेगा और एक ऐसे यज्ञ का अनुष्ठान करना पड़ेगा जिसके 
पूर्ण होने से सर्व मवठ सुखिनःः का घोष आकाश से प्रतिध्वनित हो । अन्य 
प्रान्तवालों के लिए. सुग्राह्म बनाने के लिए. अपने व्याकरण की जटिलताओं 
को भी कम करना पड़ेगा और व्यापक सामान्य नियम बनाने पड़ेंगे। 
उसमें सतत प्रगतिशीलता एव प्रवाह लाना पड़ेगा | संसक्ृत की भांति व्याकरण 
के बन्धनों से अत्यधिक जकड़ना द्वानिप्रद सिद्ध होगा जिससे कि उसका विकास 
ही रुक जाय और वह निर्जीव भाषा कहलाने लगे । अन्य प्रान्त वाले हमारी 
भाषा के साथ अपनत्व जोड़ सके, उसे इस योग्य बनाना है | 


राजकाज और उच्च शिक्षा-सम्बन्धी कार्यों की माषा का कुछ क्लिष्ट होना 
स्वाभाविक ही है किन्तु उसे लोक-माषा से बहुत दूर होना दुर्भाग्य की बात 
होगी । श्री गुलाब राय जी के शब्दों में पारिभाषिक शब्दावली!” का सारे देश 
के लिए प्रमाणीकरण आवश्यक हे क्योंकि जब तक हमारी शब्दावली सारे 
देश में न समझी जायगी तत्र तक न तो वेज्ञानिक क्षेत्रों में सहकारिता ही 
सम्भव हो सकेगी और न विद्यार्थी ही यथाचित लाभ उठा सकेंगे |! 


पारिभाषिक शब्दों के निर्माण में हमें सस्कृत की तत्सम शब्दावली ग्रहण 
करना अधिक लाभप्रद सिद्ध होगा जो कि संस्कृत शब्ठों से प्रत्यवः लगाकर 
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बनाए जा सकते हैं | श्रच्छा तो यह होगा कि पारिभाषिक शब्दों को गढ़ने की 
अपेक्षा प्रचलित शब्दों का ही प्रमाणीकरण कर लिया जाय |) तकंशात्, 
गणित, ज्योतिष तथा राजनीति शासत्र आदि उपयोगी साहित्य की शब्दावली 
हमें प्राचीन ग्रथों से अपनानी पड़ेगी और उन्हें बड़े प्रवत्त के साथ सब - 
साधारण के प्रयोग के योग्य ढालना पड़ेगा । 


इस प्रकार के किंचित्‌ योगों से सम्पन्न होकर हिन्दी, भारत की भावी 
कल्याणु-बृद्धि के लिए उपयोगी सिद्ध होगा। वर्ग-सघर्प का अन्त करने की 
शक्ति अन्य भारतीय भाषाओं की अपेक्षा हिन्दी में सबसे अधिक हैं क्योंकि 
उसके मूल में जनता-जनाद॑नः की ओजस्विनी शक्ति है। कबीर एवं तलसी का 
साहित्य जनवाद से ही बल पाकर युग-युग तक जियेगा और आज जी रहा है । 
भाषावाद प्रान्तों के निर्माण से राष्ट्र-माषा की कोई हानि नहीं हो सकती, 
प्रान्तीय भाषाएँ, फलती-फूलती रहेंगी और हिन्दी उन सब्र को एक सूत्र में 
सगठित करके अपूर्व सामंजस्य एवं' शक्ति प्रदान करेगी । 'हिन्दी साम्राज्यवाद' 
के भय का हौवा सकी प्रान्तीयवादी मस्तिष्कों की दूषित प्रश्नत्ति है| हिन्दी तो 
समन्वय वाद के सिद्धान्त पर किसी को चूसना नहीं चाहती, बल्कि सबको 
समानाधिकार देकर, उन्हीं की शक्ति से पनप कर जीना चाहती है | उसका 
लोत अचक्षुरण है, वह एक अजख खोतस्विनी के समान है । 


हिन्दी के राष्ट्र-भाषा के स्वरूप के साथ ही उसका अपना क्षेत्र है जिसका 
न + न ८३ 
वतसान एवं भविष्य अत्यन्त उज्ज्वल है। उसकी इसी समुद्धिशीलता पर 
प्रकाश डालते हुए डाक्टर राम विलास शर्मा ने लिखा है :-- 


'हिन्दी-भाषा इलाकी भारत का सबसे बड़ा इलाका है | संख्या के लिहाज 
से हिन्दुस्तानी जाति दुनिया की तीन-चार सबसे बड़ी जातियों में गिनी जायगी | 
ऋग्वेद और महाभारत की रचना इसी प्रदेश में हुई है। यहाँ की नदियों के 
किनारे वाल्मीकि और तुलसी ने अपनी अनुष्दुप और चौपाइयों गाई हैं। 
तानसेन और फैबाज खाँ, हाली, मीर, अकवर, गालिब, भारतेन्दु, प्रेमचन्द, 
निराला यहीं के रतन हैं । ताजमहल और विश्वनाथ के मन्दिर यहीं के हाथों 
ने गढ़े हैं। आल्हा और कजली ने सैकड़ो साल तक यहीं की धरती का काश 
शुजाया है। अठारइ सौ सत्तावन में यहीं की घरती हिन्दुओं और मुसलमान 
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के खून से खींची गई है । जिस दिन यह विशाल हिन्दी प्रदेश एक होकर नये 
जन जीवन का निर्माण करेगा; उस दिन इसका ससस्‍्कृति एशिया का मुख 
उज्ज्वल करेगी । किसानो और मजदूरों की एकता जो जनता के संयुक्त मोर्चे 
की मुख्य शक्ति है, वह दिन निकट लायेगी | हिन्दी ओर उठूँ के लेखकों को 
इस जनता के हितों को ध्यान में रखकर अपनी जातीय परम्पराओ्रो के अनुसार 
लोक-प्रिय भाषा और जनवादी साहित्य के विकास को आगे बढ़ाना 
चाहिये । | 

इस प्रकार राष्ट्र भाषा का क्षेत्र जितना व्यापक होगा उतना ही उसे 
दूसरी भाषाओं के साथ समभौता करना पड़ेगा। कुछ त्यागना पड़ेगा, 
कुछ ग्रहण करना पड़ेगा ओर इस प्रकार दोनों के मिश्रित रूप को अपनाकर 
एक नवीन रूप धारण करना पड़ेगा जो कि उसके असली रूप को ही 


लेकर होगा । 


हिन्दी कविता में छायावाद और रहस्यवाद 


रीतिकालीन अतिशय अलंकार प्रियता एवं द्विवेदी युगीन इतिद्ृत्तात्मकता 
ने कवियों में स्थूल के प्रति विद्रोही भावना उत्पन्न कर दी | तरुण कवियों की 
पाश्चात्य दृष्टि ने रूढ्ि-ग्रस्त कविता के प्रति ।बद्गोह किया एव द्विवेदी युम 
की सभी साहित्यिक मान्यताओं के विरुद्ध एक नवीन काव्य शैली को अपनाया 
जिसे छायावाद नाम से अमिद्ित किया गया । आज से बीस-पचीस वर्ष पूर्व 
की उद्बुद्ध चेतना ने, बाह्य अभिव्यक्ति से निराश होकर जो आत्मबंद्ध 
अन्तमुंखी साधना आरम्भ की, स्थूल के प्रति सूक्ष्म ने विद्रोह किया, उसकी 
काव्य मे छायावाद के रूप में अभिव्यक्ति हुई। पश्चिम के स्वछुन्द विचारा के 
सम्पर्क से राजनीतिक और सामाजिक बन्धनों के प्रति असन्तोष की भावना 
मधुर उभार के साथ उठ रही थी, भत्ते ही उसको तोड़ने का निश्चित विधान 
अभी मन में नही आ रहा था | राजनीति में ब्रिथ्शि साम्राज्य की » चल सत्ता 
ओर समाज में सुधार्वाद की दृढ़ नैतिकता असतोष और विद्रोह की इन 
भावनाओं को बहिमुंखी अभिव्यक्ति का अवसर नहीं देती थी। निदान वे 
अन्तमुखी होकग धीरे धीरे अवचेतन में जाकर बैठ रही थी और वहाँ से 
छतिपूर्ति के लिए. छाया-चित्रो की सष्टि कर रही थी | आशा के इन स्वप्नों 
ओर निराशा के इन छाया-चित्रों की काव्यगत समष्टि ही छायावाद कहलाई 
( डा० नगेन्द्र )। हिन्दी साहित्य में छायावाद के प्रवर्तक प्रसाद जी हैं एवं 
निराला, महादेवी तथा पन्‍त इस पथ के साहसी पथिक हैं | इन सभी कवियों 
ने कवीन्द्र-रवीन्द्र की गीताजलि से विशेष प्रेरणा अहण की। छायावाद की 
परिभाषा के विषय में विभिन्न विह्ानो के मिन्न-मिन्न.मत हैं। शुक्ल जी ने 
इसका सम्बन्ध ( 20797609877969 ) अर्थात्‌ छायाभास से जोड़ा है । इसे 
मतीकात्मक शैली भी कहते है | ऐसी शैक्नी में कवि मूर्त की अमूर्स से ठुलना, 
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मानवीकरण और विशेषण विपय॑य अलकारों का प्रयोग, मनोहारी शब्दचयन 
एवं श्रन्योक्ति के आश्रय से लक्षण, व्यंजना आदि की ओर विशेष ध्यान देता 
है | छायावाद की अन्तर्मुखी प्रद्धत्ति दो रूपो मे व्यक्त हुई (१) विषय पर 
विषयी की मनसा का आरोप (२ समष्टि से निरपेक्ष होकर व्यष्टि मे ही लीनः 
रहना । ह्विवेदी युग की कविता इतिवबृत्तात्मक और वस्तुगत थी उसकी प्रतिक्रिया 
स्वरूप छायावाद की कविता भावात्मक एवं आत्मगत हुईं । सन्‌ १६१६ के. 
भयकर विश्वव्यापी युद्ध ने देश की सभी परपराओं में भयानक उथल-पुथल 
मचा दी, काव्य के क्षेत्र में एक नेराश्य भावना का उद्रेक हुआ । जिसमें जीवन 
ओर जनता के प्रति एक विस्मरण की मनोमुग्धकारी मजुल भावना का समावेश 
हो गया । एक आलोचक के शब्दों में हम यों कह सकते हैं कि राजनीति 
में जिन प्रेरणाओ से गॉधीवाद का विकास हुश्रा, साहित्य में उन्ही प्रेरणाओं 
से छायावाद का जन्म हुआ । ननन्‍्ददुलारे जी ने लिखा है कि 'छायावाद 
में एक नूतन सांस्कृतिक मनोभावना का उद्गम है और एक स्वतत्र दर्शन 
की आयोजना भी, पूर्वबर्ती काव्य से इसका स्पष्ठतः पृथक अस्तित्व और 
गहराई है। 

दुशखबाद :---इसमे निराशावाद, दुःखवाद एवं भाग्यवाद की प्रधानता 
है। ससार की नश्वरता एवं क्षणभज्ञ रता पर कवि का मन कातर हों जाता 
है और वह पलायनवादी बन जाता है--ले चल मुझे भ्रुलावा देकर मेरे 
नाविक धीरे धीरे | इसी से वह एक कल्पित लोक की सुष्टि करता है। 6से 
सारी सृष्टि पीड़ा से परिपूर्ण दिखाई देती है। वह स्वयं अपने आप मे पीड़ित 
एव क्ुब्घ होकर गुनगुनाने लगता है :-- 

“मेरे हँसते अधर नहीं, जग की आस लड़ियाँ देखो, 
भेरे गीले पलक छुओ मत, मुरकाई कलियों देखो |” 

प्रकृति पर चेतना का आरोप :--छायावादी कवि ने प्रकृति को निर्जीब 
चित्राधार न मानकर ऐसी चेतन सत्ता के रूप में अहण किया है जो युगों-युगो 
से मानव के साथ स्पदनों का आदान-प्रदान करती रही है। मानव-मन में 
प्रस्फुटित हर्ष-विधाद-प्रेम-करुणा आदि के मनोभाव प्रकृति मे पूर्ण लक्षित 
होते हैं। मानव हृदय की सहज सवेदना का पूण तादात्म्य प्रकृति के साथ 
किया गया है :-- 
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“सिखा दो ना अयथि मधुप कुमारि, सजीले मीठे-मीठे गान । 
कुसुम के चुने कयोरों से, करा दो ना कुछ कुछ मथुपान || 
मानवीकरण की - ला का मनेोहारी रूप इन कवियों की कविता में सहज 
ही देखा जा सकता है :--- 
सोती थी सुह्ग भरी स्नेह स्वप्न मग्न, 
अमल कोमल तनु तरुणी जुही की कली 
हृुग बन्द ।कये शिथिल्ञ पत्राक में। 
छायावाद का वाह्म रूप रंग एवं रूप सज्जा अत्यन्त आकषक एवं मनोहारी 
है | गीतों मे अनुभूति एवं अभिव्यक्ति के समवेत स्वर स्पष्ट सुनाई पड़ते 
हैँ | क्रोचे के अभिव्यंजनावाद का इस पर विशेष ग्रमाव पड़ा है। छायाबाद 
की प्रमुख विशेषता अनुभूति की तरल माव भंगी एवं अनुपम-अभिव्यक्ति है 
जो ध्वनिबलिष्ठता, लाक्षुशिकता एवं प्रतीक पद्धति से पूर्ण है :-- 
अभिनव गु जन, छाया उन्मन, उन्मन शु जन 
नव वय के अलियो के गुजन 
(१) छायावादी कविता में आत्मामभिव्यक्ति की प्रधानता है । 
(२) आध्यात्मिक दृष्टि से अद्वेतवाद का आश्रय लेकर छायावादी रहश्य- 
वाद का विकास होता है | इसमे प्रेम, करुणा, ब्रिरह आदि की प्रधानता है | 
(३) जीवन मीमासा सम्बन्धी गीतों से भावुकता का आधिक्य होते हुए 
भी बुद्धि तत्व का प्रोढ़ रूप वर्तमान है| इसमे जीवन आदर्शों तथा आशा- 
निराशा एवं सुख-ढुख की मीमासा के गीत गाये गये हैं | 
(४) आध्यात्मिक विरह-मिलन के गीत छायावाद की विशेष संपत्ति हैं । 
(५) गाघीवाद से प्रभावित कोमल एवं म्ृदुल राष्ट्रीयता का ग्रतिपादन 
छायावाद में किया गया है, उन उदात्त भावनाओं की प्रधानता है जो संघर्ष 
और विद्रोह में संचालित न होकर करुणा और अहिंसा में परिचालित हैं | 
(६) मानव जीवन के नैराश्यपूर्ण क्षुणों का चित्रण छायावाद की अपनी 
देन है जिसमे लौकिकता के साथ अलौकिकता का भी समावेश हो गया है | 
(७) छायावादी शैली में प्रधानता अन्योक्ति, वक्रोक्ति, लाक्षणिक प्रयोग 


ध्वन्यात्मता एवं प्रतीक पद्धति की है | भावों की स्वच्छुदता एवं शब्द माधुर्य 
की प्रधानता है । 
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रहस्यवाद--इसकी प्राचीनतम धारा वेदों और उपनिषदों में मिलती है। 
हिन्दी में जिसका सर्वप्रथम प्रचार नाथ और सिद्ध साहित्य के द्वारा हुआ | 
कबीर, दादू, मलूकदास आदि ने निगुण ब्रह्म के प्रतिपादन में इसी रहस्यवाद 
को व्यक्त किया है | रहस्यवाद की परिभाषा पर प्रकाश डालते हुए डा० राम- 
कुमार वर्मा ने लिखा है कि रहस्यवाद जीवात्मा की उस अन्तनिहित प्रवृत्ति का 
प्रकाशन है जिसमे वह दिव्य और अल किक शक्ति से अपना शान्त और 
निश्चल सम्बन्ध जोड़ना चाहती है और यह सम्बन्ध यहाँ तक बढ़ जाता है कि 
दोनों में कोई अन्तर नहीं रह जाता | आचारय॑ रामचन्द्र शुक्‍्तत का मत है कि 
जो चिन्तन के ज्षेत्र में अद्वेतवाद है वही भावना के क्षेत्र मे रहस्यवाद है | ड[० 
भागीरथ मिश्र के अनुसार 'वह भावना, जो काव्य के अन्तर्गत, मानव और 
उसकी परिस्थितियों अथवा जगत को निराकार और सर्वब्यापी ईश्वर के घनिष्ट 
सम्बन्ध मे चित्रित करने की प्रेरणा देती है, रहस्यवाद कहलाती है | महादेवी 
जी ने रहस्यवाद का विश्लेषण करते हुए. इस प्रकार अपने, विचार व्यक्त 
किये हैं: -- 
.._रहस्यवाद ने परा विद्या की अपार्थिवता ली, वेदान्त के अद्वैत की छाया 
मात्र ग्रहण की, लौकिक प्रेम से तीव्रता उधार ली और इन सबको साकेतिक 
दाम्पत्य भाव-सूत्र में बॉधकर एक निरात्ते स्नेह सम्बन्ध की सुष्टि कर डाली 
जो मनुष्य के हृदय को पूर्ण अवलम्ब दे सका, पार्थिव प्रेम से ऊपर उठा 
सका, छृद॒य की मस्तिष्कमय और मस्तिष्क को ह्ृदयमय बना सका | इसमें संदेह 
नहीं कि इस वाद ने रूढ़ बन बहुतों को भ्रम में डाल दिया है परन्तु जैन इने 
गिने व्यक्तियों ने इसे वास्तव में समझता उन्हें इस नीहार लोक में भी गन्तव्य 
मार्ग दिखाई दे सका ।” रहस्यवाद में सयोग तथा वियोग के सुख-ढुखों की 
रहती हैं; साधक तथा साध्य दोनों एक दूसरे मे लीन हो जाते हैं जैसे-- 
हाँ सखि आओ बॉह खोल हम, लगकर गल्ले जुड़ा ले प्राण, 
फिर तुम तम में, मैं प्रियतम में, हो जावे द्र,.त अन्तंध्यान । 

प्रथम रहस्यवादी कवि कबीर ने जीव और ब्रह्म की तालिक एकता को 
स्वीकार किया है वह भेद केवल माया के भीने आवरुण के कारण भानते हैं, 
माया के व्यवधान के तिरोहित होने पर आत्मा-परमात्मा में कोई अन्तर नहीं 
रह जाता ; -- 

श्प 


व्यंजना 


टी 
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जल में कुम्म, कुम्म में जल है, बाहर भीतर पानी । 
फूट कुम्म जल जलहिं समाना, यह तथ कही गयानी ॥ 

आधुनिक युग में अपनी आध्यात्मिक तुष्टि के लिये कवियों ने रहस्यवाद 
को नहीं अपनाया अपितु पार्यिव प्रेम की प्रच्छुन्न व्यजना हो इस शआआग्रह का 
कारण है। 'बहिरंग जीवन में सिमटकर जबत्र कवि की चेतना ने अन्‍्तरंग में 
प्रवेश किया तो बौद्धिक जिज्ञासाएँ: जीवन और मरण सम्बन्धी, प्रकृति और 
पुरुष सम्बन्धी, आत्मा और विश्वात्मा सम्बन्धी काव्य में स्वभावतः ही आ 
गई । कुछ आध्यात्मिक क्षण तो प्रत्येक भावुक के जीवन में आते ही हैं श्रत- 
एव छायावाद की रहस्योक्तियाँ एक प्रकार से जिज्ञासाएँ ही हैं नो छायावाद 
के उत्तराद्ध में आध्यात्मिक दर्शन के द्वारा और मी अधिक पुष्ट हो गई हैं 
परन्तु वे धार्मिक साधना पर आश्रित नहीं हैं उनका आधार कहीं भावना, कहीं 
दाशनिक चिंतन और कही कहीं मन की छुलना भी है ।' आध्युतिक रहस्यवादी 
कवियों मे प्रमुख प्रसाद, नियला, महादेवी, पन्‍्त रोमाटिक युग की अंगरेजी 
कविता से विशेष प्रभावित हैं इसीलिये उनकी कविता मे प्रतीक पद्धति मे प्रेम 
मिलन, विरह, प्रतीक्षा आदि के ही गीतों की प्रधानता है। मह्यदेवी जी को 
आधुनिक युग की मीरों माना जाता है। देवी जी के गीतों में रहस्यवाद की 
मुछुना स्पष्ट उतर आईं है । उनकी तन्‍्मयता की भावना इतनी तीत्र हो जाती 
है कि वह स्वयं हो गई आराध्यमय मैं विरह की आराधना ले” से लेकर 
“ाकुलता ही आज हो गई तन्‍्मय राधा, विरह बना आराध्य दोत क्या कैसी 
बाधा” के रूप में अपने को समर्पित कर देती हैं। उन्होंने स्वयं लिखा है-- 
मानवीय सम्बन्धों में जब तक अनुरागजनित आत्म-विंसजंन का भाव नहीं 
घुल जाता है तब तक वे सरस नहीं हो पाते और जब तक यह मधघुरता सीमा- 
तीत नहीं हो जाती तब तक हृदय का अभाव दूर नहीं होता । सच्षेप में 
रहस्यवाद आत्मा-परमात्मा की दिव्य प्रणयानुभूति है। इस अनुमूति के गीत 
बड़े मर्म स्पर्शी एवं तरल हैं उसमें अतीन्द्रिय माधुय है, कारण स्पष्ट है मनुष्य 
मनुष्य रहे, भगवान्‌ भगवान्‌ रहें और तब दोनों अपने अपने रूप में एक दूसरे 
के लिए व्याकुल हो उठें। रहस्यवाद में इसी भावना को व्यक्त करने की चेष्ट 


की गई है इसी से रहस्यवाद की सारी कत्रिताएँ इतनी रहस्यमय इतनी 
स्वप्नमय, इतनी अठीन्द्रिय हो गई हैं |? 


कक ल॑ 


ते 
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प्रगति का साधारण अर्थ है आगे बढ़ना, जो साहित्य आगे बढ़ाने में 
सहायक सिद्ध हो वही प्रगतिशील साहित्य है। इस दृष्टि से तुलसीदास सब 
से बड़े प्रगतिशील लेखक प्रमाणित होंगे । मारतेन्दु और गुप्त जी का नाम भी 
इसी सूची में उल्लेखनीय है किन्तु यहाँ पर प्रगतिवाद की एक विशिष्ट 
परिभाषा से हमारा अभिप्राय है। इस परिभाषा का आधार है इन्द्ात्मक 
भौतिकवाद । भौतिकवाद का श्राधार पंच-भूत है | आत्मा कोई निरपेक्ष सत्ता 
नही है, विश्व में केवल एक ही सत्ता है आधिभौतिक | आध्यात्मिक और 
आधिदेविक सत्ताये मन की छुलना मात्र हैं। जगत का एक मात्र सत्य भौतिक 
जीवन है उसी का स्वस्थ उपभोग हमारा व्येय है। अन्य किसी भी काल्पनिक 
सुख की खोज में भागना पलायन है, -स भैतिक जीवन की प्रमुख संस्था 
समाज है जिसका आधार है अर्थ | घर्म, अ्रथे काम, मोक्ष मे प्रगतिवादी केवला 
अथथे का ही अस्तित्व स्वीकार करता है। आज के समय में को विरोधी 
शक्तियों हैं । पूंजीवाद और साम्यवाद पहला विनाशोन्मुख है और दूसरा 
विकासोन्मुख, इसीलिये प्रगतिवाद साम्यवाद का समर्थक है | इस प्रकार प्रगति- 
शील साहित्य समाज के सुख दुःख की अमभिव्यक्ति को ही महत्व देता हे। 
व्यक्ति के खुख दुख की 5 भिव्यक्ति की नहीं। प्रगतिशील साहित्य सत्यं शिव 
सुन्दरम्‌ को जनहित की दृष्टि से देखता है। ( डा० नगेन्द्र ) हिन्दी के प्रगति- 
वादी साहित्य की कुछ अपनी मान्यताये हैं। डा० सुधीन्द्र ने उनका; विश्लेषण 
इस प्रकार किया है ;-- 

(१) साहित्य और कला शोषित मानवता के उत्थान का साधन बने । 

(२) पूँजीवाद मानवता का शत्रु है इसलिये पूंजीवाद और उसके परिवार 


९ सत्र 
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न ्फ् हे 
साम्राज्यवाद, नातसीवाद, पाशववाद आदि सभी विनाशक वार्दा का सवंनाश 
किया जाय । 


(६) शोषण को मिटाने के लिये वर्ग-विद्वेह्र और वर्गसंघ् को उत्तेजना 
दी जाय, उसका व्यापक चित्रण और प्रसार हो | जन साहित्य ओर जन कला 
द्वारा जन-संपकफ और जनसत्कृति का निर्माण करके सामाजिक क्राति की 
भूमिका प्रस्तुत की जाय । 


प्रगतिवाद का उद्दे श्य साहित्य और जीवन में संतुलन स्थापित करना है। 
इसकी विधि पूर्णतः ऋँति की विधि है। जिसका आधार एकान्त मैतिक है । 
आदर्शवाद से मेल न खाकर प्रगतिवाद यथार्थवाद की ठोस भूमि पर ठिका है | 
दीन हीन भूखे शोषित दलित सवहारावग की प्रगति में योग देना ही प्रगतिवाद 
का मुख उद्देश्य है | प्रगतिवाद सैतिक अभाव और जनता के अभावो की पूर्ति 
करना चाहता है। उसकी आतरिंक इच्छा ही धनिकों और पूंजीपतियो के मुख 
को कम करके श्रमिकों और शोषितों के दुख: को दूर करना है। पन्‍्त जी ने 
इसी को मधुर भावना से इस प्रकार व्यक्त किया है :-- 


जग पीड़ित है अति दुख से, जग पीड़ित है अति सुख से | 
मानव जग मे बेंट जावे, दुख-सुख से और सुख दुख से ॥ 


प्रगतिवादी कवियों मे सर्व श्री पन्‍त, निराला, नरेद्र, शिवमद्धल सिंह सुमन, 
अंचल, केदारनाथ अग्रवाल, दिनकर, भगवतीचरण वर्मा, रामविल्लास शर्मा 
अज्न य, भारत भूषण अग्रवाल, शमशेर, प्रभाकर माचवे, रागेय राघव और 
गिरिजाकुमार माथुर के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं| पन्‍त जी की 'ताज' शीर्षक 
कविता से प्रगतिबादी भावना का सुन्दर प्रतिपादन हुआ है :-- 


न 


हाय मृत्यु का ऐसा अमर अपार्थिव पूजन, 
जब विषण्ण निर्जीव पड़ा हो जग का जीवन | 


ह ८ ० हक 
भगवती बाबू की भँसा गाड़ी? में दलित-तिरसक्ृत और शोघषित मानवता 
का वास्तविक स्वरूप देखने को मिलता है। भूखे नगे कृषकों का म “-स्पर्शी 
चित्रण कवि ने यथार्थता के साथ किया है :--- 


कल 


न 


द्रे भूखे अधलाये किसान, मर रहे जहाँ सूनी आहें 
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किसानों और श्रमिक वर्ग के प्रति सहानुभूति की भावना प्रगति 
में सुरक्षित है। निराला जी की वह तोड़ती पत्थर' और श्री भयट जी की 
“श्रमिक' कविता उल्लेखनीय है | पूंजीवाद और शोषक वर्ग के प्रति विद्रोह का 
स्वर प्रगतिवाद का अपना स्वर है| सामन्तशाही की जजेर दीवारों को दहाने की 
चुनौती भी है । 
श्वानों को मिलता दूध वस्त्र, भूखे बालक चिल्लाते, हैं | 
माँ की हड्डी से चिपक ठिठ्ुर जाड़े की रात बिताते हैं ॥ 
युवती के लज्जा वसन बेच जब व्याज चुकाये जाते हैं । 
मालिक तब तेल फुलेलों पर पानी सा द्रव्य बहाते हैं ॥ 


| 
गॉधीबाद के प्रति विद्रोह के, भावना भी प्रगतिवाद मे स्पष्ट दिखाई 
पड़ती है। नवीन जी का विप्लवगान इसका साक्षी है।' क्षुतशीश मगर 
नतशीश नहीं की भावना को लेकर प्रगतिवाद कवि चलता हैं |' सुमन की यह' 
कविता ३-- 
यह हार एक विराम है, जीवन सदा सपग्माम है । 
तिल्ल तिल मिट्रंगा पर, दया की भीख गॉगूगा नहीं 


छायावाद की कलात्मक शैल्ली के स्थान पर सरल, सवसाधारण के लिए 
बोधगम्य शैली ही प्रगतिवाद में मान्य है। केदारनाथ अग्रवाल की कविताएँ: 
प्रमाण-स्वरूप देखी जा सकती हैं :--- 
साइत और कुुसाइत क्या है ! जीवन से बढ़ साइत क्या है ! 
'काणो काये कायो करबी, मारो मारो मारो हँसिया । 


प्रगतिवाद मे कविता के विषय खेत-खलिहान, हल-बेल हँसिया-हथौड़ा, 
तथा मिद्टी और मजदूर हो गये, फल-स्वरूप प्राचीन अधविश्वासों और 
धार्मिक परम्पराओओं पर भी चोट पड़ी :-- 
दिन भर अधरम करने वाले, पर नारी को ठगने वाले 
पर सपत्ति को हरने वाले, भीषण हत्या करने वाले 
धर्म लूटने के अधिकारी, योली की गोली में निकले 
( युग की गंगा--केदार ) 
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प्रगतिवाद के अन्तगंत स्वस्थ राष्ट्रीयका का समावेश है किन्तु वह अहिंसा 
वाद को कोई मान्यता नही देती क्‍योंकि प्रगतिवाद को अ्भावित करने वाली 
मुख्य शक्ति माक्सवाद है जो अहिसात्मक एवं भावात्मकता की अपेक्षा 
बौद्धिक एवं हिंसात्मक है फिर भी राष्ट्रीयता की भावना का स्वस्थ रूप इन 
कविताओं मे व्यक्त हुआ है :-- 


हिन्दी हम चालीस करोड़, क्‍यों बैठे हैं साहस छोड़ 
यह आजादी का मैदान, जीतेंगे मजदुर-किसान 
एक यही है राह सुगम, सत्यं शिवं सुन्द्रम 


(१) इस प्रकार हम <स निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि प्रगतिवाद माक्सवादी 
दर्शन का साहित्यिक वितंडाबाद है| यह विजातीय दर्शन भारतीय भावना के 
प्रतिकूल है । 


(२) प्रगतिवाद केवल भौतिक समस्याओं को हल करते के कारण एकागी 


है, वह केवल युग धर्म के प्रति जागरूक हैं | चिरंतन सत्य एवं स्थायी सौंद्य 
के प्रति उदासीन है | 


(३) प्रगतिवाद अमर प्रेम भावना और रोमाटिक युग की सारी भावुकऊता 
को केव त॒ पैसे से तौलता है । 


(5) वह निर्माण के स्थान पर उन्मूलन एवं विकात के स्थान पर आमूल 
परिवतंन में विश्वास रखता है | 


(५) वह आत्ना की अपेज्ञा शरीर में विश्वास रखता है, भावुकता और 
कला का बहिष्कार कर कुरूपता और ककशता को प्रश्नय देता है। आध्या- 
त्मिकता की अपेक्षा भौतिकता का पक्षपाती है इतीलिए, त्याज्य है| भारतीय 
संस्‍्कृति की चिरतंन मान्यताओं के विपरीत है | इसी कारण प्रसिद्ध प्रगतिवादी 
कवि पन्‍्त जी को पीछे लौटना पड़ा । अभी कुछ वर्ष पूर्व हिन्दी में एक नायबाद 
चला है जिसे प्रयोगवाद के नाम से पुकार जाता है | प्रत्येक यग की कविता 
प्रयोगवाद होती है क्योंकि वह वस्तु और शेली दोनों मे अपने पूर्व॑वर्ती कवियों 
से मौलिकता लिये होनी है किन्तु प्रयोगवादी कविताओं के लिये प्रयोग शब्द 
रूढ़ि सा हो गया है। डा० नगेन्द्र के शब्दों में छायावाद की वायवी माव- 
वस्तु और उसी के अनुरूप अत्यन्त बारीक तथा सीमित काव्य सामग्री एवं 
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शैली शिल्प आधुनिक जीवन की अभिव्यक्ति करने मे सफल नहीं हो सकते, 
निसगतः उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई | भाव वस्तु में छायावाद की सरल अमूर्त 
अनुभूतियों स्थान पर एक ओर व्यावहारिक सामाजिक जीवन की मूर्ते 
अनुभूतियों की मांग हुई--दूसरी ओर सुनिश्चित बौद्धिक घारणाओं का जोर 
वढ़ा और शैली शिल्प में छाय.वाद की वायवी और अत्यन्त सूक्ष्म कोमल 
काव्य सामग्री के स्थान पर विस्तुत जीवन की मूर्त सघन और नाना रूपिणी 
काव्यसामग्री को आग्रह के साथ ग्रहण किया गया। प्रयोगवादी कविता का 
मूलतत्व स्वभावतः ही काव्य विषयक प्रयोग अथवा अन्वेषण है| (दावा केवल 
यही है कि सातों अन्त्रेषी हैं वे किसी एक स्कूल के नही हैं, किसी मजिल पर 
पहुँचे नही अभी राही हैं, राहों के अ्रन्वेषी | प्रयोगवादी कविता का जन्म छाया- 
वाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप में हुआ है । 

अंग्रेजी साहित्य की प्रयोगवादी कविता में भी रोमानी प्रकृति के विरुद्ध 
विद्रोह का एक तीखा स्वर मिलता है परन्तु वह व्यावहारिक होने की अपेत्ञा 
सैद्धातिक अधिक है | सौंदर्य की परिधि में केवल मसुण और मधुर के अतिरिक्त 
पुरुष, अ्रनगढ़ और भदेस का समावेश किया गया | वास्तव में नये कवि ने 
अतिशय कोमलता और मार्दव से ऊत्र कर अनगढ़ और भदेस को कुछ अधिक 
आग्रह के साथ ग्रहण दिया :--- 

मूत्र सिंचित मृत्तिका के चत्त मे, तीन टॉगों पर खड़ा नत ग्रीव 
घैये घन गदहा | 

किन्तु प्रयोग वादी कविताओं की प्रमुख विशेषता कल्पना के सनोरम प्रवाह 
में, अनुभूति की विशद्ता में तथा वस्तु के मौलिक प्रतिपादन में है। उदाहरण 
स्वरूप श्री भवानी प्रसाद मिश्र की कविताओं मे भाव, भाषा और अभिव्यक्ति 
की सादगी सराहनीय है :-- 

फूल लाया हूँ कमल के, कया करूँ इनका 
पसारें आप ऑचल; छोड़ दूँ, हो जाय जी हल्का 

चंद टपकी एक नभ से में सुन्दर कल्पना की भावाभिव्यक्ति बड़े सरल 

आर सहज दंग से हुई है 


बंद टपकी एक नभ से, किसी ने कुक कर भरोखे से 
कि जैसे हँस दिया हो 


हु 
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हंस रही सी आंख ने जेसे किसी को कस दिया हो 
ठगा सा कोई किसी की आँख देखे रह गया हो 
उस बहुत से रूप को, रोमांच रोके रह गया हो 
प्रयोग की दृष्टि से प्रभाकर माचवे की पंक्तियों दर्शनीय हैं :--- 
कापालिक हंसता है 
पगले ! तू क्‍यों उसमें फँसता है १ रे दुनियादारी 
यह महीन मल-मल की सारी 
उसके नीचे नरम गुलाबी चोली से ये कसे हुये 
पीनोन्नत स्तन 
यह कुकुम अक्षत से चर्तित माथा, यह तन 
किसी सुहागिनग की अर्थी पर, 
बड़ीबड़ी चीलों के मानों तीक्ष्ण 
चक्ष ये बसे हुये पर जीवन यो सस्ता है॥ 
श्री धमवीर भारती की कविताओं में फ्रायड के श्रनुसार दमित वासना का 
स्पष्ट विस्फोट है । रूमानी कोटि का वर्णन अपना अमिट प्रभाव छोड़ जाता है 
स्थूल मासलता के साथ जीवन की संघष्रमयी प्रेरणा प्राप्त होने से उनकी कवि- 
ताएँ अन्य प्रयोगवादी कवियों से अधिक स्वस्थ एवं जीवन्त हैं | 
मुझे तो वासना का विष हमेशा बन गया अप्ृत | 
वशत्त वासना भी हो तुम्हारे रूप से आबाद ॥ 
>< भर >< 
आज माथे पर नजर में बादलों को साथ कर 
रख दिये तुमने सरल संगीत से निर्मित अधर 
आरती के दीपकों की मिलमिलाती छोह में 
वॉसुरी रक्‍्खी हुई ज्यों भागवत के पृष्ठ पर 
>< >८ के 
आज कल तमाम रात चाँदनी जगाती है, 
मुह पर दे दे छीटे, अधखुले भरोखे से 
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अंदर आ जाती है | 
दवे पॉव धोखे से माथा छू निंदिया उचयती है | 
बाहर ले जाती है, घन्टों बतियाती है 
ठडी ठडी छुव पर, लिपट लिपट जाती है । 
अन्त में निष्कर्ष स्वरूप डा० नगेन्द्र के शब्दों में यही कहना समीचीनः 
होगा कि आज के मानव की चेतना एकात धूमिल और तमसाच्छुन्न है, विज्ञान 
ने ईश्वर पर विश्वास उठा ठिया है| जीवन मूल्यों की यह अबव्यवस्था नवीन 
काव्य मे अत्यन्त मुखर है। छायावाद का कवि जहाँ अनजान ही अपनी 
कुठाओं को काम-प्रतीर्कों द्वारा व्यक्त करता था, वहीं प्रयोवादी कवि के. 
प्रतीक विधान में अवचेतन विज्ञान का सचेष्ट उपयोग रहता है, परिमाण स्वरूप 
एक गहन बौद्धिक्ता इन कविताओं पर सीसे के पर्त की तरह जमती है। 
रागात्मक तत्व को बौद्धिक माध्यम द्वारा व्यक्त किया है। प्रयोगवाद का कविः 
शब्द के साधारण अर्थ में बड़ा अर्थ भरना चाहता है, इसके लिये तरह-तरह के 
प्रयोग करता है, विचित्र और अनर्गल प्रयोग करता है। श्रप्रस्तुत विधान को' 
अत्यन्त असाधारण कर देने का प्रयत्न करता है | 
आपेक्त :-- (१) प्रयोगवाद के आधार भूत सिद्धान्त सदोष हैं जो मनो- 
विज्ञान और काव्यशासत्र दोनों की कसोटियो पर खोटे उतरते हैं । 
(०) जत्र कभी बुद्धितत्व रागात्मक तत्व के ऊपर हावी हुआ है, काव्य तत्क 
उसी अनुपात से क्षीण हो गया है | 
(१) नवीनता की भोक में मूल सिद्धांत का तिरस्कार कर काव्य के मर्म 
पर चोट की है । काव्य के मूल तत्व रस प्रतीति पर दृष्टि केन्द्रित रखकर काव्य 
को गतिरोध और रुहि जाल से मुक्त करने के लिये नये प्रयोग स्तुत्य हैं परन्ठ 
क्रम को उलट कर की आत्मा का आत्मा का तिरस्कार करते हुये प्रयोगों की 
ही महत्त! देना हलकी साहसिकता मात्र है । 


हिन्दी कविता पर पाश्चात्य प्रभाव 


आधुनिक हिन्दी कविता पर भाषा, भाव, शैली समी दृष्टि से पाश्चात्य 
अमाव पड़ा है। आधुनिक कविता की रुप रेखा में आमूच परिवर्तन आ 
गया है | साहित्य नित्य प्रति विकास की ओर उन्म्रख होता जाता है, संस्कृति 
के ऊपर जत्र विदेशी प्रभाव पड़ता है, जब कोई जागरूक संस्कृति आपस में 
वमलती है तो आदान प्रदान स्वाभाविक हो जाता है| अंग्रेजी माध्यम होने 
के कारण हिन्दू , मुसलमान सभी अंग्रेजी भाषा और साहित्य के निकट सम्पक 
भें आए | अग्रेजी के विख्यात कवियों एवं लेखकों ने उन्हें आक्ृष्ठ किया | 
नवीन दृष्य्कोण भारतीय सप्राज को मिला | भारतीय साहित्य से नवीन चेतना 
आर नवीन गतिशीलता आई | बंगला साहित्य पर नए. विचारों का प्रभाव 
पड़ रहा था, जिसके माध्यम से वह साहित्य में छा गया । धीरे-धीरे हिन्दी की 
विचार धारा उसी दिशा में मुड़ती गई | उपन्यास, कहानी, कविता, गद्यगीत, 
निवन्ध, समालोचना, गद्य साहित्य, नाठकों, एवं लेखों पर पाश्चात्य प्रभाव 
विचार धारा के माध्यम से प्रविष्ट हुआ | कविता के क्षेत्र मे हम केवल धार्मिक 
भावनाओ नायक-नायिका भ्रेदों एवं श् गार वर्णनों की सीमित परिधि को तोड़ 
कर श्रन्य विषयों की ओर मुड़ चले | हिन्दी कविता पाश्चात्य प्रमाव के फल 
स्वरूप ही जीवन के इतने निकट आ सकी | विषयगत विविधता आ गईं | 
हिन्दी कविता में दो मूल ग्रव्ृतियों इस युग में प्रबल हैं एक ओर तो 
'हिन्दी कवि प्राचीन कथानकों के माध्यम से प्राचीन संस्क्ृति को पूर्ण मारतीय 
रूप दिये हुए हैं, यहों के आचार-बिचारों और रीति-रिवाजो का जिस पर गहरा 
'प्रवाम है । छायांवादी कवि, सीरों, सूर, कबीर का परम्मपरा से अपना नाता 
चनाए, हुये हैं। दूसरी ओर कुछ कवि पाश्चात्य साहित्य-संलह्कृति एवं विचार- 
चारा से प्रभावित होकर रचनाएँ कर रहे हैं । राष्ट्रीयता की भावना का विकास 


बल लक 
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पाश्चात्य कविता के संसरग से ही हिन्दी कविता में आया ) धीरे-घीरे हिन्दी 
ऋविता मे व्यक्तित्य की प्रतिष्ठा होती जा रही है | प्राचीन रूढियों और विश्वास 
वर्तमान युग उसकी परिस्थितियों से बहुत पिछड़े हुए है। वे अब जजेर हो 
चुके हैं। कविता को रपम्परा की सीमा में बॉध देने से त्रिकास मर जाता है | 
इसकी सजीव साक्षी ये प्रस्तुत कर रहे हैं। 


कविता तो हृदय से फूट निकलने वाला सगीत हे। वह तो हृदय की 
सामान्य भाव भूमि से उभर कर ही उच्चकोटि की हो सकती है | शैली, वड- 
सवर्थ, बायरन, कोट्स मिल्टन इत्यादि अमर कवि आज हमारे बहुत निकट 
आ गए हैं इसका सबसे बड़ा कारण है अनुभूति की सच्चाई। श्री प्रकाश चन्द्र 
गुस के शब्दों में 'छायावाद के उत्तर काल में हिन्दी काव्य में और भी अनेक 
नए परिवर्तन हुए । इनका महत्व उतना अधिक नहीं है. जितना खड़ी-बोली 
के प्राथमिक कवियों और छावाबाद का था। आधुनिक हिन्दी के प्रथम और 
द्वितीय चरण में उदीयमान पूंजीवाद की विचार धाराश्रों से हमारा साहित्य 
प्रभावित हुआ था | पहले महासमर के बाद मात्तीय जनता के सपर्ष तीब्रतम 
होने लगे और राष्ट्रीय आन्दोलन जन-आन्दोलन बन गया । सन्‌ १६३० 
के लगभग बलवती किसान सभायें बनी, जिनमें तीत्र वर्ग चेतना थी। मजबूर 
आन्दोलन के अभिमान का अभिनन्दन लेनिन पहले कर चुके थे | इस वस्तु- 
स्थिति का प्रभाव साहित्य पर भी पड़ रहा था। माक्स को विचारधारा 
प्रेमचन्द, पन्‍त एवं राहुल जैसे महारथियों के साहित्य को नई दिशा दे रही थी 
ओर यशपाल, शिवदानसिंह चौहान तथा राम विलास शर्मा आदि को प्रेरणा 


दे रही थी | 


निश्चित रूप से पूंजीवाद के विरुद्ध श्रान्दोलन एव मजदूरों के प्रति 
सहानुभूति की भावना से सम्बन्धित अनेक कविताएँ, हिन्दी में इसी समय रची 
गई | कुछ की भाषा-शैली एक प्रकार से वह्दी थी जो पाश्चात्य देशों से ज्यों 
की त्यों अपना ली गई थी किन्तु समझदार साहित्यकों ने भारतीय परिस्थिति 
भाव धारा, एवं चिन्तन को दृष्टि में रखकर सच्चे जीवन के चित्रों को सफलता 
पूर्वक चित्रित किया। इन कवियों में अनुभूति की प्रवानता हैे। पलाश 
वन, कुकुस्मुत्ता, लाल निशान, मिद॒टी और फूल इत्यादि रचनाएँ, इसका ज्वलंत 
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उदाहरण हैं | तार सप्तक के अनेक कवियों ने कविता की भाव व्यंजकता में 
अपना अनूठा योग दिया | दूसरा सबल प्रबल प्रभाव फ्रायड का हिन्दी कविता 
पड़ा | फ्रायड के मतानुसार हमारी विचार धारा के मूल में काम भावनाएं ही 
हमे प्रेरित करती हैं जिसमें मावनाएँ एग आकाक्षाएँ मस्स्थल की प्यास की 
तरह निराश एज विकल हैं। अ्रशेय की कविता इसका उदाहरण है। माक्स 
आर फ्रायड का प्रभाव भारतीय विचारधारा पर पड़ा ही है। पर साथ ही कुछ 

अन्य ह्वासोन्मुखी यूरोपीय वादों का प्रभाव हिन्दी कविता को जकड़ रहा है 
जिससे हिन्दी कवि को बचना होगा । सच्चा साहित्य वही है जो हमारी सद्‌- 
प्रवृत्तियों को चेतना दे, हमे कल्याण पथ की ओर प्रशस्त करे और यह तभी 
सम्भव हो सकता है जत्र कि हम किसी की कूठ अनुकृति न कर जीवन के सच्चे 
अनुभवों को व्यक्त करें । आज हिंन्दी कविता कितने मोड़ से होकर गुजर रही 
है। उस पर पाश्चात्य साहित्य, दर्शन, मनोविज्ञान एवं विभिन्न बादो का प्रभाव 
पड़ा है | पर उसे अपना मार्ग स्वयं ही निश्चित करना होगा | हर्प का विषय 


हैं कि आज के कवि की दृष्टि इस ओर जा रही हे वह मानवता के कल्याण- 
पथ की ओर जा रहा है | 


हिन्दी कविता को कोरी नकल की प्रवृत्ति एवं अंधानुकरण से वचना होगा 
तभी वाघस्‍्तविक उन्नति सम्भव है। छुन्द--विधानों मे भाव की अभिव्यक्ति में 
विषय की विविधता में जो पाश्चात्य प्रभाव पड़ा वह निश्चित रूप से बहुत 
गहरा है| नवीन विचारधारा एवं नवीन चिन्तन के फलस्वरूप हिन्दी कविता 


को नवीन दृष्टिकोण भी मिला है जो पाश्चात्य साहित्य को बहुत बड़ी 
देन है। 


हिन्दी के मुसलमान कवि 


“इन मुसलमान हरिजनन पर कोटिन हिन्दुन वारिए”? 
--भारतेन्दु हरिश्चन्द्र 


मुसलमानों के आक्रमण सातवी सदी से प्रारम्भ हो गए थे फलस्वरूप नव 
आपगमन्तुक मुसलमानों और हिन्दुओं के बीच दी्घ समय से भयकर सघर्ष होता 
रहा | यह आक्रमण॒कारी अपनी कठ्धता में इस सीमा तक पहुँच गए कि उन्होंने 
मूर्ति खडन के साथ ही इतने सहस्तों वर्षों के सचित ज्ञान विज्ञान एवं अमूल्य 
साहित्य को भी नष्ट कर देना चाहा | विशाल पुस्तकालय-जला दिए गये, 
किन्तु कालान्तर मे इस साम्प्रदायिक स्थिति 'मे आश्चय जनक अन्तर आ 
गया और एक समय ऐसा आया जब सामान्य जनता पारस्परिक विभेदों को 
मिटा कर एक दूसरे के निकट आती जा रही थी | दो विभिन्न सस्कृतियोँ जन्र 
एक दूसरे से मिलती हैं तो धर्म, कला, साहित्य सभी पर ययेष्ट प्रभाव पड़ता 
है | मुसलमान शासको की उदार प्रवृत्ति के फलस्वरूप हिन्दी के कवि दरबारों 
में आश्रय प्राप्त करने लगे। हिन्दी के प्रति मुसलमानों में अभिरुचि उत्पन्न 
हुई। कितने ही संस्कृत हिन्दी के अथों का अरबी फारसी में अनुवाद 
करगया गया । 
साधारण जनता में भाषा 'का आदान-प्रदान तअना रहा | साथ ही अनेक 
मुसलमान ऐसे थे जो हिन्दू से 'मुतलमान बने थे वह अपने साथ हिन्दू सरकार 
लिए हुए. थे और नवीन 'धर्म'को अपनाये हुये थे | 
यवन शासकों के युग में धार्मिक-भावना का प्राबल्य था। भारतीय सम्यता 
और ससस्‍्कृत ने तो यवनों को 'प्रभावित किया ही पर धामिक चिन्तन का 
प्रभाव उन पर बहुत गहरा पड़ा । ऋष्ण-मक्ति की पाव्नन सरिता में अ्रवगाहइन 
कर उनका कण्ठ भी कुणा का गुण-गान क़रने लगा'। कुंष्ण के नयनाभिराम 
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बालगोपाल चितचोर नटनागर एवं गोपियों तथा राधा के उत्कठ प्रेम ने उन्हें 
आकृष्ट किया | ताज! इसी रूप पर आसक्त थी। राजनीतिक क्षुत्र में मुसल- 
मानो की दृढ़ कटोर सत्ता स्थापित थी किन्तु धर्म तो मनुष्य को उदार बना 
देता है| धार्मिक क्षेत्र मे हिन्दू! तुरुक' सब समान हैं। मुसलान कवियों 
ने भारतीय कथानकों को लेकर श्रमर साहित्य का सुजन किया | उनकी भाव की 
अभिव्यक्ति अपनी थी, जिसमे प्रेम और विरह के मार्मिक चित्रण सूफी 'फकीरों 
की भाँति उन्होंने अंकित किए । उनका योग पाकर हिन्दी कविता में अनुपम 
अमभिवृद्धि हुई । 


हिन्दी का जब विकास हो रहा था। उस समय अमीर खुसरो ने अपनी 
पहेलियों एवं मुकरियों द्वारा £ त्यन्त लोक-प्रियता प्राप्त कर ली। खुसरो ने 
हिन्दी और उदूं का सुन्दर सामझस्य उपस्थित किया | उन्होंने विभिन्न विषयों 
पर बड़ी ही मनोग्राह्दी एवं चटपटी शब्दावली में रचनाएँ, की। इनका स्वभाव 
अत्यन्त विनोदी था | इनकी शैली पर उनका यथेष्ट प्रभाव पड़ा है। इनका 
विनोद उच्चकोटि का होता था। स्वयं अ्रकनत्र बादशाह इनकी असाधारण 
बुद्धि और सूकबूक की मुक्त-कण्ठ से प्रशंसा करते थे। इनकी हिन्दी 
रचनाओं मे उक्तिवैचित्र्य की प्रधानता है| उन्होंने अनेक पहेलियों, मुकरियों, 
दो सुखने : त्यादि लिखे | खुसरो की रचनाओं में भाषा का सरल रूप देखने 
को मिलता है। इन्होंने खड़ी बोली और ब्रज भाषा मे रचना की। उदूं 


का पुट होने के कारण डसमें सुन्दर प्रवाह एवं गतिशीलता है। उदाहरण 
स्वरूप ;-- 


दो सुखन-- 'सतार क्‍यों न बजा ! 
ओऔरत क्यों न नहाई १ परदा न था। 
मोसे वह सिंगार करावत 
आगे बैठ के मान बढ़ाबत ४ 
बासे चिक्‍कन न कोउ दीसा 
एक सख्ि साजन ना सखि ( सीसा ) 


खुसरो की भाषा की यह विशेषता-है कि वह हिन्दू और मुसलमान दोनों 
के लिये ही सहज है, इसीलिए, अमीर खुसरो इतने अधिक लोक-प्रिय हो गए | 
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खुसरो के पश्चात्‌ ज्ञानाश्रयी शाखा के अन्तंगत कबीर का नाम आता है | वे 
एक रुच्चे सुधारक थे | हिन्दू और मुसलमान दोनो संस्कारों से युक्त होने के 
कारण वे दोनों धर्मा की स्वाभाविक त्रुटियों एवं वाह्माडम्बरों से मली मॉँति 
परिचित थे । उन्होने भारतीय अद्वेतवाद के साथ सूफियों के भावात्मक रहस्य- 
वाद, हठोयोगियो की साधना परक प्रणाली एवं वेष्णवों के प्रपत्तिवाद का 
सम्मिश्रण कर अपना एक पएथक पंथ चलाया । जीवन भर वे वाह्याडम्बरों पर 
तीव्र फटकार करते रहे और 'सहज साधना? करने पर जोर देते रहे। उनकी 
भाषा में अडिग आत्मविश्वास समन्वित ओजपूर्ण प्रवाह है। भक्ति कालः 
के निर्गुण कवियों में कग्रीर जाज्वल्यमान प्रूव नक्षत्र की तरह हैं। 
प्रेमाशयी शाखा के अन्तंगत सूफी कवियों का योग भ्रुलाया नहीं जा 
सकता | इन प्रम की पीर वाले कवियों ने भारतीय कथानकों के माध्यम से 
सूफी धर्म की आध्यात्मिकता को वाणी प्रदान की। इन प्रेमाश्रयी कवियों से 
कुत॒बन, मंभन, नूर मुहम्मद, उसमान, एवं मलिक मुहम्मद जायसी के नाम: 
विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। जायसी ने अमर काव्य पद्मावत? की रचना 
मसनवी शेली के आधार पर की और यह शेली इतनी लोकप्रिय बनी कि 
कविप्रवर तुलसीदास ने इसे दोहे-चौपाई की पद्धति में ढाल कर अपनी 
रामायण लिखी । आत्मा परमात्मा के मिलन की सरस म्की 'पद्मावत! में 
प्रतीकों के माध्यम से बड़ी ही तन्‍्मयता के साथ कवि ने प्रस्तुत की है । जायसी 
का नागमती विरह वर्णन” वाला बारहमासा हिन्दी काव्य साहित्य में अन्यतम, 
है | इस प्रकार हिन्दू मुसलनानों के बीच पड़ गई दरारों में जायसी ने अपनी 
मीठी वाणी का मरहम लगाकर अत्यधिक सफलता पाई। कबीर की कर्कश 
वाणी को वह सफलता न मिल सकी थी । इस दृष्टि से जायसी का महत्व कबीर 
से कहीं श्रधिक है | 
जायसी के पश्चात्‌ मुसलमान कवियों में निपुण नीतिश रहीम के ऋण 
सदैव हिन्दी काव्य पर रहेगा | धार्मिक कट्टरता से सर्वथा शुज्ष्य रहीम विशुद्ध 
मानव थे | वे अपने चित्त को चकोर की भाति बनाकर निशि-वासर कृष्णुचन्द्र 
की ओर देखते रहते थे जीवन की सहज अनुभूतियों से ओत-प्रोत होने के कारण 
उनके दोहे आज भी सर्व साधारण की गुत्थियों को सुलभाने का उत्तरदायित्व 
बढ़ी ईमानदारी से वहन करते जा रहे हैं । 


श् आदर्श निवन्ध 


रहिसन निज मन की व्यथा, मन ही रखो गोय | 
सुनि अठिलेहँ लोग सत्र, वादि न लैंदहे कोय॥ 
अमी पियावत मान त्रिन, रहिमन मोहि न सुहाय | 
प्रेम सहित मर्ब्रों भलों, जो विष देय बुलाय ॥ 
रस की खान रसखान तो कृष्ण भक्ति में अपने आपको इतना डुवा चुके 
थे कि उनके ऊपर करोड़ों हिन्दुओं को न्यौछावर करने को जी करता है। 
प्रेम की उत्कट अमिव्यजना करने में रसखान अपने ढंग के बेजोंड़ मुसलमान 
कवि हैं | रागात्मकता एवं मर्मत्पशिता तो रसखान के व्यक्तित्व में घुली- 
मिली थी--- 
जानिये न आली यह छोहरा जसोमति को, 
बासुरी बाजयगो, धों विष बगराय को || 


रसखान अपने प्रियक्म पर इतने आउुक्त हो छुके हें कि उनकी एक 
रुक प्रिय वस्तु पर अपनी आत्मीयता की छापा लगाने को व्यग्र हैं :-- 
माठंष हों तो वहीं रसखान, बसों ब्रज गोकुल गॉव के ग्वारन | 
जो पसु हो तो कहा बसु मेरो, चरों नित ननन्‍्द घेनु मझारन ॥ 
पाहन हों तो वही गिरि को, जो धर्‌यो कर छत्र पुरन्दर कारन । 
जो खग हों तो बसेरो करों, मिलि कालिन्दि कूल कदम्ब की डारन | 
वे लकुटी और कामरिया पर तीन लोकों के राज्य को सहर्ष छोड़ने को 


तैयार हैं। करोड़ों सोने के मवनों को करील के कंजो पर न्यौछावर कर देते 
हूँ | शर्ते यही हे कि-- 


रसखान कबों इन ऑखिन सो, ब्रज के बन बाग तड़ाग निददरों | 


रसखान को तीत्र अनुभूति का प्रगाढ़ माघुय 'ताज' को भी सौभाग्य से 
आत्त हो गया है। वह कितने भ्ोलेपन से नन्‍द के कुंवर पर रीक उठती हैं और 
गर्व के साथ कहने लगती हैं :-- 
ननन्‍्द के कुमार कुर्वान ताणी सूरत पर 
हों तो तुरकानी, हिन्दुआनी हो रहूँगी मैं ॥ 
रीतिकाल में अनेक मुसलमान कवि हुए.। उनमे रसलीन व आलम के 


हिन्दी के मुसलमान कवि श्ण्ः्‌ 


नाम भी उल्लेखनीय हैं । जनके रचित कितने ही दोहे बिहारी के नाम से 
प्रसिद्ध हो गए हैं-- 
अमी हलाहल मद भरे, स्वेत स्थाम रतनार | 
नियत मरत क्रुकि क्रुकि परत, जेहि चितवत यकबार ॥| 
आलम के सवेयों में हमें शड्रार की पराकाष्ठा के साथ साथ वियोग की 
हूक भी सुनाई पड़ती है जो हमारी रसस्निग्धता को चुनौती देती हुई ऋकमरोर 
देती है-- 
आलम जौन से कुंजन में करी केलि घनी तहाँ सीस धुन्यौ करें | 
नैनन में जो सदा बसते, तिन की अब कान कहानी सुन्यौ करें | 
मध्यकाल में जहाँ मुसलमान कवियों ने हिन्दी कविता को अपना सहृदय 
योग दिया था वहाँ आधुनिक युग में अग्रेजों की कूट नीति के कारण दोनों 
के बीच चौड़ी खाई तैयार हो गई । जिससे हिन्दी कविता मुसलमानों क॑ योग- 
दान से वंचित रही। नजीर अकबरबादी ने कन्हैया के बालपन! एवं 
“होली? पर अवश्य अपनी सह्ृदयता सौगात के रूप में अपित की। सकी 
मनोदृत्ति, एवं हिन्दी उदूं विवादों द्वारा वह कढ्॒ुता बढ़ती गई। इतना 
अवश्य कहा जा सकता है कुछ प्रगतिशील उदूं के लेखक कवियों--सरदार 
जाफरी, फिराक, जोश मलीहावादी- की पुस्तकों का हिन्दीकरण अवश्य 
हो रहा है। 


श्६ 


हिन्दी साहित्य की महिला साहित्यकार 


साहित्य क्षेत्र में महिला वर्ग ने समय समय पर हिन्दी साहित्य की वृद्धि 
की है | यद्यपि हिन्दी के आदिकाल में देश की साभाजिक स्थिति मे महिलाओं 
का क्षेत्र केवल घर ही तक सीमित रह गया था। शिक्षा का स्त्रियों मं अभाव 
था क्योंकि पर्द की प्रथा बढ़ती गई थी। कितनी ही प्रतिभाएँ विलुप्त हो गई 
होगी कौन जाने ! किन्तु फिर भी समय समय पर महिलाओं ने अपनी योग्यता 
का परिचय दिया है। बीर गाथा काल में हम ऐसी कोई महिला का उल्लेख 
नहीं मिलता जिसने हिन्दी साहित्य मे योग दिया हो। वीर काव्य के युग की 
प्रद्ृत्तियों श्र॒गार और युद्ध होने के कारण महिलाएँ. जौहर और रूप की परिधि 
में ही बंध गई थीं | ऐसा कोई व्यापक विषय उनके अवुकूल न था। भक्ति 
साहित्य में उत्कर्ष के साथ द्वी महिलाओं ने हिन्दी साहित्य में योग दिया। महिं- 
लाओं की प्रवृत्ति के अनुकूल विषय भक्ति साहित्य में विद्यमान था। कृष्ण 
को इन्होंने प्रियतम के रूप में वरण किया | जिस तरह कबीर की आत्मा हरि 
मेरे पिय मैंतो राम की बहुरिया' का पद गा रही थी। अनेक स्त्रियां तो 
सहज ही में इस भावना को अपनी आत्मा की गहन अनुभूति से गा उठीं ) 
सहजो वाई दयाबाई की भावानुभूति अत्यन्त सरल एवं स्पष्ट हैं, तथा भक्ति 
रस से परिपूर्ण है। भक्ति के आवेग मे सहजो बाई किस प्रकार अपने भावों को 
सरलवा से व्यक्त कर देती हैं :--- 


“बाबा १ काया नगर वसावौ | 
ज्ञान दृष्टि सूं घट में देखो, सुरति निरति लौ लावौ 
पाँच मारि सन बस कर अपने तीनों ताप नसावौ | 


भक्ति साहित्य की सर्वे-श्रेष्ठ कवियित्री हैं राजरानी मीरों जिनकी अमर 
पीयूषवाणी ने भारतीय जीवन में उच्ज्वल अमृतमय खोत वहा दिया | मीराँ 


हिन्दी साहित्य की महिला साहित्कार रह 


के पद आज भी घर घर गूजते हैं। मीरों जो अ3भव करती हैं वही कहती 
हैं । उनके भाव सात्विक सरलता से व्यक्त होते जाते हैं। मीरों के प्रेम में 
दाम्पत्य भाव को प्रधानता है | कृष्ण उनके प्रियतम हैं उनके जनम जनम के 
साथी हैं जिसके वियोग में वह मीन की तरह तड़पती हैं--उस वेदना को शब्दों 
में नहीं बाधा जा सकता, यह तो वही जनता है जो उसको अनुभव करता है 
मीरों के हृदय की विकलता कौन जान सकेगा-- 
हेरी ? मैं तो प्रेम दिवाणी, मेरो दरद न जाने कोय 
>्र भर भर 
दरद की मारी बन बन डोलू बेद मिल्या नहिं कोय 
मीरों की प्रभु पीर मिटे जब वेद संवलिया होय 
मीरों अपने हृदय की भावना के अनुसार ही समस्त प्रकृति को देखती 
है | वियोग में पर्पीहे की वाणी भी उन्हें बुरी लगती है :-- 
“पपीहरा रे | पिव की वाणी न बोल |” 
मीरों हिन्दी साहित्य की अमर तारिका! है। उनकी पदावलियों में भाव 
भाषा एवं शेली की अपनी विशेषता है। मीणरों के पदो का प्रचार भारत के 
कोने-कोने में है । 
मुसलमान कववित्रियों मे 'ताज' और 'शेख' अ्रत्यन्त प्रसिद्ध है। ताज ने 
कृष्ण के मनोहर रूप से आकषित होकर कितना सुन्दर पद्‌ कहा है :-- 
“लजन्द के कुमार कुरबान ताणी सूरत पे 
हों तो तरकानी हिंन्दुआनी हो रहूँगी मैं” 
शेख का ब्रज॒भाषा पर सुन्दर अधिकार है| हिन्दी में बरवे छुन्द सर्वप्रथम 
किसी सत्री द्वारा ही सवा गया | पति के नौकरी पर चले आने के उपरान्त 
उसने अपना विरह इस प्रकार व्यक्त किया -- 
प्रेम पिरि कौ ब्रिया चलेहु लगाय 
सींचन की सुधि लीजी, मुरक्ति न जाय 
रहीम कवि ने इसी के आधार पर इस छुन्द को “बरवें? नाम दिया | 
मध्यकाल में अनेक स्त्रियों ने कविताएँ. लिखी | विषय की दृष्टि से उन्हें 
सहज रूप से व्यक्त करने का माध्यम मिल गया था। गिरधर कविराय 


१६२ आदर्श नित्रन्ध 


“की स्त्री ने उच्च कोटि की कुण्डलियों रीं | इनकी कुण्डलियाँ अत्यन्त लोक- 
प्रिय हैं । जिनमें हास्य विनोद के अतिगिक्त नीति व्यत्रद्दार की कुशलता भी है । 
कुण्डलियों के प्रारम्भ में ये अपना नाम “साई” लिख देती हैं :-- 
“साई अवसर के परे, को न सह दुख-द्वन्द | 
जाय बिकाने डोम घर, वे राजा हरिचन्द |” 
प्रताप कुँवर वाई, रतन कु वर वीबी, चन्द्रकला वाई, जुगल प्रिया आदि 
कवयित्रियों ने ब्रजमाषा ओर राजस्थानी में अपनी कवितायें रची । इनमे 
अधिकाश रानियाँ थीं। कुछ साधारण ख्तरियाँ थीं। 
मध्यकालीन युग में जहाँ धार्मिक भावना प्रवल थी धीरे-धीरे समय और 
परिस्थिति के अनुसार परिवर्तन हुआ | मुगल शासकों का स्थान अंग्रेजों ने ले 
लिया था | देश के समक्ष ऐसे दासत्व का समय आया जब कि ओजपूर्ण 
वाणी में सुभद्रा कुमारी चौहान को समस्त देश के वीरों से ललकार कर 
कहना पड़ा ;-- 
वीरों का केसा हो चसन्‍्त 
सुभद्रा कुमारी चौहान की कविताओं में देश प्रेम अनूठे ढंग से व्यक्त 
हुआ है । जहाँ वह एक ओर वीरता भरी उत्साहपू्णं कविता का खुजन करती 
हैँ बढ़ीं दूसरी ओर मात-हृदय की समस्त अनुभूति से अनुप्राणित होकर कहती 
हूँ :-- 
यह मेरी गोदी की शोभा 
सुख सुहाग की है लाली 
शाही शान मिखारिन की 
है मनोकामना-मतवाली 
सुभद्रा कुमारी चहान की अमर कृति “मॉसी की रानी” उनकी सजीव 
सापा-शली की प्रमाण है। 
सिंहासन हिल उठें, राजवंशों ने भूकुटी तानी थी 
बूढ़े मारत में भी आयी फिर से नई जवानी थी | 


सुमी हुईं आजादी की कीमत सबने पहचानी थी | 
दूर फिरंगी को करने की सबने मन मे ठानी थी। 


हिन्दी साहित्य की महिला साहित्यक्रार २६३ 


छायावादी युग की प्रमुख कवियिन्री महादेवी वर्मा हिन्दी साहित्य में 
अपना अमर स्थान बनाये हुंए हैं। मानव हृदय की सूक्ष्मतम अनुभूतियों का; 
भावपूण चित्रण उनकी कविता में हुआ है | स्मृति की रेखाओ में हल्के इन्द्र- 
धनुपी रंगों का सम्मिश्रण है | कल्पना के सम्मोहन में हृदय बेंध-बँध जाता है | 
समधुर कल्पनाएं भाव-भूमि से उभरती हैं जिसमे कवियित्री का हृदय बोल' 
उठता है-उनका प्रेम निष्काम है | वहाँ केवल समर्पण की भावना है वह अपने 
प्रियतम को निरन्तर खोजती हैं, मिलन की आकाज्षा करती हैं--इस मिलन कीः 
साधना में वह रत हैं :-- 
जो तुम आ जाते एक बार 
कितनी करुणा कितने सन्देश 
पथ में बिछ जाते बन पराग*** 
महादेवी वर्मा सफल कवियित्री होने के साथ ही कुशल गद्यक्ार भी हैं ॥ 
इनकी “अ्रुद्डला की कड़ियाँ” भारतीय नारी जीवन का एक मात्र प्रतीक है । 
“अतीत के चलचित्र' में भाव की अभिव्यक्ति सजीव बन पडी है। महादेवी 
जी के लेखों मे बौद्धिक प्रखरता है । 
कविता के क्षेत्र के अतिरिक्त कह्दानी और उपन्यास क्षुत्र में भी नारी ने 
सहयोग दिया है | महिला कहानीकारों द्वारा लिखी गई कितनी ही सफल कहा- 
निया देनिक जीवन के चित्रों को लेकर उभरी हैं | जिसमे नारी जीवन का मनो- 
विज्ञान प्रमुख है | कहानी लेखिकाओं मे शिवरानी देवी, श्रीमती उषादेवी मित्रा, 
श्रीमती सौनरिक्सा, श्रीमती सत्यवती मल्लिक, कुमारी कंचन लता सब्बरवाल 
इत्यादि विशेष उल्लेखनीय हैं | श्रीमती चन्द्राववी लखनपाल ने शिक्षा मनो- 
विज्ञान पर महत्वपूर्ण पुस्तकों की रचना की है । 
वर्तमान युग में स्त्रियों को शिक्षा प्राप्त करने का अवसर मिला है, निश्चित 
रूप से महिलाएँ साहित्यक क्षेत्र में अपनी प्रतिमा का विकास करके स्पृह्णीय 


साहित्य का सजन कर सकेगी | 


हिन्दी साहित्य में सपाल्ोचना की गतिविधि 


हिन्दी साहित्य में वर्तमान समालोचना का रूप हरिश्चन्द युग से प्रारम्भ 
होता है | समालोचना की गतिविधि मे समय समय पर क्रमशः उन्नति होती 
गई | आचार्य महावीर प्रसाद द्विवेदी ने निर्णयात्मक समालोचना कालिदास की 
निरकुशता” नामक पुस्तक में उपस्थित की जो समालोंचना क्षेत्र में नवीन 
गतिविधि उपस्थित करती है। भारतीय साहित्य मे आलोचना व परिपाटी 
थी | टीकाएँ, भाष्य आदि आलोचना के उदारण हमें प्राप्त होते हैं किन्त 
अआ्ालोचना की पुरानी परिपाटा और आज की परिपाटी में मौलिक अन्तर 
आ गया है। आधुनिक समालोचना का आरम्भ पत्न-पत्रिकाओं दारा हुआ है | 
समालोचना का पूर्व रूप केवल नोट्स के रूप मे था कवि की कृति के सम्बन्ध 
में कुछ शब्द ही आलोचना का पूर्व रूप था। आलोचना को तीन काल मे 


विभाजित किया जा सकता है। (१) प्रारम्भिक काल (२) मध्य काल (३) 
आधुनिक काल | 


अलोचना के प्रारम्भिक काल मे मारतेन्दु हरिश्चन्द्र ने जो मार्ग प्रदर्शित 
किया उसके पश्चात्‌ तो अनेकों बिद्दनों का ध्यान इस और आकर्षित हुआ । 
वासझष्ण भट्ट, एवं बदरी नारायण चौधरी के आलोचना पूर्ण लेख प्रकाशित 
हुए, जिसने समालोचना साहित्य को गतिविधि दी | 

श्रीनिवास दासक्रत “संयोगिता स्वयंवर” काफी समय तक आलीचना का 
विपय बना रहा | समालोचना-पद्धति पर पाश्चात्य प्रभाव पड़ा अतः उसी 
परिपाटी पर हिन्दी साहित्य मे समालोचना का प्रणयत हुआ | उस समय 


आलोचना पुस्तक-परिचय के रूप मे ही थी । गुण और दोषों का विवरण मात्र 


उपस्थित कर दिया जाता था | समालोचना के क्षेत्र मे महाबीर प्रसाद द्विवेदी 


जी ने अनेक महत्वपूर्ण दृष्टिकोण हमारे समक्ष रखे किन्तु तत्कालीन आलोचको 
फी दृष्टि केवल दोषों तक ही सीमित रही | पुस्तक परिचय के रूप में महाबीर 


हिन्दी साहित्य में समालोचना की गतिविधि २६४ 


प्रसाद स्वयं परिश्रम से समालोचना लिखते रहे। मिश्र बन्धुओं का हिन्दी 
नवरत्र” समालोचना को एक परिष्कृत रूप देता है। उन्होंने देव का स्थान 
बिहारी से अधिक श्रेष्ठ माना फिर क्‍या था ! हिन्दी समालोचना क्षेत्र में एक 
वाद उठ खड़ा हुआ । दिव” और “बिहारी! “बिहारी और देव” नामक कितनी 
ही समालोचना की पुस्तकें निकलीं | स्वर्गीय प० पद्मसिह शर्मा ने बिहारी 
सतसई की भूमिका नामक ग्रंथ में तुलनात्मक समालोचना की नींव डाली | 
देव और बिहारी” की तुलनात्मक समालोचना पं० कृष्णबिह्ारी मिश्र ने की | 
प० ऋृष्णब्हारी मिश्र ने आलोचना करते समय अपने उदार हृदय का परिचय 
दिया है | यह निष्पक्ष समालोचना का पूर्व रूप था। इन्होंने यद्यपि देव को 
प्रमुखता दी थी किन्तु बिहारी ने मी उन्हें आकर्षित किया था| लाला मगवान- 
दीन ने 'विहारी और देवा नामक पुस्तक लिखी जिसमें बिहारी को श्रेष्ठता 
प्रदान की | 
समालोचना से हमारा तात्पर्य सम्यक्‌ प्रकारेण गुण दोषो का विवेचन 
करते हुए आलोचनात्मक पद्धति का प्रतिपादन करना है। आगे चल कर 
आलोचना के कितने ही रूप विकसित हुये | 
व्याख्यात्मक समालोचना--शुण और दोषों की पूर्ण व्याख्या इस प्रकार 
की आलोचना पद्धति में हमे प्राप्त होती है | व्याख्यात्मक समालोचना की भाँति 
तुलनात्मक समालोचना ( जिसमे दो समान कवियों की कृति को लेकर उनकी 
6ुलना की जाय ) का विकास हुआ इसी प्रकार क्रमश. ऐतिहासिक समालोचना 
का ( जिसमे आलोचना उस कृति विशेष पर समय का प्रभाव बतलाता हैं ) 
विकास हुआ | 
मनोवैज्ञानिक आलोचना, प्रभावात्मक आलोचना क्रमशः विकास की 
श्रखला में आती गई । 
आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, बाबू श्मामसुन्दर दास ने समालोचना क्षेत्र में 
गभ्भीरता का सुजन किया | फलस्वरूप प्रोढ़ आलोचना का रूप विकसित हुआ। 
आचार रामचन्द्र शुक्ल ने ठुलसी अंथावाली” में ठुलसीदास की, श्रभरगीत- 
सार मे सूर की, जायसी ग्रथावली' में जायसी की आलोचना पुस्तकों के 
प्रारम्भ से यूमिका के रूप में उपस्थित की । डा० श्यामसुन्दरदास ने ऐतिहासिक 
समालोचना को पथ-प्रशस्त किया | उन्होंने वुलसीदास' नामक पुस्तक में 


श्६६ आदश निबन्ध 


तुलसीदास जी की जीवनी पर विस्तार पूर्धक प्रकाश डाला जो हिन्दी साहित्य 
में उच्चकोटि की समालोचना समभी गई। तुलसीदास जी की जीवनी ओर 
उनकी अन्तःप्रवृत्तियों का इसमें विश्लेषण भी उपलब्ध है। पश्चिमी समा- 
लोचना के सिद्धान्तों ने हिन्दी समालोचना को एक नवीन रूप दिया। पश्चिमी- 
पूर्वी सिद्धान्तों के मिश्रण से जो समाल्ोचना का रूप आधुनिक युग में आया 
वह अत्यन्त परिष्कृत था जिससे आलोचना क्षेच में सवतोमुखी उन्नति सम्भव 
हो सकी | डा० रामकुमार वर्मा, डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी, बाबू गुलाबराय, 
डा० नगेन्द्र, एवं 'शिलीमुख” भाव सौन्दर्य के साथ कलापक्ष को प्रधानता देते 
हैं। प्रगतिवादी आलोचको में श्री अशेय, शिवदान सिंह चौहान और डा० 
रामविलास शर्मा हैं जो भौतिक प्रतिमानों पर अधिक बल देते हैं । 
डा० धीरेन्द्र वर्मा, डा० रामरतन भव्नागर, डा० माता प्रसाद गुप्त आदि 
प्राचीन ऐतिहासिक परम्पराश्ों एवं समय का निर्धारण करने के कारण इति- 
हास को अपना आधार बनाते हैं। आज दिन प्रति दिन पन्न-पत्रिकाओ के 
माध्यम से आलोचना क्षेत्र में सर्वागीण उन्नति होती जा रही है । 
समालोचना सम्बन्धी कितने ही अथ प्रकाशित हुए, हैं| समालोचना काये 
भी वास्तव में बहुत बड़ी कला है। शास्त्रीय विवेचनात्मक ग्रंथ अत्यन्त प्राचीन 
समय से ही लिखे जा रहे थे। पाश्चात्य आलोचना सिद्धान्त के अध्ययन के 
आधार पर श्याम सुन्दरदास जी ने 'साहित्यालोचन' नामक पुस्तक लिखी। 
हंडसन, रिचार्ड्स, वसफील्ड आदि प्रसिद्ध पाश्चात्य आलोचक हैं इनके 
सिद्धान्तों का प्रभाव हिन्दी समालोचना पर विशेष रूप से पड़ा । 
हिन्दी समालोचना क्षेत्र में यथेष्ट प्रगति हुई है। डाक्टर सूर्यकान्त ने 
साहित्य मीमासा', पं० राम दहिन मिश्र ने 'काव्यालोक' आलोचना-सिद्धान्तों के 
ग्रंथ लिखे | गुलाबराय का “सिद्धान्त और अध्ययन” इस दृष्टि से सफल ग्रंथ 
। काव्य से रहस्यवाद! काव्य में अभिव्यंजनावाद!ः आदर्श और यथार्थ! 
रहस्यवाद-छायावाद! आदि आलोचना की उुन्दर पुस्तके हैं। हिन्दी उपन्यासों 
कहानियों, नाटकों तथा काव्य पुस्तको पर निरन्तर समालोचनाएँ प्रकाशित होती 
रहती हैं । 
आधुनिक युग से कुछ समालोचक फ्रायड से प्रभावित होकर आलोचना 
कर रहे हूँ | डा० नगेन्‍्द्र फ्रायड के सिद्धान्तों के आधार पर अपनी आलोचना 
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के मापदण्ड निश्चित करते हैँ, वे फ्रायड के मनोविज्ञान से अधिक प्रभावित 
हैँ । आलोचना क्षुत्र म दिन प्रति दिन उन्नति होगी इतनी तो निश्चित है पर 
समालोचक को सतर्क होने की ञ्रावश्यकता है | उसका कार्य बहुत उत्तरदायित्व, 
काहे। 


नन्द दुलारे बाजपेयी ने हिन्दी समीक्षा की प्रगति” नामक लेख मे लिखा 
है कि "हमारी समीक्षा का भविष्य उन प्रतिभा सम्पन्न और अध्ययनशील तरुण 
लेखको पर अवलम्बित है जो समय ओर समाज की विकासोन्प्रुख प्रदृत्तियों को 
पहचानते हैं, साथ ही जो साहित्य की अपनी परम्पण और विशेषता का ज्ञान 
रखते हैँ | सामाजिक जीवन विकास के साथ साथ काव्य-पद्धति और काव्य- 
स्वरूप की अन्तरंग और प्रशस्त अभिज्ञता रखने वाले दृष्टि-सम्पन्न लेखकों के 
हाथों में ही हमारा समीक्षा साहित्य सुरक्षित रह सकता है । 

हिन्दी साहित्य में आज अनेक अच्छे समीक्षुक दृष्टिगत होते हैं :--- 

शिवनाथ, बच्चन सिह, गंगा प्रसाद पांडे, जानकी बल्लभ शास्त्री, डा० 
देवराज, जगन्नाथ प्रसाद, नलिन विलोचना शर्मा, देवराज उपाध्याय, बलराज' 
साहनी, ड।० प्रतिपाल सिह, डा० हरवंशलाल शर्मा, डा० दशरथ ओमा एवं: 
नामवर सिंह आदि के सतत्‌ प्रयासों द्वारा हिन्दी समीक्षा क्षेत्र में ययेष्ट उन्नतिः 
हो रही है। हिन्दी का समालोचना साहित्य उन्नति के पथ पर दिन प्रतिदिन 
अग्रसर हो रहा है । इसका भविष्य अत्यन्त उज्ज्वल है | 
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प्रकृति मनुष्प की चिर सहचरी है | प्रकृति के धानी आ्रांचल में ही मनु- 
चुनत्र अपनी गराशा-शआराकाक्षाओ के चित्र चित्रित करता है। दोनों एक दूसरे 
के पूरक हैं। दोनों की सत्ता पारस्परिक अनुराग-विराग से अनुप्राणित है | 
शैशव का सा अरुशिम प्रभात, यौवन की सी दोपहरी एवं विषण्ण दृद्धावस्था 
सा सूर्यास्त - प्रकृति का यह परिवर्तित वेश जीवन की ही तो अनुकृति है | 
हिमगिरि के उत्तम शिखर, सागर की फेनिल लहर एवं उसकी अतल गहराई 
मानव हृदय की उदात्तद्वति, संघंशीलता एवं गहरी निराशा के ही तो प्रतीक 
हैं| प्रकृति का रम्य विरूप रूप मानव हृदय के सामने सदेव एक प्रेरणा का 
ख्रोत वनकर आया है। सवेदन शील मनु-पुत्र को तड़ित की तपक में एक मौन 
संकेत मिलता है। मधुमास सौरभ के मिस उसे सन्देश भेजा करता है। वह 
घड़ी कितनी रोंमाचकारी होती है जब :-- 


ल्ुव्ध जल शिखरो को जब वात, सिन्धु म॑ मथकर फेनाकार, 
बुलबुलों का व्याकुल संसार, बना विथुरा देती अज्ञात, 
उठा तब लहरों से कर कोन, न जाने मुझे बुलाता मौन | 
प्रकृति के इन्हीं मौन-संकेतों को माव विमुग्ध कबि वाणी प्रदान करता 
आा रहा हे | युगों युगो से वह सिलसिला कल्पना एवं प्रेरणा के पंखों पर 
चढ़कर अनेक मझ्िलों का मीत बन चुका है | 
वीर गाथा काल की मश्जिल तक प्रकृति की कवियों से विशेष घनिष्टठता न 
स्थापित हो सकी | यह काल सौन्दर्य एवं शौय के संघर्ष का काल रहा है। 
जीवन तलवारो एवं नूपुरों की छुपछुपाहट तथा छुमछमाहट में उलका रहा। 
'विलास पूण आडम्बरों से वेष्यित सामन्‍्ती कवि प्रकृति से सीधा सम्बन्ध 
स्थापित न कर सके। रासों मे जो यत्किंचित्‌ प्रकृति वर्णन हमे प्राप्त होता 





हिन्दी कविता में प्रकृति चित्रण २६६ 


हैं उसे उद्दीपन रूप में ही स्वीकार किया हे | कवि ने प्रकृति के नेसर्गिक सौदन्य 
का उपभोग अपनी उद्दाम वासना को बलवती बनाने में ही किया है। यह 
प्रकृति का एक मात्र वाह्य चित्रण होने के कारण एकागी एवम्‌ जीवनी शक्ति 
से शून्य है | 
हिन्दी काव्य में प्रायः तीन प्रकार का प्रकृति-वर्णंन उपलब्ध है-- 
१--अलंकारों के उपमान रूप में गहीत | 
२--भावो के उद्दीपन रूप में चित्रित । 
३--वर्णनीय विषय के रूप में वर्णित | 
हिन्दी कविता में प्रकृति का चित्रण उपमान रूप में विशेष हुआ है | 
सन्त कवि अन्तंमुखी होने के कारण अपने आतम-अनुभव को ही व्यक्त करते 
रहे । प्रकृति का मनोरम सौन्दय उन्हें सदेव क्षण-भगुरता का पाठ पढ़ाता 
रहा--- 
माली आवति देखकर, कलियाँ करी पुकार | 
फूले फूले चुन लई , काल हमारी बार॥ 
सूफी कवि मानव तथा मानवेटर प्रकृति के बीच एक प्रकार की अभिन्नता 
का अनुभव करते हैं। इन कवियों ने प्रकृति को प्रायः उद्दीपन और उपमान 
रूप में ही चित्रित किया है। जायसी अपने ग्रभु॒ की छाप प्रकृति के विभिन्न 
व्यापारों में स्पष्ट रूप से देखते हैं :--- 
अनु धनि तू निसि्ऋर निसि माहा | हों दिनअ्रर जेहि के तू छाहा ॥ 
चांदहि कहाँ ज्योति औ करा । सुरुज क जोति चाँद निरअरा ॥ 
विरह के आगि सूर जरि कापा | रातिहि दिवस जरै ओहि तापा । 
मध्यकाल में भावात्मक साहित्य का सुजन होने के कारण भक्त कवियों 
ने ऐसे भावमय अवतरणों को प्रकृति की प्रष्ठभूमि से पोषित किया जो आज 
भी बासी नहीं हुए हैं| भक्तिकाल में प्रकृति का वर्णुन यद्यपि स्व॒तन्त्र रूप से 
उतना अधिक नही हुआ । प्रकृति को वातावरण की भूमिका स्वरूप या उद्दीपन 
के रूप में ही स्वीकार किया गया ; - 
त्रिनु गोपाल बैरिन भई कुंजे 
तत्र थे लता लगाति अ्रति शीतल, अब भई विषम ज्वाल की पे ॥ 
>< >< कद 
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वे जो देखे राते राते फूलन फूले डार | 
हरि बिनु फूल भरी से लागति, भरि भरि परत अज्भार ॥ 


तुससीदास जी का प्रकृति-वर्णन नीति परक होने के कारण अधिक बौद्धिक 
एवं अस्वाभाविक हो गया हे फिर भी उसकी मौलिकता अपने ठड़् की स्वंथा 
अनुपम है-- 


दादुर धुनि चहुँ दिसा सुहाई। वेद पढ़हि जनु बढ़ सम्रदाई | 
सस सम्पन्न सोह महिं कैसी | उपकारी की सम्पत्ति जैसी | 
रीति कालीन कवि प्रकृति की ओर नायिका के रूप-लावण्य के लिए, 
0 ञ्् 
उपमान खोजने में ही दृष्टि डालता है| अष्ट्याम एव नखाशिख वर्णन से 
अवकाश मिलन पर जब्र भी वह अपनी रससिक्त दृष्टि प्रकृति के नग्न 


दय पर डालता है तो वहाँ भी उसे एक प्रकार के उद्धीपन का आभास 
मिलता है-- 


बीथिन मे, ब्रज में, नवेलिन में, वेलिन में 
बनन में, वागन में, वगस्यो वसन्त है | 


एक मात्र सेनापति ही अपनी प्रतिभा के कारण परम्परा से मुक्त होकर 
मालिक टड्ड से प्रकृति का चित्रण उपस्थित कर सके :--- 


सेनापति माधव महीना में पलासतरु, 

दखि देखि भाउ कविता के मन आए हैं | 
आधे अनसुलगि, छुलगि रहे आधे मानो, 

बिरदी दहन काम कक्‍्वेला परचाए हैं॥ 


इस कवि के प्रकृति-चित्र इतने सजीव एवम्‌ मूर्तिमान हैँ कि बरबस हमें 
सुग्ब कर लेते है, यद्यपि नेनापति ने प्रकृति को उद्दीपन के रूप में ही स्वीकार 
किया है किन्तु इतनी अधिक आत्मीयता उसके प्रति दिखाई है कि वह भी 
कवि के मानवीय जगत की एक शअ्रट्ट बन गई--- 
व्रेप को तरनि तेज सहसो क्रिरन करि 
ज्वालन के जाल विकराल वरसत हैं। 
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तचति धरनि, जग जरत भरनि, सीरी 

छोह को पकरि पंथी पछी बिरमत हैं।॥ 
सेनापति नेकु दुपहरी के ढरत होत 

धमका विषम, ज्यों न पात खरकत हैं | 
मेरे जानि पौनो सीरी ठोर को पकरि कौनो, 

घरी एक बैठि कहूँ घामे॑ बितवत हैं | 


बिहारी अथवा प्रायः सभी रीतिकालीन कवियों ने भावों के उद्दयीपन रूप 
में प्रकृति-चित्रण किया है | चित चेत की चॉदनी चाह भरी” प्रेम के भाव 
को उद्यीत करने में सहायक होती है | देव के प्रकृति वर्णन में हमें सजीवता के 
दर्शन होते हैं ++ 


देव मधुकर हक दहृकत मधूक धोखे, 

भाधवी मधुर मधु लालच लरे परत । 
दुहुँ पर जैसे जलरूह परसत, इहॉ 

मुहुँ पर भाई परे पुहुप भरे परत | 


देव जी का 'डार द्वरूम पलना बिछीना नव पल्‍्लव के!” नामक कवित्त 
हिन्दी-कविता के ध्रकृति-चित्रण के प्रागण में अपना अद्वितीय स्थान रखता है। 
कवि की कितनी सुहावनी सूक हे जिसमें प्रकृति की सारी सजीवता सिम्तट 
आती है--- 
मदन महीप जू को बालक बसन्‍्त ताहि, 
प्रातहिं जग,बत गुलाब चटकारी दे। 
यदि प्रकृति-चित्रण में काव्य-सौन्दय, कलात्मकता एयम्‌ शब्द सगीत की 
मधुरता देखनी हो तो बिहारी के दोहों की बनस्थली में बिहार कीजिए:७- 
छुकि रसाल सौरभ सने, मधुर माधवी गन्ध । 
ठौर ठोर भौरत भझूपत, भोरे मोर मधु अन्ध | 
श्राधुनिक युग से प्रकृति के व्यक्तित्व को एक स्वतन्त्र स्थान मिला 
वह पुनः अपने सम्पूर्ण यौवन के साथ बिहँस पडी | प्रकृति के विविध 
उपकरणों को इस युग के कवियों ने सहानुभूति शील स्पन्दन के साथ 
देखा एवम प्रकृति की धड़कनों मे उसे मानवीय धड़कनों का आभास मिला 
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भारतेन्दुजी ने यमुना तट-वर्शन! में काब्योद्गार रूप में प्रकृति का स्वछुन्द 
चित्रण किया | श्रीधर पाठक का हिमालय वर्णन भी सर्वथा सराहनीय है 
किन्तु द्विवेदी युगीन इतिबृत्तात्मकता के कारण पुनः प्रकृति-चित्रण में माइु- 
कता का लोप हो गया | आगे चलकर पाश्चात्य प्रभाव के कारण छाबावादी 
कवि पनन्‍्त, प्रसाद, निराला, महादेवी आदि कवियों ने प्रकुति के विविध चित्र 
चित्रित किए, | स्नेह, सहानुभूति और सौन्दर्यानुभूति की दृष्टि लेकर जब इन 

कवियों ने प्रकृति को निहारा तो उन्हें प्रकृति में निहित रहस्य का पता चला | 

उसमे कवि की मनस्थितियो का प्रतिबिम्न एवम मनोव्यथाओ की छाया दिख-२ 
लाई पढ़ी | पन्‍त जी तो प्रकृति निरीक्षण से ही अपनी कविता की प्रेरणा 

अहण कर सके-- 


छोड दर मी की झदु छ या, तोड़ प्रकृति से भी माया, 
बाले तेरे बाल-जाल में कैसे उलभा दूं लोचन। 


प्रकृति का स्वतन्त्र अस्तित्व मानकर छायावादी कवियों ने यत्र तन्न उसका 
मानवीकरण करते हुए बड़े ही सुन्दर चित्र उपस्थित किये। पन्‍्त जी ने 
चन्द्रज्योत्सना को सुप्तावस्था की नायिका का रूप दिया है--- 


नीले नम के शतदल पर, वह बेठी शारद हासिनि 
मृदु करतल पर शशि मुख धर, नीरव अनिमिष एकाकिनि | 


प्रसाद जी ने प्रकृति को पनघट पर पानी भरने वाली नागरी के रूप में 
निहारा-- 
त्रीती विभावरी जागरी, 
अम्बर पनघट पर डुबो रही, तारा घट ऊषा नगरी | 


मानवीकरण का सुन्दर रूप हमें निराला जी की 'सन्ध्यासुन्द्री' जुद्दी की 
कली तथा 'शेफालिक़ा? मे भी देखने को मिलता है। इस प्रकार छायावादी 
प्रकृति-चित्रण में हमें कोमल तरलता मिलती है। इन्द्र धनुषी रज्ो के चित्र 
मिलते हैं किन्तु आगे चलकर मानव जीवन की विषमता और उलमभनों से 


खिन्न होकर प्रगतिवादी कबि प्रकृति के प्रांगण को छोड़कर मानव की आराधना 
करने लौट आया--- | 


हिन्दी कविता में प्रकृति चित्रण ३०३ 


कहाँ मनुज को अवसर, देखे मधुर प्रकृति मुख । 
कब अभाव से जजर प्रकृति उसे देगी सुख ॥ 
आज के प्रयोगवादी कवि को तो प्रकृति की सारी चेष्यएऐँ कृत्रिम प्रतीत 
होती हैं, वह अपने जीवन की ही गाठे सुलभाने में व्यस्त है-- 
वचना है चॉदनी सित, 
भूठ वह आकाश का निखधि गहन विस्तार 
बौद्धिकता के परिणाम स्वरूप प्रयोगवादी कवि समस्त पुराने उपमान 
फेंककर नई दृष्टि से सोचता है-- 
चॉदनी चन्दन सहश हम क्‍यों लिखें 
मुख हमें कमलों सरीखे क्‍यों दिखें 
हम लिछेंगे चॉदनी उस रूपये सी है 
कि जिसमे चमक है पर खनक गायब है । 
इस प्रकारर प्रयोगवादी कविताओं की घुट्न और एकरसता कवि को 
प्रकृति के प्रांगण में फैलने से रोककर उन्हें अपनी ही खोज करने का विवश 
कर रही है । 


हिन्दी कविता में हास्य रस 


हमारे दैनिक जीवन में हास्य का उतना ही महत्व है जितना खाने में 
चटनी का । हास्य प्रायः विनोद के ही लिए, होता है, किन्ठु फिर भी मनुष्य 
को स्वस्थ रहने के लिए हास्य, व्यंग, विनाद परम आवश्यक हैं। ब्यंग भी 
हास्य का एक रूप ही माना जाता है जिसे हम व्यगात्मक हास्य की संशा दे 
सकते है | 


कविता के माध्यम से समाज का विशिष्ट रूप हमारे समच्त समय-समय 
पर आता रहता है, किन्तु समाज के अन्य कोमल अंगों को जिनको हमारी 
समाजिक कविता नही छू पाई है, हिन्दी के हास्य रस के कवि सहज ही में छू 
लेते हैं | या यों कहिए,, कि हास्य रख की कविताएँ अर्थपूण तथा विनोदपूरण 
दोनो ही होती हैं । 


हिन्दी कविता में अब जहाँ अनेकों बाद! आ गए. हैं और हिन्दी कविता 
का रूप निरन्तर बदलता ही जा रहा है, तब भी हास्य प्रधान कविताएँ, निरन्तर 
एक ही गति से चली जा रही हैं। हास्य रस के कवि हिन्दी के आदि युग में 
भी ये और अब भी विद्यमान हैं | हाँ? उनकी शैली समय-समय पर बदलती गई 
ओर हास्य रस की कविता का रूप दिनोंदिन परिष्कृत होता गया | हास्यथरस की 
कविताओ में यों तो सहज ही कही हुए. एक बात होती हे परन्तु उस बात का 
अपना एक महत्व होता है या तो इसमें सामाजिक कुरोतियों का उन्मूलन निहित 
होता है ऋथवा कोई घरेलू बात कही होती है, कल्पना के सहारे हास्यरस के 
कवि राजनीति के विधानों की गहराई तक पहुँच जाते हैं। हास्य-विनोद तो 
हमारे पूर्वकालीन कवि, सूफी कवि, सन्‍त कवियो आदि की कविताओं में भी 
मिलता है | सुरदास और तुलसीदास ने भी इस रस का रसास्वादन किया है । 


हि-दी कविता में हास्य रस ३्०्प्‌ 


बिहारी ने कृष्ण-राधिका प्रणय पर एक छींया उड़ाते कहा है 
चिरजीवो जोरी जुरे, क्‍यों न सनेह गम्भीर | 
को घटि, ये वृषभानुजा, वे हलधर के वीर ॥| 
< < 4 
बतरस लालच लाल को, मुरली धरी लुकाय | 
सौंह करे भौंहनि हँसे, दैन कहे नटि जाय || 
हिन्दी कविता में हास्य का प्रथम प्रयास अमीर खुसरो ने किया था | उनकी 
मुकरियों में हाश्य स्पष्ट रूप में कलक पढ़ता है| 
जत्र भेरे मन्दिर में आवे, सोते मुझको आन जगावे | 
पढ़त फिरत वह विरह के अच्छुर, ऐ सखि, घाजन ना सख्ि, मच्छर ॥ 
कबीर ने हिन्दू मुसलमानों के पाखड़ों की तीत्र मर्त्तना करते हुये हास्य के 
जीवन्त छीटे उड़ाये हैं। “आसन मार मन्दिर मे बेठो नाम छाड़ि पूजन लागे 
पथरा' अथवा "क्या बहिरा हुआ खुदाय' के हास्य में मन को कचोट देनेवाला 
व्यग्य है। 
तुलसीदास जी ने भी अपनी रचनाओं में हास्य रस का शिष्ट प्रयोग 
स्थान-स्थान पर किया है। “विध्य के बासी उदासी से के द्वारा कवि ने तत्कालीन 
चारिज््य-दुबल साथु समाज का अच्छा मजाक उड़ाया है। विष्णु के मुख से 
शकर के ऊपर कितने मर्यादित ढग से छीटे कसे गये हैं :--- 
बर अनुहार बरत न भाई, हँसी करेहहु पर पुर जाई ॥। 
सूरदास के माखन चोरी में पकड़े हुए बालक कृष्ण यशोदा से कह ही तों 
देते हैं :-- 
मैं जान्यो यह घर अपनो है, या धोखे में आयो । 
देखत हों गोरस में चीटी, काढ़न को कर नायो || 
इसके अतिरिक्त भक्त के नाते भगवान को दिये गये उपालभों या चुनौतियों 
मे प्रौढ़ हास्य का परिचय मिलता है। भारतेन्दु हरिश्चन्द्र ने कबिता मे इस रस 
को ययेष्ट प्रोत्लाहम दिया | उनकी काव्य स्चनाएँ “चूरन का लटका  “अधेर 
नगरी” “ वैदिकी हिसा, हिंसा न भवति” “पालण्ड विडम्बना” आदि अ्रच्छे 
प्रहसन हैं। भारतेन्दु बाबू का हास्य शिष्य, सुगम एवम्‌ खुसबत है। प्रताप- 
२० 


३०६ आदरश निवन्ध 


नारायण मिश्र भी हास्यरस के अच्छे लेखक थे किन्तु उनका हास्य सतहदी एवं 
शिष्टता से कुछ दूर रहता है। राजा अकबर तथा बीरबल के हास्यपूर्ण 
चुटकुले प्रायः जन साधारण के हृदय में अभी तक सजीव हैं। उनके इस 
. विनोद में सर्वदा एक सूक्म व्यंग्य निहित रहता है। हास्य के इस माध्यम 
से राजा अपने मन्त्री से ओर मन्त्री अपने राजा से इस प्रकार की बातें कर 
लिया करते ये जो वेसे सम्भव न थीं। कदाचित्‌ इसी व्यंग की प्र रुणा पाकर 
आधुनिक कवियों ने भी समय-समय पर राजनीति की आचोचना तक 
कर डाली है । 


आधुनिक हास्यस्स की कविताओं का रूप कुछ बदलता जा रहा है | यह 
कहना अनुचित न होगा कि आधुनिक हास्य जगत में कुछ बारीकियों अधिक 
आती जा रही हैं। यह निणय करना कि आधुनिक हास्य रस में कौन कवि 
श्रेष्ठ है अथवा किसका स्थान प्रधान है, कठिन होगा । लिखने के विचार से 
अन्नपूर्णानन्द वर्मा, जी० पी० श्रीवास्तव के स्थान प्रमुख हँ। वर्मा जी की 
मेरी हजामत, महाकवि चच्चा, मंगलमोद बड़े ही लोकप्रिय हैं। श्री जी० पीर 
श्रीवास्तव को कृतियाँ उनके शिष्ट हास्य का प्रमाण हैं। इनकी स्चनाओं भे 
उदू शब्दों का छाधिक्य है फिर भी उनकी भाषा लोकप्रिय और सुगम है । 
आधुनिक कवियों म भगवती चरन वर्मा ने म्मस्पर्शी व्यंग्यात्मक हास्य का 
प्रयोग अपनी कविताओं में करके हिन्दी कविता के हास्यरस में अमूल्य बृद्धिभ्की 
है [ उनकी कविता 'भेसागाड़ी' जिसकी 'चू-चरर मरर' में भी एक ध्वनि है एक 
शिष्य व्यंग्य है जो दिल मे एक तीखा दर्द पैदा कर देता है | पं० हरीशंकर 
शर्मा का भी हिन्दी हास्य कविता में अपना एक स्थान हैं। इनकी कविताओं 
मे अनुप्रास का समुचित प्रयोग मिलता है | 
आश्ुनिक 'प्रयोगवादी” युग मे हमारे हिन्दी के उदीयमान्‌ युवक लेखकों 
का अपना एक स्थान हैं| उन्हीं मे से कुछ हास्य को भी अपने नये वाद में 
ढाल कर उसका रूप परिष्कृत करने का सतत्‌ प्रयत्न कर रहे हैं। इन उदीयमान्‌ 
कवियों में श्री मोहनलाल गुप्त तथा केशबचन्द्र वर्मा प्रमुख हैं | इनकी कविता 


जीवन के कोमल अंगों को छूकर निकल जाती है और अपने हास्य के पीछे 
एक अर्थ छोड़ जाती है | 


हिन्दी कविता में ह'स्य रस ३०७- 


परिहासमय अनुकरण ( पैरोडी ) जगत में कुछ कवि तो अपनी कला कृति 
के कारण अमर हो गए हैं, कवि 'चोंच' तथा “भरुशुडि' की कविताएँ तो बच्चों 
के लिये 'लग्का' बन चुकी हैं | 
अमत लाल नागर की रचनाओं में हास्य के साथ-साथ एक गहरा. 
व्यंग्य छिपा होता है । उनकी अपनी शैली है जो विनोदपूर्ण होने के साथ-साथ 
जन प्रिय भी है | जन कवि केदार की कतिपय पंक्तियों तो हास्य की सजीव 
अवतार हैं | वे अपने लक्ष्य पर अचूक वार करती हैं : -- 
सेठ जी के पास पूंजी का बड़ा तालाब है, 
प्यार करने को मगर दिल सेठ का बेताब है। 
चैलियों का सुंह खुला है, लॉडियों की चाह है, 
सेठ जी का भद्र जीवन आजकल गुमराह है ॥ 
कविता के इस माध्यम मे यदि यों ही बैठे ठाले हास्य-विनोद में अथवा 
चुटकुलो मे जीवन की जट्लि समस्याएँ. सुलक जाएँ एवं सामाजिक कुरीतियाँ 
हट जाएँ. तो क्या यह अनुपम बात न हो वी ! 


हिन्दी कविता में नारी 


मानव सम्यता और संस्क्रति के विकास में नारी का महत्वपूर्ण योग रहा 

है | नारी शाश्वत जीवन की ज्योति, प्रेरणा और शक्ति के रूप में सदेव बन्द- 
नीय रही है । महापुरुषो के जीवन-निर्माण में नारी का सहयोग सदेव सराह- 
नीय रहा है | नारी एक ऐसे केन्द्र बिन्दु के रूप मे हमारी चेतना एवं दीपि 
को प्रचुद्ध करती रही है जिसके पावन आलोक मे जीवन मरणु के स्फुलिंग 
जलते बुभते रहे हैं | नारी को इसी प्रतिभा से पराजित हो प्रसाद जी की श्रद्धा 
फूट पड़ी ३-- 

नारी तुम केवल श्रद्धा हो विश्वात रजत नग पगतल में । 

पीयूप लोत सी वहा करो जीवन के सुन्दर समतल मे ॥ 


भारत का गौखपूर्ण अतीत नारी की अर्चना करके ही अपने को उन्नति- 
शील बना सका है किन्तु कालान्तर में वही मातृत्व की मिठास वासना की विष- 
वेलि वन जाती है जिसकी छाबा में तन, मन, प्राण कुलस जाते हैं । एक ओर 
नारी को ममतामयबी, दवामवी स्नेहमयी, तप-त्याग, सेवा ओर स्नेह को प्रतिमा 
मानकर उसपर विशेषण के फूल चढ़ाये गये हैँ दूसरी ओर ठगिनी मायाविनी, 
“भव अविवेक अशोच अठाया' की मूर्ति वनाकर उसकी छाती को - छुलनी बना 
डिया गया है और उसकी स्वतन्त्रता के अपहरण के लिए इस प्रकार के प्रति- 
बन्‍्बों का विधान किया गया है जिसमें वह आजन्म घुटती हुई अपने व्यक्तित्व 
का वलिदान करती रही है। नारी जहाँ स्वस्थ मानव स्नायुओं के लिए संजीवनी 
सिद्ध हुई है वही लक्ष्य याप्ति के मार्ग से भ्रष्ट करा देने वाली माया रूपी 
अफीम भी | सम्मवतः कामान्ध मानव का अपनी शक्ति और संयम के प्रति 
अविश्वास क| उद्घोष इसका साक्षी है: 
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पिता रक्षति कौमायं, भर्ता रक्षति यौवने । 
वाद्धक्ये पुत्र रक्षति, न नारी स्वातंत्र्यमहंति ॥| 

परतत्रता की श्रृद्डला मे बद्ध नारी का यह कट्ठ प्रलाप है किन्तु नारी के 
वास्तविक रूप से भी परिचित होना हमारे सौभाग्य का विषय होगा । नारी 
समस्त सृष्टि की संचालिका है, जीवन की उदात्त मशाल है । जिसकी ज्योति 
में युग का शान-विज्ञान अँगड़ाई लेता है। इसी कारण से महापुरुषों ने नारी 
के प्रति अपनी श्रद्धांजलि अ्रर्पित करने मे परम सुख का अनुभव किया है |; 
जमनी के महाकवि गेटे ने 'सत्री जाति की सगति को अच्छी आदतों बी नीव” 
माना है | मुहम्मद साहब ने स्पष्ट घोषणा की है कि तेरा स्वर्ग तेरी माँ के 
तलुबों के नत्ले है । मनु ने दृढ़ता के साथ कहा हे कि यनत्रनार्यस्तु पूज्यन्ते रमन्तेः 
तत्र देवता |! 

वैदिक युग के उच्च नैतिकतापूर्ण आध्यात्मिक काव्य में नारी का माह त्म्य 
अन्त:सौन्‍्दर्य से विभूषित हो गरिमाजनित गौरव का अनुभव करता रहा है किठु 
विरक्ति और मोक्ष की धार्मिक चेतनाओ्ं के उग्र होने से यहाँ तक कह दिया 
गया--द्वारं किमेक॑ नरकस्य नारी !? 

प्राचीन काव्य मे नारी मानव जीवन के उत्थान और पतन की उत्तरदायी 
रही है | हिन्दी साहित्य के आरम्मिक काल में बौद्ध धर्म की दार्शनिक जटिल- 
ताओं और कुसस्कारो का विक्वृत प्रभाव काव्य मे स्पष्ट दिखायी देता है| सिद्ध- 
सम्प्रदाय के सन्‍्तों ने नारी को विलास का साधन, मोक्ष का मार्ग और साधना 
की शक्ति के रूप में स्वीकार कर “महा सुखवाद' की सृष्टि की | इसीलिए इन 
सन्‍्तो के काव्य में वर्णित नारी वा व्यक्तित्व विश्वुद्डल एवं मर्यादा से शूल्य है। 
मद्य-मासादि के निरन्तर सेवन पर जोर देकर जो थआआाह्ान गीत इन रनन्‍्तों ने 
आकाश को सुनाए वे नारीजाति के लिए. कल॒क स्वरूप हैं; - 

मद्य मास च मीन च मुद्रा मैथुनेव च । 
एते पचे मकारस्यु मोक्षदायिनी युगे युगे ॥ 

ध्यान देने योग्य है कि इन सन्‍्तो ने नारी सेवन को महत्ता देकर, उसे 
मोक्ष के साधन के रूप में स्वीकार कर एवं परम्परागत सामाजिक नैतिकता को 
असन्तुलित कर एक नवीन सामाजिक मान्यताओं की स्थापना की | इस अस्त 
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व्यस्त सामाजिक जीवन की समस्त दुराचारपूर्ण विभीषिकाओ्ं को हटाने का 
सरल प्रयास प्रसिद्ध हठयोगी साधक गोरखनाथ जी ने किया :-- 


घन जोबन की करे न आस, चित ना राखे कामिनी पास | 
नादविंद जाके घटि जरें, ताकी सेवा पारबती करे॥ 


गोरखनाथ जी के 'कौलज्ञान! में नारी के परित्याग एवं वासनात्मक रूप 
को स्पष्ट निंदा की गयी है इस निंदा से नारी का महत्व कम नहीं होता अ्रपितु 
नारी का एक सहज स्वस्थ सोंदर्यजनित स्वरूप सामने आता है | डा० हजारी 
प्रसाद जी ने लिखा है कि “इस मार्ग में कठोर ब्रह्मचर्य, वाक, संयम, शारीरिक 
शौच, मानसिक शुद्धता, ज्ञान के प्रति निष्ठा, ब्राह्म आचरणों के प्रति अनादर, 
आतरिक शुद्धि और मद्य मासादि के पूर्ण बहिष्कार पर जोर दिया गया है। 
इस दृढ़ कएठ स्वर ने यहाँ की धार्मिक साधता में कमी भी गलदश्रु, भावुकता 
और दलमुलपत नही आने दिया । उत्तर भारत के साहित्य में दृढ़ता और 
आचरण शुद्धि भुलाई नही जा सकी है | ( नाथ सम्प्रदाय ) 


वीरगाथा काल की नारी केवल वासना पूर्ति की साधन मात्र न होकर 
जीवन के विनाशकारी घड़ियों में प्राणों की बाजी लगाने वाली बीरागना के 
रूप में सामने आयी | उस काल में देश जाति धर्म और सतीत्व की रक्त में 
भाण को उत्सगे कर देना उसके स्वभाव का एक अंग बन गया था | वह युद्ध 
भूमि में स्वयं अपने कोमल करों से पति को अलंकृत कर उत्साह वर्धन करती 


हुई इृष्टिगत होती है :-- 
पाछा फिर मत फॉकल्यो, पण मत दीज्यो टार। 
कट मत जाज्यों खेत में, पर मत आज्यो हार | 
नायण आज्ु न माण पग, काल सुणीजे जड़ | 
धारा लागे जो धनी, तौ दीजौ घणरदड् | 
भल्ला हुआ जो भारिया, वहिणी म्हारा कन्तु | 
लज्जेजं तु वयंसिअरहु अह भग्गाघर एन्तु॥ 
माता एहड़ा पूत जण, जेहड़ा राणा प्रताप | 
अकबर सूतो ऊभकके, जाण सिराणे सॉप || 


इस काल के कवियो का नारी के प्रति दृष्टिकोण कत्तव्य 


2 और भावना से 
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प्रेरित होकर चला है। एक ओर वह कत्त॑व्य भावना को जाणत करने वाली 
सजीवनी शक्ति के रूप में प्रतिष्ठित हुईं तो दूसरी ओर यौधनोन्माद से आकर्षित 
करने वाली तितली से पल लगाए, सलोनी के वेष में | एक और उसकी 
चितवन का सकेत पा मानव आकाश के सितारे तोड़ लाने को तैयार हो जाब्ा 
है तो दूसरी ओर डती के कजरारे नयनों मे शुम्बनो की परतें बुनने लगता है । 


भक्ति काल में आचार की शुद्धता पर विशेष जोर दिया गया इसलिए 
नारी के एकाकी विलासमय रूप की भरपेट निन्‍दा की गई । इन बैरागी 
साधुओं ने नारी के दूसरे पक्ष को देखने की कमी आवश्यकता ही नहीं समभी । 
इन योगियों ने नारी के सामाजिक गौरव को उपेज्ञा की दृष्टि से देखकर सात्विक 
युणों से शल्य नारी की तामसिक प्रवृत्तियों के प्रति घोर घुणा प्रकट की | 
उदाहरणार्थ :--- 


माया महा ठग्रिनी हम जानी | 

तिरगुन फॉसि लिये कर डोले, बोले मघुरी बानी। 
केसव के कमत्ा हो बैठी, शिव के भवन भवानी । 
पंडा के मूरत हो बैठी, तीरथ हैँ में पानी । 
जोगी के जोगिन द्ोइ बैठी, राजा के घर रानी | 
काहू के हीरा होइ बैठी, काहू के कौड़ी कानी । 
भक्तन के भक्तिन होइ बेठी, ब्रह्मा के ब्रह्मानी | 
कहें कबीर सुनो भद साधो, यह सब अकथ कहानी | 


किन्तु यहीं पर चिन्तनीय है कि कबीर यदि नारी के प्रति प्रेम एवं त्याग 

की आदश दृष्टि न रख उसे गहित भावना से देखते तो स्वय आनन्द की 
पराकाष्ठा पर पहुँचकर हरि मोरा पीव मैं हरि की बहुरिया' बनना किसी प्रकार 
भी स्वीकार न करते । उन्हें वियोग में इस आदरश प्रेम की चरम अनुभूति के 
दशन होते हैं :-- 

तलफे बिन बालम मोर जिया । 

दिन नहिं चैन रात नहिं निंदिया, तलफ तलफ के मुरक्षे जिया | 

मैन थकित भये पंथ न सके, साई बेदरदी सुध न लिया | 

कहत कबीर सुनो भइ साधो, रो पीर दुख जोर किया | 
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सूफी साधकों एवं जायसी आदि कवियों की नारी मावना लौकिक प्रेम में 
भी अलौकिक शक्ति का संकेत करने वाली रहस्थमयी शक्ति के रूप में प्रतिष्ठित 
है, आध्यात्मिक प्रेरणा एवं शक्ति की संचालिका है। पद्मावती के रूप वर्णन 
भे जायसी ने अनन्त सौन्दर्य के दशन किये हैं :-- 


वरुणी का बरनों इमि वनी। साथे बान जनु दुद अनी ॥ 
उन्हे बानन्ह अ्रस को जो न मारा । वेधि रहा सगरीो संसारा ॥ 
गगत नखत जो जाहिं न गने । वे सब वान ओहि के हने ॥| 
धरती बान वेघि सब राखी । साखी ठाढ़ देहिं सब साखी | 
रोंव रोंव मानुष तन ठाढ़े | सूतहि सूत वेधि अस गाढ़े | 


सूफी सन्‍्तों में नारी, जीवन की वास्तविक सत्ता से जीवन्त होती हुई 
आध्यात्मिकता की ओर उन्मुख है। कबीर ने यदि आत्मा को नारी के रूप में 
ग्रहण किया तो जायसी आदि सूफी कवियों ने उसे धरती और स्वर्ग की अनु- 
पम्र विभूति मानकर उसका गान किया । 


विद्यापति की नारी ( राधा ) जन सम्पर्क से दूर सौन्दर्य बिलास की मूर्ति 
मात्र है । चडीदास की नारी, जीवन के प्रेम, सौन्दर्य, भावुकवा और नारीत्व 
के प्रति सजग है, जयदेव की नारी मासल यौवन एबं विद्युत वासना के रूप में 
प्रतिष्ठित है विद्यापति ने इन दोनों कवियों के नारीजन्य दृष्टि कोर्ों का सुन्दर 
समन्वय करके राधा के चित्रो का निर्माण किया है फिर भी उसके हृदय के 
सौन्दर्य की अ्रपेज्ञा शरीर के बाह्य चटक-मव्क एवं वासना को आमन्त्रित करने 
वाले आकर्षण का आधिक्य है :--- 
देखि देखि राधा रूप अपार | 
अप्रसव वे विहे आनि मिलाओल, खिति तन लावनि सार | 
अगहिं अंग अनंग मुरछायत, हेंरण पड़ए. अबीर | 
मन्‍्मथ कोटि समथन कस जे जन, से हरि महिं रधि गीर ॥| 
>< >< >< 
केतिक रूप निद्दरल सजनी नयन न तिरपित मेल | 
सूर की राधा प्रणय एवं समपेण की सौगात है। वह जीवन के समस्त 
बन्‍्धनो, आकर्पण और खुल्लो से मुक्त होकर चिरन्तन पुरुष की प्रेमिका बनकर 


का आई 
> 
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उसको पाने के लिए लालायित हो उठती है। उनके लिए हरि-हारिल की 
लकड़ी के समान है । वे उद्धव से स्पष्ट कहती हैं :--- 
अखियों हरि दरसन की प्यासी | 


सूर की राधा में विश्व भर की प्रेमिकाएँ मान मनुहार करती हैं। यशोदा 
मे विश्व भर की माताओं का करुण वात्सल्य किसी को प्यार करने के लिए 
ललक उठता है। सूर ने गोपियों की तन्‍्मयता एवं प्रमासक्ति में हृदय की 
रागात्मक अनुभूतियो का सजीव चित्रण प्रस्तुत करके नारी जाति के गौरब को 
उन्नतिशील बनाया है | 
तुलसीदास जी ने कौशिल्या, सीता, अ्रनुसुइया आदि के माध्यम से आदर्श 
नोरी चरित्रों की रचना की है और उन्हें समाज का गौरव सिद्ध किया हे किन्तु 
जहाँ उन्होंने नारी को समाज, जाति, धर्म आदि में बाधा डालने वाली बिला- 
सिनी-कामिनी के रूप में देखा हे वहाँ उसे निंदनीय ठहराया है। तुलसी ने 
मातृत्व एवं नारियो के गुणों को सिर माथे रक्खा, किन्तु उनके वासनाजनितः 
कामिनी पक्षु की सदैव अवदेलना की | उदाहरण स्वरूप ;--- 
/१) सत्य कहहि कवि नारि सुभाऊ | 
सब विधि अगहु अ्रगाध दुराऊ ॥ 
निज प्रतिबिम्बु बरुक गहि जाई | 
जानि न जाइ नारि गति भाई ॥ 
(२) विधिहुँ न नारि हृदय गति जानी | 
सकल कपट अधथ अवशुन खानी || 
सरल सुशील घरमरत राऊ। 
सो किमि जाने तीय सुभाऊ [| 
(३) नारि सुमाऊ सत्य कवि कहही | 
अवगुन आठ सदा उर रहही || 
साहस अन्त चपलता माया । 
भय अविवेक असोच अदाया ॥ 
डा० माताप्रसाद गुप्त ने लिखा है कि प्रत्येक थुग के कलाकार नारी 
चित्रण में प्रायः उदार पाये जाते हैं | किन्तु नारी चित्रण में तुलसीदास बेहद 
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अनुदार हैं। किसी भी नारी पात्र से यदि कहीं कोई भूल हो जाती है तो हमारे 
कवि के अनुसार सारी नारी जाति उसके लिये भत्सना का पात्र है| 


रीतिकालीन कवियों ने नारी के मातृत्व पक्न की उपेक्षा कर उसके वासना- 
त्मक पहलू को चय्कीले रंगा से रंगा । वाह्मय सौन्दय से अभिभूत हो नारी के 
विकृवत चित्र खींचे | सवंत्र नारी के अन्त, सोंदय की अवहेलना की। मातृत्व 
के बोक से दवी होने पर भी उसे सुरति सुखित सी देखा। कहीं उसे काम 
की वाटिका, पगड़ी, शमादान एवं नवग्रह की माला बनाया तो कहीं के 
गई काटि करेजन के कतरे-कतरे पतरे करिहों की? के रूप मे नश्तर के समान 
ठहराया | रीतिकालीन गारी का व्यक्तित्व सदैव वासना की कलुषित 


से छुलसता रहा। सामाजिक मर्यादा से शूल्य नारी अपनी ही चकार्चोंध में 
आुव्ती रही | 


आधुनिक काल में मारतेन्दु ने नारी को वन्धन से निकालकर नील देवी 
जैसी क्षत्राणी के रूप मे उसके व्यक्तित्व को स्वीकार कर उसे प्राणो की रागिनी 
व दीसि की प्रतिमा घोषित की। नारी सामाजिक मर्यादा से गौस्वान्वित 
'एवं लोक-कल्याण की भावना से परिपूर्ण हो अपने व्यक्तित्व का स्वतन्त्र 
विकास कर सकी | गुप्त जी एवं हरिओऔध ने युगों-युगों से अमिशत्त नारी के 
प्रति समवेठना प्रकट करते हुए अपनी श्रद्धा के सुमन चढ़ाए। गुत्जी ने 
वलिखा है ;--- 
स्वयं सुसंजित करके छुण में, प्रियतम को प्राणों के पण मे । 
हमी भेज देती हैं रण में, क्षात्र धर्म के नाते। 
ग्र | 9९ 
अवला जीवन हाय तुम्हारी यही कहानी | 
आचल में है दूध और आँखों में पानी || 
हरिआ्रौध की नारी क्रष्ण के वियोग में घुट-घुट्कर मरनेवाली प्रेमिका न 
होकर विश्व कल्याण एवं लोक सेवा में अपने प्रेम का उत्सर्ग कर देने वाली 
समाज-सेविका है । इरिश्रौध की नारी में जीवन की गति और देश का मान 
निद्वित है। त्रिपाठी जी ने जागरूक नारी का चित्र स्वप्न! की सुमना और 
“्रथिक' की प्रिया के रूप मे चित्रित किया है इस युग की समस्त नारियों समाज 
न हि एल, 
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की सेविकाएँ एवं राष्ट्र प्रेम में अपने प्राणों की बाजी लगा देने वाली 
वीरागनाएँ हैं :-- 
चमक उठी सन्‌ सत्तावन की वह तलवार पुरानी थी | 
खूब लड़ी मरदानी वह तो झाँसी वाली रानी थी॥ 
छायावाद के युग में नारी का अस्तित्व केवल भावुकता, सौंदर्य कल्पना 
एवं अतीद्रिय चित्र प्रस्तुत करने का साधन बना | इससे जीवन के स्पन्दन से 
वह बहुत दूर जा पड़ी | फिर भी उसके मातृत्व, सहचरीत्व एवं देवत्व की 
सदेव अचना की गई और उसे मुक्त करने में ही कल्याण दीख पड़ा ;--- 
देवि माँ सहचरि प्राण 
हर ८ ८ 
मुक्त करो नारी को मानव चिर वन्दिनि नारो को। 
युग युग की निर्मम कारा से जननी सखि प्यारी को || 
ग्रसादजी की नारी सावंजनीन शक्ति के रूप में प्रतिष्ठित है | कवि की 
मौलिक प्रतिभा ने नारी को पुरुष की प्रेरणा एवम्‌ शक्ति के रूप में चित्रित 
किया | दिनकर जी ने भी नारी की सर्वाद्धीण प्रतिमा की भूरि-धूरि प्रशंसा 
की :--- 
त॒म्दरे अघरों का रस प्राण, वासना तट पर पिया अधीर | 
अरी ञ्रो मा हमने है पिया, तुम्हारे स्तन का उज्जवल क्षीर | 
प्रगतिवाद और प्रयोगवाद मे नारी को न तो वह परम्परागत मर्यादित 
गौरव एवम्‌ सुष्ठुता ही प्राप्त हो सकी, न उसका युगोचित उत्सर्गमयी स्वरूप 
ही प्रतिपादित किया गया। प्रगतिबाद में नारी के विक्ृत रूपों की ही सुष्टि 
हुईं | प्रयोगवाद अ्रभी नए-नए; प्रयोगों के फेर में पड़ा है, नारी को नए, नए. 
मान से अलकृत करने के लिए, वह सतत गतिशील है । 


प्रेमचन्द की कला औ्रौर उसका महत्व ३१७ 


विश्वास नहीं है, उनके कार्यों और विचारों से हम प्रभावित नहीं होते । हमें 
इसका निश्चय हो जाना चाहिये कि लेखक ने जो सृष्टि की है, वह प्रत्यक्ष 
अनुभवों के आधार पर की है या अपने पात्रों की जवान से वह खुद बोल 
रहा है |” वे चरित्र का विश्लेषण या तो संकेत मात्र से कथोपकथन द्वारा 
अथवा घटनाओं के विकास द्वारा करते हैं। प्रेमचन्द ने भावप्रधान कहानियाँ 
भी लिखी हैं किन्तु बहुत कम | कहानी तत्वों की दृष्टि के अतिरिक्त विषय की 
दृष्टि से प्र मचन्द ने वैसे, लगभग सभी संभव विश्रयो पर कहानियों लिखी हैं 
किन्त॒ सामाजिक, ऐतिहासिक और राजनीतिक दृष्टि से लिखी गयी कहानियाँ 
सबसे अधिक हैं | उन्होंने हास्य सबधी कहानियाँ मी लिखी हैं। प्र मचन्द की 
कहाियो की पृष्ठभूमि पर विचार करते हुए उनका यह कथन ध्यान में रखना 
चाहिए. ;-- 65५ हे 
“जिस साहित्य से हमारी प्सुझचि न जागृत हो, हमें मानसिक और 
आध्यात्मिक तुष्टि न मिले, हमारा ,सौंदय ग्रेम न जाग्रत हो जो हमें सच्चे सकल्प 
ओर कठिनाइयों में विजय पाने की सच्ची दृढ़ता उत्पन्न न करे वह आज हमारे 
लिये बेकार है | वह सच्चा साहित्य कहलाने का अधिकारी नहीं है |” प्रेमचन्द 
ने अपने कहानियों की कथा-वध्तु समाज के व्यापक जीवन से ली है और 
उनकी कहानियों में जीवन की असख्य घटनाएँ विविध प्रकार के उच्च और 
नीच पात्र मिलते हैं | प्र मचन्द ने अपने कथानकों में विविधता अवश्य उत्पन्न 
की है किन्तु विविधता उत्पन्न करने में वे सर्वत्र सफल नहीं हुए. । उनमे प्रायः 
पिष्य्पेषण और शैथिल्य भी मिल जाया करता है। वैसे 'रानी सारन्धा', आत्मा- 
राम, पच परमेश्वर, शतरंज.के खिलाड़ी, आदि अनेक कहानियाँ कथा-वस्तु 
की दृष्टि से कथात्मक कृतियों हैं। उनमें रमणीयता ओर सूक्षम निरीक्षण है | 
ऐतिहासिक कथावस्घु के चित्रण में भी प्रे मचन्द को सफलता मिली हे किन्तु 
यदि वे अद्वितीय हैं तो चरित्र-चित्रण की कला में । चरित्र का वे सजीव रूप 
प्रस्तुत करते हैं और केवल मनुष्यों का ही नही पशु, पत्तियों का भी उन्होंने 
सुन्दर चित्रण किया है बैसे तो उन्होंने समी प्रकार के चरित्रो का चित्रण करने 
में थोड़ी बहुत सफलता प्राप्त की हे किन्तु सबसे अधिक सफलता उन्हे मध्यम 
वर्गीय पात्रों के चित्रण में मिली है अथवा आम्य जीवन से सम्बन्धित पात्रों के 
चित्रण में | स्वय प्रमचन्द के कथनानुसार उनकी कहानियों मे आदशोन्प्रल 
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यथार्थवाद' रहता है। उनके कथोपकथन प्रभावोत्यादक और नियंत्रित रहते हैं । 
वे परिस्थिति और प्रभाव के अनुकूल उचित कथोपकथन का प्रयोग केरना 
जानते हैं। उनकी कहानियों में कयेपकथन सुसेम्बद् और अनुभूति के साथ 
तादात्म्य उपस्थित करने वाले होते हैं कथेपंकेथन की माँति ही प्र मचन्द वाता- 
वरण के सम्यक_चित्रण और वर्णन में भी पढु हैं। अपने वर्णानों द्वारा वे 
जीवन और जीवन की विभिन्न परिस्थितियों का प्रत्यक्ञ अनुभव करते हैं | ऐसा 
प्रतीत होता है कि उन्होंने जीवन की विविध परिस्थितियो का अच्छा अध्ययन 
किया है | वास्तव में यह प्रेमचन्द की एंक विशेषता से संभव हो सका है 
और वह विशेषता हैः--समवेदना का समावेश तथा आकर्षण के द्वारा 
रोचकता | ; ह 
उन्होंने पश्चिम से कहानी का ढॉँचा लिया, उदूँ से एक चुम्त तथा घारा- 
वाहिक शैली ली और अपने चारो ओर जीवन से प्रेरणा ली । अपने समय के 
राजनीतिक आदोलन का उन पर यसथेष्ट प्रभाव है यद्यपि आय समाज का भी 
प्रभाव उन पर है। दीनजनों का सवेदनात्मक चित्रग्॒ करने और आदर्शवाद 
की दृष्टि से उन पर टाल्सगाय का प्रभाव है। वेन तो पाश्चात्य सभ्यता के 
अंधभक्त थे और न भारतीय समाज की रूढ़ियों के | वे भारतीय जीवन की 
सभी अच्छी बातों और उच्च आदशों के पोषक थे | पात्रों के चरित्र-चित्रण से 
उनके मनोविज्ञान का पौढ़ अध्ययन प्रकट होता है। प्रेमचन्द के संबन्ध में 
यह बात स्मरण रखनी चाहिये कि यद्यपि उन्होंने सफल ऐतिहासिक कहानियों 
का भी निर्माण किया है। किन्तु प्राचीनता की अपेक्षा आधघधु नकता के चित्रण 
में ही उन्हें अधिक सफलता मिली है, उसमे मी ग्राम्य-जीवन तथा मध्यमवर्गीय 
ओर निम्नवर्गीय नागरिकों के सम्बन्ध मे | प्रेमचन्द की कहानियों को इतनी 
अधिक लोकप्रियता प्राप्त होने के कारणों मे से एक कारण उनकी सरल तथा 
स्वच्छंद भाषा शैली है, आधुनिक ग््य-निर्माताओं मे उनका महत्वपूर्ण स्थान 
हे । उनकी भाषा मे स्वाभांविक ग्राहिकाशक्ति, प्रवाह, सफाई और सुहावरेदार 
प्रयोग हैं प्रारम्भ मे वे उदू के प्रवाह मे थे किन्तु शीघ्र ही उन्होने हिन्दी के 
दोपा का परिहार कर जन-साधारण की प्रचलित माषा को आधार बनाकर _ 
लिखना प्रारंभ कर दिया | 


आचाय हजारीप्रसाद द्विवेदी के शब्दों में प्रेमचन्द ने जीवन की अन्तिम 
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धड़ियों तक कशमकश और संघर्ष. का जीवन बिताया | वे दरिद्रता में जनमे, 
दरिद्रता मे पले और दरिद्रता से ही .जूक्ते-जूफते समाप्त हो ग्ये फिर भी वे 
अपने काल में समस्त उत्तरी भारत के सर्वश्रेष्ठ साहित्यिक थे |. उन्होंने अपने 
को सदा मजदूर समझा | बीमारी की हालत में भी, मृत्यु के कुछ दिन पहले 
तक भी वे अपने कमजोर शरीर के लिखने के लिये मजबूर करते रहे | मना 
करने पर कहते 'मैं मजदूर हूँ, मजदूरी किये बिना मुझे भेाजन करने का अधि- 
कार नहीं।” प्रेमचन्द आत्माराम थे। वे शताब्दियो से पददलित अ्पमा- 
नित और निष्पेषित कृषकों की आवाज थे । पढें मे कैद, पद पद पर लाछित 
ओर असहाय नारी जाति की महिमा के जबरदस्त वकील थे | गरीबों और 
वेकसों के महत्व के प्रचारक थे। अगर उत्तर भारत की समस्त जनता के 
आचार-विचार, भाव-भाषा, रहन-सहन, आशा-आकाज्षा, दुख-सुख और सूक- 
बूक के जानना चाहते हैं तो मैं आप को नि.सशय बता सकता हूँ कि प्रेम- 
चन्द से उत्तम परिचायक आपको नहीं मिल सकता। केपड़ियों से लेकर 
महलों तक, खेमचे वालों से लेकर बेंकों तक, गॉव-पचायतों से लेकर धारा- 
सभाओं तक आपको इतने कौशलपूर्वक और प्रामाणिक भाव से कोई नहीं 
तले जा सकता | आप बेखटके प्र मचन्द का हाथ पकड़ कर मेड़ों पर गाते हुए, 
किसान को, अन्तःपुर में मान किये प्रियतम| को, कोठे पर बेठी हुई वारबनिता 
को, रोटियों के लिये ललकते हुए, मिखमड्गो को, कूठ परामर्श में लीन गे|यन्दों 
को, ईर्ष्यापरायण प्रोफेसरों के, दुर्बल ह्मृदय बैंकरों को, साहस परायण चमारिन 
को, ढोंगी पडित को, फरेबी पट्व।री को, नीचाशय अमीर के। देख सकते है" 
आर निश्चिन्त होकर विश्वास कर सकते हैं कि जे। कुछ आपने देखा है वह 
गलत नहीं है, उससे अधिक सच्चाई से देख सकने वाले परिदर्शक को अभी 
हिन्दी उदू की दुनियाँ नही जानती [7 
प्रमचन्द जी के उपन्यासा में, उनकी कला में सच्चे भारत की आत्मा 
तैरती है। उनके सभी चरित्र अपनी वैबक्तिक और सामाजिक पूर्णता 
में भरे-पूरे होते हैं। उनके सभी पात्र सामाजिक जीवन से सम्बन्ध रखते हैं । 
सभी पात्रों में जबरदस्त सजीवन शक्ति एवं प्रेरणा है यद्यपि प्र मचन्द सुधार 
वादी दृष्टिकोण लेकर चलते है, क्राति का उपक्रम न करके समझौता कर लेते 
हैं, यथार्थवाद की परिणति आदर्शवाद में कर लेते हैं, उनके सुधारक के नीचे 
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उनका कलाकार दब जाता है। फिर भी उपन्यासकार प्रेमचन्द प्रेमचन्द ही 
हैं और सब से महान तथा अपनी सानी न रखने वाला है कलम का 'मनदूर' 
अमचन्द, मानव प्रेमचन्द जिसने वर्तमान सामाजिक व्यवस्था को एक करारी 
डोकर देते हुए कहा ;-- 


: मैं मजदूर हूँ, मजदूरी किये बिना मुझे भोजन करने का अधिकार नही ।” 


हिन्दी में जीवनी साहित्य 


(१) धार्मिक एवं भक्ति भाव के दृष्टिकोण को लेकर लिखी गयी राम, झृष्ण, 
शिव, दसिह, प्रह्मद, शिवि, श्रव, अ्रम्बरीष आदि आदश्श महापुरुषों 
की जीवनियोँ । ै 

(२) राष्ट्रीय एवं देश भक्ति की भावना से लिखी गयी महाराणा प्रताप, लक्ष्मी 
बाई, शिवाजी, गुरु गोविन्द्सिह, चन्द्रशेखलर आजाद आदि की जीवनियों | 

(३) आत्म-कथा के रूप में लिखी गई जीवनियों ( मेरी श्र/त्म-कथा ) ( गांधी 
जी ) मेरी कहानी ( जवाहरलाल नेहरू ) इत्यादि । [ यद्यपि वनंडशा 
आत्मकथा लिखने के पक्ष में न थे ] 

(४) साहित्यिक व्यक्तियों को जीवनियों ( सूर, तुलसी, कशीर, मीरों, भारतेन्डु, 
प्रताव, प्रे मचन्द, पन्‍त, निराला इत्यादि की जीवनियों | ) 

(५४) हिन्दी साहित्य मे जीवनी साहित्य पर विशेष नहीं लिखा गया, कुछ 
व्यक्तियों ने आत्म-परक पद्धति से कुछ रेखाचित्र अवश्य लिखे हैं। शिव- 


रानी जो की “्रमचन्द घर मे” और श्री कमलेश की मै इनसे मिला! 
पुस्तकें इस क्षेत्र में प्रशसनीय प्रयास के रूप मे हैं। 


हिन्दी में श्रमर गीत की परम्परा 


(१) भ्रमर के व्याज से गोपियों ने उद्धव के ज्ञान का उपहास कर जो खरी 
खोटी सुनायी थी वही 'श्रमर गीत” के नाम से अमिहित किया जाता है| 
सर्वप्रथम यह कथा श्रीमद्भागवत में मिलती है | 

(२) इस कथा का सूत्रपात हिन्दी मे सर्वप्रथम सूर ने किया है| मुख्य आधार 
भागवत का ही है फिर भी पर्याप्त मौलिकता है | 

(३) सुर के समानातर ननन्‍्ददास का भ्रमर-गीत-साहित्य अपेक्षाकृत अधिक 
कलात्मक एवं चिन्तन की ओर क्रुका है। सखा सुन श्याम के, सुनो ब्रज 
नागरी का, उत्तर-प्रत्युत्तर बड़ा ही मनोहारी बन पड़ा है। इसी से तो 
कहा गया है---नन्ददास जड़िया और कवि गढ़िया | 

(४) आधुनिक काल में ब्रज कोकिल सत्यनारायण जी ने भ्रमर-गीत काव्य 
लिखा है | जिसमें तत्कालीन राष्ट्रीयदा की छाप स्पष्ट है । श्री हरिआ्रौध 
का पवन-दूत, भ्रमर-गीत काव्य के आधार पर ही है। रल्लाकर जी का 
उद्धव शतक भी इस परम्परा से प्रभावित है | रत्ञाकर जी के भश्रमरगीत 
काव्य में सूर की भावुकता और नन्ददास के चिन्तन का मनोहारी सम्मिश्रण 
है । यही सम्मवत: इस परम्परा की अतिम कड़ी है | 
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हिन्दी की पत्र -पत्रिकाएँ 


(१) प्रारम्भिक काल ;- मुद्रण की सुविधा होने से, शिक्षा प्रचार, विचार 
विनिमय और साहित्यिक आदान प्रदान से समाचारनपत्नों का प्रचलन 
हुआ । १६वीं शताब्दी के आरम्म में 'उद॒न्त मातंण्ड” का उदय हुआ | 
यह पत्रों का प्रारंभिक काल था। भारतेन्दु जी ने 'कवि बचन सुधा” और 
शिव प्रसाद सितारे हिन्द ने बनारस अखबार” निकालः । 


(२) राजनीनिक, सामाजिक तथा धार्मिक आन्दोलनों का काल :--सवत्‌ 
श६६८ में अल्मोड़ा-अखबार!, १६२६ मे “दीप्ति-प्रकाश' और “बिहार 
बन्धु', १६३१ में “सदादर्श', १६३४ में बालकृष्ण मदद द्वारा संपादित 
“हिन्दी-प्रदीप” प्रकाशित हुए. | इसके अतिरिक्त “आनन्द कादंबिनी' 'नागरी 
प्रचारिणी पत्रिका, सरस्वती आदि का प्रकाशन भी महत्व रखता है | 


(३) आधुनिक काल :--विशाल भारत, विश्व मित्र (कल्षकत्ता); सुधा, माधुरी 
(लखनऊ); हंस (बनारस); चॉद (प्रयाग); प्रताप (कानपुर); विश्वबन्धु 
(लाहौर); आरयमित्र (आगरा); नवयुग (दिल्ली) | प्रचारात्मक दैनिक :-- 
हिन्दुस्तान, नवयुग टाइम्स, अर्जुन, आज, सेनिक, अम्गनत बाजार पत्रिका, 
भारत, संसार, ध्मयुग । साहित्यिक मासिक :- साहित्य संदेश, कल्पना, 
पाठल, वीणा, राप्ट्रभमारती, ज्ञानोदय, हिन्दी डाइजेप्ट, नया जीवन, कहानी 
धार्मिक :--कल्याण, परमार्थ । इसके अतिरिक्त भूगोल?”, विज्ञान, 
मनोविज्ञान! अर्थशास्त्र! 'रंजना' (कामशास्त्र), धन्वंतरि (वैद्यक), सरगम 
(सिनेमा) आदि विभिन्न विषयों पर पत्रिकाएँ प्रकाशित हुई । स्त्रियोपयोगी 


पत्रिकाएं :--सरिता', 'मनोरमा! । संक्षेप में हिन्दी की पत्र-पत्रिकाओं 
का भविष्य अत्यन्त उज्ज्त्रल है | 


हिन्दी प्रचार के विभिन्न साधन 


(१) हिन्दी का वर्तमान गतिविधि प्रचार की व्यवस्था, प्रचार के साधन | 

(२) विभिन्न साधन (१) पत्र-पत्रिकाएँं, (२) सस्थाएँ :--सम्मेलन, एकेडेमी, 
ना० प्र० सभा (३) परीक्षाएं (४) चित्रपट, रेडियो (५) वाचनालय, 
पुस्तकालय आदि | 

(३) राष्ट्रीय सरकार द्वारा पुरस्कार सम्बन्धी प्रोत्साहन, सरकारी सहायता, 
अभाषा-भाषी प्रान्तों मे हिन्दी के व्यापक प्रचार के लिए प्रदर्शिनी आदि 
का आयोजन | पारस्परिक विचार विनिमय के रूप में दूसरी प्रान्तीय 
भाषाओं में हिन्दी की श्रेष्ठ पुस्तकों के अनुवाद प्रस्तुत करना आदि | 


_बन्‍्न्‍ल्‍न्‍काभमकक... अकननममका प्नननगभिणा+ 


हिन्दी साहित्य की प्रग्मुख विशेषताएं 


(१) हिन्दी साहित्य में मारत के प्रायः समस्त मत-मतान्तरों एवं धार्मिक 
सम्प्रदायों का प्रतिपादन एवं आध्यात्मिक साधनाओं का व्यापक-चित्रण मिलता 
है | प्रारम्मिक काल मे राष्ट्रीयता का रूप जातीयता तक ही सीमित था, भूषण 
की कविता स्वयं हिन्दुत्व के आगे न जा सकी। भारतेन्दु की कविता में 
व्यापक देश-प्रेम एवम्‌ राष्ट्रीयता की भावना विद्यमान है । 

(२) हिन्दी साहित्य का प्रादुर्भाव स्वतन्त्रता में, मध्यकाल परतन्त्रता में 
ओर आधुनिक परतन्त्रता के क्रोड़ में पल्ककर स्वतन्त्रता के उन्समुक्त वातावरण 
में तरुण हो रहा है । 

(३) हिन्दी साहित्य में मारतीय सस्कृति की आत्मा सुरक्षित है, भोगवाद के 
ऊपर त्याग की, हिंसा पर अहिसा की, पाप पर पुश्य की, दानवत्व पर देवत्व 
की छाप स्पष्ट है। बहिरंग अवश्य विजातीय संस्कृति और भाषा ( उदू, 
फारसी, अंग्रेजी ) से -प्रमावित है। भारतीय सस्क्ृति के अमर सन्देशवाहक 
रामचरित मानस, साकेत, कामायनी आदि ग्रन्थ हैं | 


हक कर फार्म >-न+---न--+नफककमापफपाकर, 


डा० रामकुमार वर्मा के एकॉकी नाटक 


(१) डा० वर्मा के नाटकों के बहिरंग पर वर्नदशा, इब्सन और मेठर- 
लिंक के नाटकों का प्रभाव है किन्तु नाय्को की आत्मा विशुद्ध मारतीय संघ्क्ृति 
से परिचालित है | 

(२) आपने पाश्चात्य टेकनीक को ग्रहण कर तथा उसे भारतीय आदरश- 
वाद के सांचे में ढालकर एकांकी के क्षेत्र में एक नये युग को जन्म दिया है | 
आपके एकांकी भारतीय संस्कृति एवम्‌ भारतीय आदर्शों के अनुकूल ही अपने 
व्यक्तित्व का विकास करते हैं । 


(३) आपने अनेक सामाजिक, पोराशिक, ऐतिहासिक, समस्या-प्रधान, 
और व्यंगपूर्ण मौलिक एकाकियो की सृष्टि की है किन्तु आपकी वास्तविक 
प्रतिभा ऐतिहासिक एकाकियो के क्षेत्र में ही सत्से अधिक फलवती हुई है । 

(४) हृदय को अधिक से अधिक स्वाभाविकता के साथ स्पर्श करनेवाली 
परिस्थितियों एवं पात्रों का निर्माण करने में आप अबने ठक्ग के बेजोड़ 
कलाकार हैं | 


(५) पात्रो की मानसिक परिस्थिति के अनुसार ही घटनाओं की क्रिया 
और प्रतिक्रिया के रूप में संवादो का प्रयोग डा० साहब की निजी विशेषता 
है। भाषा के कन्नात्मक सौंदर्य के साथ ह्ृदयग्राही, अनुभूति जन्य, लयात्मक 
सरस पंक्तियों का प्रयोग ( पलकों की लम्पी कोरों में चितवन की तरह मचलती 
हूँ ) आपके एकाकियो में मिलता हैं | 

(६) रंगमंच एवम्‌ अभिनय को दृष्टि से आपके एकांकी पूर्ण रूप से 
सफल ह। 

(७) इन्हीं विशेषताओं के बल पर आपको एक्ांकी के क्षेत्र में वही स्थान 
प्राप्त है, जो उपन्यास के क्षेत्र में प्रेमचन्द्र जी को | निरुतन्देह आप एकांकी- 
सप्राट हैं । 


है, 


लोक गीतों में भाव सौन्दर्य 


लोक गीतों के सघन कुंजो की शीतल छाया में देखो मैया कन्हैयाः 
भोटे दे रहा' की बल खाती हुई आखमिचौनियों के बीच कमी कभी यह 
अशात प्रश्न मन को रकभोर देता है और यह सोचने को विवश कर 
देता है कि पके शहद की तरह वह कौन सी ताजी स्वादिष्ट घड़ी रही होगी 
जब कि सोंधी घरती से लोक-गीत का एक अंकुर चुपके से प्रस्फुटित होकर 
किसी आम युवती के कलकण्ठ से अनायास रातों रात बेला फुले अधिरात' 
चमेली भिनसरिया हो! में फूट पड़ा होगा। मु ह-लगी कल्पना डरते डरते 
यह जवाब देती है कि भरी बरसात में भीगती जवानी की मदिरि घड़ियो केः 
बीच परदेश जाने वाले बालम के चरणों में जन्न किसी बाला ने अपने 
कज्जलसिक्त अश्रुओ की प्रंमाजलि बिखेर कर सिसकियो में ड्डबी हुई दृव्ती 
आवाज से कहा होगा ;--- 
प्रेम पिरित रस बिरवा रे पिय तुम चलेडु लगाय 
सीचन की सुधि लीजो, देखहु मुरम्ति न जाय 
गदराए गालों से फिसलकर एक बूद गिरी होगी, वियोगिनी की उस 
अमानत को धरती दो दिन तक भी न संजो सकी होगी और ब्याज सहित 
दो जुड़े हुए दलों में लोग दिया होगा, दो जुड़े हुए दलों का सुकुमार 
संस्करण अनजाने सिसक पड़ा होगा। ससुराल से अपने नेहर को आई 
हुईं नवयुवतियोँ जब :-- 
करूं कौन जतन अरी ए. री सखी, 
मोरे नयनों से बरसे बादरिया, 
भरदे रे रदड्भधीले मन मोहन, 
मोरी खाली पड़ी है गागरिया, 
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भूले की पेगों के साथ गाया होगा, तब वह अंकुर विश्वात कौीजिए-- 
लइलहा कर इतना बड़ा हो गया होगा कि उसे देखकर उम्र की सोलह धड़कना 


में कसमसाने वाली के होठों से गीत की यह दुधम ही पखुदढ़ी फूट पढ़ी 
होगी :-- 


मैं वेला तरे ठाढ़ी रही के जदुआ डारा 


कुछ कुछ ऐसा ही थुँघला सा काल्यनिक चित्र लोक गीतों के जन्म के 
चारे में साक,र हो उठता है। कमी-कभी यह भी सोचने को मन करता है कि 
जब लोक गीत शिशु का जन्म हुआ होगा उस समय कौन-सा सोहर गाया गया 
होगा और किसने गाया होगा | 


लोक गीतों की आदि प्रेसण। आदि मानव के हृदय में अज्ञात रूप से 
“मा निषाद प्रतिष्ठा त्वमग: शाश्वती समा: के स्वरों में सिसकी है । वह पहले 
अन्तर्जगत से प्रारम्भ हुए और वहाँ न समा सकने के कारण बाह्य जगत में 
आये और अपनी व्यापकता में धरती से लेकर आकाश तक इन्द्र-धनुषी रंगों में 
महक कर पूर्णिमा की चॉदनी बनकर गरीब की भोपड़ी से लेकर महलों तक 
'विखर गये। व्यापकता की गवाही तो एक आम युवती का मलिन वेष ही 
“दे देंगा :--- 
काहे सन मारे खड़ी गोरी अंगना 
धरती का लंहगा बादर के चुनरी 
चॉदी के बटन कसब दोड जोबना 
घनी इतने कि सोने की थारी माँ ज्योंना बनायौं, पान पचासी के वीरा 
लगायों, चुनि चुनि कलियन भेजा सजायौं' से नीचे बात तक नहीं करते, मे 
ही उनके गायक गायिकाशथ्रों को ( लोहे कॉसे के कड़े-छुड़े मिल जायें बहूरानी 
को जो, समझो उनके सौभाग्य बड़े पुरबधुओ का क्या हो श्र्‌द्भार जो बिका रईसों 
राबों में ) कुछ न मिल पाता हो, अंजन रहित आँखों में ही कगाक्ञ की कली 


भुरमा जाती हो परन्तु यहाँ तो गीतों की रानी की चोली ज़ब मैली हो जाती है 
तब आज्ञा दी जाती है :-- 


अंगिया का ध्यावहु समुन्द हिलोरठ 
सुखवठ लठंग के डार 
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परन्तु इतना होते हुए भी “लोक गीतों में धरती गाती है, पव॑त गाते हैं, 
नदियों गाती हैं, हरी भरी फसले गाती हैं, उत्सव, मेले, ऋतुएं, परम्पराएँ 
सभी समवेत गान करते हैं। कोई गीत पहाड़ी पगडंडी की तरह ऊँचा-नीचा, 
कोई समतल प्रदेश के दूर तक फैले हुए. ज्षितिज की छवि लिए हुए रहता है | 
नीरब उदास दोपहरी के गीतों का रंग कुछ रगीनी और खुमारी में ड्रबा हुआ 
सा होता है ओर घुंघली सन्ध्या के गीतों का रग घुआधार यौवन-सा होता 
है |” इन लोक गीतों मे तुलसी, सूर, मीरों के स्वर स्वय घिरोधे बनाते और 
मियते हैं। सच मानए कमी-कभी तो भावप्रवणता में यह भवभूति और 
कालिदास तक को पीछे छोड़कर उन्हें चिढ़ाने लगते हैं | लोक गीतों में श्रु गार, 
करुण, हास्य, वीर आदि जिन रसों की भी व्यंजना हुई है वह अनूठी हैं । 
लोकगीत के दो बीज जीवन के सुख और दुख हैं जो हृदय के खेत पर उगते 
हैं, सुख के गीत वक्ष की उभमरन से अ्रठखेलियाँ करते हैं और दुख के गीत 
खौलते लहू से पनपते हैं, ओँसुओं के मीत बनते हैं। लोकगीतों की कलित 
कल्पनाओं में एक अ्रद्ट८ सादगी है। ताजे बाजरे की रोटी की तरह एक अजीब 
सोंधी मिठास है । यह कविता की सुकुमार सहेली है, जिसका श्रु गार खेत में 
उगे हुए, सरसो के सुन्दर सुमनों से हुआ है। लोक गीतों के राम, कृष्ण, 
शिव, दशरथ, कोशिल्या, सीता, राधा आदि घास छील-छीलकर आधे पेट 
खाकर सो रहनेवाले, उन्हीं के तरह चलने फिरने वाले दो पैर के जानवर हैं । 
'तादात्म्य की चरम सीमा का इतना उल्कृष्ट प्रभाव अन्यत्र दुलंभ है। राम वन 
गमन के समय माता कौशिल्या उन्हे बन जाने से रोकती है । राम आग्रह करते 
हैं यह करुण संलाप देखिए. जिसमें भवभूति के “अ्रपि ग्रावारोदित्यपि दलति 
वजञ्जञत्य हृदय की पंक्ति सिसकियों के घृघट में रोने लगती हैं :-- 
हमें बना जॉय दे कोशिल्या महतारी 
बन का जो जहृहौ राम भ्रुखन मरि जइहो 
बन फल टठोरि के खाब मदतारी 
बनका जो जइहो लछुन प्यासन मरि जइहो 
जमुन॒ हिलोर के पियब महतारी 
बनका जो जइहौं सीता नीदन मरि जश्हो 
अचला बिछाय के सोवत्र महतारी 
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अन्तिम पंक्ति में तो “करुणैव मूर्तिरथवा शरीरिणी” की करुणा साकार 
हो उठी है । विदेह-राज की पुत्री जो :-- 


“पलंग पीठ तजि गोद हिडोरा, 
सिय न दीन्ह पथ अवनि कठोरा, 
जिवनि मूरि जिमि जुगवत रहेंऊँ, 
दीप बाति नहिं ठारन कहेऊे” 


के रूप में रही हैं, वही सीता, हॉँ वही जनक-तनया अपने वल्कल आँचल 
को विछा कर रात को कंकरीली भूमि पर सोयेगी और उसके मातृत्व के वोक 
से गरिमान्वित पुष्ट सत्न आकाश को ओढ़् कर रात काट देंगे। करुणरस 
समन्वित एक दूसरा गीत देखिए : -- 


रामा बने जात आज कोठ राखे 
मचिये बैठि, कौशिल्या रानी सोचइ 
दूधा के फीहन आजु कोड राख 
रग महलिया से धनियोँ सोचइ 
सोरहों सिंगार आज्ञु कोड राखे 


करुणा से कलपता हुआ एक गीत और भी देखिये | सात बहिनों के बीच 
एक माँ का दुलारा लाड़ला बेटा है, परदेश से पर्याप्र धन कमा कर लौय्ता 
है | बहिन अपने सगे भाई के घन को छीन कर ही शान्त नहीं हो जाती वरन्‌ 
वह पाषाण हृदया अपने ससुर, देवर एवं पति से उसको मार डालने का प्रस्ताव 
भी करती है और अन्त में सगे जीजा के हाथ सगे साले की हत्या सगी बहिन 
के आगे होती है चाँदी के चन्द्‌ टुकड़ों के लिए वह डुकुर-ठुकुर अपने भाई को 
आखिरी हिचकियों में बिलखते हुए देख कर भी नहीं टहृट जाती :-- 
रामा गई हैं ससुर जी के पास, 
ससुर मोरी अरज  सुनौ 
रामा बिरना का डारठ मरुवाय, 
गठरिया का घर माँ घरों 
रामा हरि जा तें जात कुजात, 
कका हमें कौन कही 
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रामा गई हैं सजन जी के पास, 
सजन  मोरी अरज सुनो 
रामा भइया का डारड मरुवाय, 
गठरिया का भीतर घरों 
रामा बहिनी धरे है दोउ हॉथ, 
जिजा सिर काट लिहिन 
गीत हमें यही तक रुला कर नहीं दम लेता वरन्‌ ;--- 
रामा बीते दिना दछुइं चारि, 
तो माता का सपन भयो 
रामा बॉधि सेरा दुद् पिसा न, 
तौ बेय का हूढ़न चल्लीं 
इस प्रकार हम देखते हैं कि रख परिपाक की दृष्टि से लोकगीतों की धरतीः 
में अट्ूूट सादगी है। ऑसुओ से इनका जन्म होता है और हिचकियों से जाकर 
ये अपना दम तोड़ देते हैं। 
लोकगीतों में कल्ला नैसर्गिक रूप से अपनी समवयस्क सहेलियों को साथ 
लेकर स्वाभाविकता की स्वयंवरशाला में मन्थर गति से चलती है, उसकी गतिः 
में किचित कृत्रिमता: नहीं, एक-एक चरण नपे-तुले वजन से धरती का अलक्तक: 
श्रुद्धार करता है | शब्दों की मधुर किकिणी मावो के पायल को मुखर निमन्त्रण 
देती है। तुल्लसीदास जी की इस अ्रमर पक्ति में “घन घमणड नभ गरजत 
घोरा, प्रिया हीन डरपत मन मोरा” में कुछ ऐसा आभास मिलता है जैसे कि' 
प्रथम पंक्ति मे आकाश फट पड़ा हो, उचास पवन प्रवाहित हो रहा हो और 
दूसरी पंक्ति ऐसी है जिसमें पेड़की का नवजात शिशु पहले पहल के मेघ गर्जन 
को सुनकर अपनी माँ के पंखों के ऑचल में सिमट गया हो, ठीक कुछ इसी 
प्रकार की ध्वनिबलिष्ठता हमें बिरहा गाने वाले इस अहीर के रंगीन छोकड़े में 
मिलती है ;-- 
बिरहा गावर्ज बाध की नाई, 
दल॒ बादल. घहराय 
स॒नि के गोरिया उचकि उठि घावइ, 
बिरहा का सबद ओनाय 
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मिश्री मे मिठास की तरह अपने पति में घुल्न मिल जाने वाली एक नव- 
आुबवती के विचारों की मौलिक उद्भावना देखिए, :-- 


तन तोरा चाठउर मन मोरा अदहन 
नयन मूंग की दाल्न रे। 
अपने बलम के जेवना जेवतिउँं 
बिनु लकड़ी बिनु आगि रे। 


सिसकियो की संगिनि जिस सलोनी का सुहाग सिंसक रहा है, उसके ही 


शब्दों में +--- 


कन्हैया वियोगिन कर गये हमको 
खम्मा की ओट ससुर समुझ्कावें, 

अरे बहुअरि नाही ठुम बिटिया हमारि 
क्या समुझाओ सुर तुम हमको, 

हरी हरी चुरियाँ दुलम भई हमको, 
गोदहि बैठि देवर समुमावें, 

अरे भामी नहीं तुम माता हमार 
क्या समुझाओ देवर तुम हमको, 

अरे फूलन सेज दुलम भई हम॑को 
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रिमम्रिसम रिमिमिस देव बरीसे, पौन बहे पुरवाई 
कौनो बिरिछ तर भींजत होइहं राम-लखन दोठ भाई 


अन्तर्पीड़ा से आकुल अत्युक्ति रहित एक नव-विवाहिता वधू की ससुराल 
की यातनाओं को भी जरा सास रोक कर सुनिये :--- 


कपडा तो देखी भइया मोर पहिरनवॉ रे ना 
भइया जैसे सवनवाँ के बद्री रे ना 

लोहवा जरे जस लोहरा दुकनिया रे ना 
मोरी वहिनी जरै ससुररिया रे ना 


लगे द्वाथों टीकमगढ़ की जम्ु॒निया बरेठिन की दयनीयता भी सुन 


लीजिये $--- 
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गौहूँ हते सो हो गए, म्ुस ले गई अद्वार 
ठोठे मे टलवा गए, बाढ़ी में खेंगवार 


जरीबाने में लिख लौ दोऊ जोबना 
( गेहूँ था से खत्म हा गया; 
घाटे में बेल बिक गये, 
बनिए. को सवाई लौटने में 
ह मेरी हंसी भी चली गयी, 
अब लगान चुकाने के लिये 
जरीबाने में लिख लो दोऊ जोबना ) 
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“दोवा बले सारी रात मेरया 
जाल्मा दीवा बल्ले सारी रात 
आपवेगा तो पुच्छु लवागी भेरया जाल्मां 
कित्थे गुजारी सारी रात 
माने माटी के ट्मिय्माते दीए के सग स्वयं वियोग टिमिटिमा रहा हो । 
ढोकाजती वन्द गछु , म्याल जती खालछु 
घीऊ चोरने बुहारी, का श्रोठ तेरा पेलछु 
( जितने द्वार हैं बन्द किये देती हैँ, 
सारी खिड़कियाँ खोले देती हूँ 
तू घी चार बहू है 
मैं तेरे ओठों के दागूंगी।) 


निम्न चुलबुले गीत के। सुनकर पनघट पर घड़ों की भाँति कितने दिल्ल 
टूट कर बिखर गये होंगे | 


करतावल वार भाजरी जिसी 

दारू मा आग लागरी 
कलियादार धाघरी, 

पतली कम्मर लचकत चाली 
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लेक गीतों में स्थान स्थान पर में वर्तमान महंगाई से ऊन्र कर जीने 
वाले प्राणों की क्षीण पुकार मिलती है परन्तु वे फिर भी पेट की आग में कुल- 
सते हुए, गा पड़ते हैँ : - 


महंगी के मारे विरहा बिसरिगा, 
कजरी और कबीर । 
देखि के गारिया का उभरा जोबनवां 
: उठे न करेजवा में पीर । 
ओर ८ 96 
पातर घनिया हरवाहे कै, 
सिकियन कजरा देय | 
दिन भर का जाते थका सोयगा 
कजरा लहरिया लेय || 


अन्त में लेक गीतों की विशेष प्रशसा न करके उनकी बेगाना जिन्दगी के 
बारे में यही कहना काफी होगा । 


आ गया कुछ याद, जी भर 

आया आंसू गिर पड़े। 
हम न रोये थे तुम्हारे 

मुस्कराने के लिये॥ 


सहशिक्षा 


सहशिज्ञषा से तात्पय उस शिक्षा पद्धति से है जिसमे पुरुष और ख्रीएक 
साथ मिलकर शिक्षा पाते हैं। प्राइमरी कक्षाओं मे तो बालक-बालिकाएँ एक 
साथ पढ़ती ही हैं, इस अवस्था में तो सहशितक्षा का कोई प्रश्न ही नहीं उठता 
किन्तु वयस्क हो जाने पर एक साथ पढ़ने की समस्या उत्पन्न होती है। स्त्री 
शिक्षा के विषय मे तो किसी को किसी प्रकार की आपत्ति नही है, अर्धाड्डिनी 
होने के बाद समाज के आधे अग का शिक्षित, संस्कृतिनिष्ठ एवं सब प्रकार से 
विकसित होना परमावश्यक है | हमारे शिक्षा पदाधिकारी बढ़ती हुई स्त्री शिक्षा 
की मांग की पूर्ति करने में अपने को असमर्थ पा रहे हैं | रुपये पैसे की कमी, 
स्थान की कमी तथा सुयोग्य अध्यापकों के अभाव के कारण खस्त्री-शिक्षा का 
प्रबन्ध पृथक्‌ किया ही नहीं जा सकता | दूसरी ओर लड़कियों के माता-पिता 
अपनी पुत्रियों को बालकों के साथ पढ़ाने में इस सुविधा का अनुभव करते हैं 
क्योंकि ग्रमी तक भारत इस क्षेत्र मे बहुत पिछड़ा है। घर में दी जाने वाली 
- शिक्षा अधूरी होने के साथ-लाथ महंगी भी पड़ती है, एक व्यक्ति के लिये यह 
व्ययसाध्य नहीं हे कि वह भिन्न-भिन्न विषयों की शिक्षा देने वाले अध्यापकों 
का प्रबन्ध कर सके। इसके अतिरिक्त जीवन में जिन सामाजिक शुर्णों की 
आवश्यकता होती है और जिनके अभाव में मनुष्य दम्मी, अनुदार तथा 
उन्मादग्रस्त हो जाता है उन गुणों का विकास भी घर की शिक्षा में कठिनाई 
से ही हो पाता है। लड़कों की भाँति लड़कियों की शिक्षा घर के बाहर होनी 
चाहिये । 

वर्तमान समय में स्त्रियाँ भी शिक्षा के वरदान को प्रातत करने की अभि- 
लाषिणी हैं, ज्ञान से अपनी आत्मा को प्रकाशित करने के अतिरिक्त वे कुद्धम्त्र 
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के आर्थिक भार को हल्का करना चाहती हैं। सहशिक्षा के बारे में भिन्न-मित्र 
लोगों की सम्मतियों भिन्न-भिन्न हैं | 
देश का एक वर्ग ऐसा है जो प्रत्येक समस्याओं को पाश्चात्य दृष्टि से 
देखने का आदी है। वे यह भूल जाते हैं कि जो चीजे अमेरिका या यूरोप के 
लिये कल्याणकारी हो सकती है, सम्भवतः भारत के लिए. हानिकारक हों । 
एक नाप से तौलने की यह प्रवृत्ति विवेकहीनता की द्योतक है | वे सहशिक्षा 
की सफलता का माप-दड रूस और अमेरिका के आधार पर निश्चित करते 
हैँ किन्तु भारत की संस्कृति, परिस्थिति एवं सामाजिक दृष्टि रूस और अमेरिका 
के समान नहीं है । इतना उन्हें ध्यान में रखना चाहिये | दूसरा वर्ग सहशिक्षा 
के किंचित्‌ पक्ष मे नही है, वह सामाजिक नैतिकता एवं स्वास्थ्य की रक्षा के 
लिए. सहशिक्षा का सब प्रकार से विरोध करता है। तीसरा वर्ग कुछ भिन्न 
विचार रखता है। वह प्राईमरी कक्ना तक सहशिक्षा न्यायसंगत सममभता है | 
तत्पश्चात्‌ बी० ए.० तक की शिक्षा प्राप्त करने तक लड़के-लड़कियों का प्रथक्‌ 
हटकर शिक्षा प्राप्त करना ही श्रेयस्कर समझता है। एम० ए.० कक्षाश्रो में 
वह सहशिक्षा का कोई विरोध नही करता क्योंकि इस आयु तक लड़के-लड़कियों 
इतनी वयस्क हो जाती हैं कि अपनी अच्छाई-बुराई स्वयं भली-भॉति सोच 
सकती हैं । इस अवस्था तक पहैुँचते-पहुँचते किशोरावस्था की. भावुकता 
आवेश-भावना प्रायः गम्भीरता एवं उत्तरदा यित्त्पूर्ण विवेकशीलता में परिवर्तित 
हो जाती है । 
सहशिक्षा से ज्ञाम :--(१) शहशिक्षा के द्वारा स्मियों जीवन के प्रत्येक 
क्षत्र में पदापंण करके आ्िक स्वतन्त्रता प्रात्त कर सकती हैं और अपनी 
प्रतिमा को सर्वतोन्मुखी बना सकती हैं | पुरुषों के सम्पक में आने से उनकी 
स्त्रियोँचित हिचकिचाहट और शर्म दूर हो जायगी और पुरुषों के साथ समान 
गति से उन्नति के पथ पर प्रगतिशील हो सके गी | 
(२) जो स्त्रियों पुरुषों के सम्पक में नहीं आती वे प्रयः कायर एवं डर- 
पोक बनी रहती है एवं समय पड़ने पर पुरुषों के आक्रमणो से आहत हो अपने 
को समर्पित कर देती है । आजकल भीरुता दोष माना जाता है | सहशिक्ञा 
के द्वारा यह दोष सरलता से दूर हो जायेगा । 
विरोध के कारण :--हम इस समय प्राचीन और नवीन सम्यता से 
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सधष बिन्दु पर खड़े हैं | इन नवीन सश्कारों के कारण बालिकाओं की उच्च- 
सहशिक्षा की समस्या उतनी जटिल नहीं हे जेसा इसे समझा जा रहा 
है | इस समस्या का हल इस प्रकार प्रस्तुत किया जा सकता है। लड़को को 
पढ़ाने के लिए कुछ स्त्री श्रध्यापकों का प्रबन्ध किया जाय | इस्त प्रकार लड़को 
के लिए स्त्रियों हास्य और आश्चय की वस्तु न रह जार्यंगी और फिर सह 
शिक्षा मे पुरुष अध्यापकों एवं स्त्री शिक्षको के पारस्परिक सहयोग से जो 
नेतिक पतन की संभावनाएँ हैं वे मी दूर हो जायेगी | एक दूसरे के मनोविशान 
का समुचित अध्ययन करने के लिए. लड़के-लड़ कियों का एक साथ पढ़ना 
बहुत आवश्यक है । 

सहशिकज्षा की उपयोगिता में किसी को सन्देह नहीं करना चाहिए. | आरथिक 
दृष्टि से तो यह पूण उपयोगी है ही। यद्यपि हमारा सामाजिक वातावरण 
आशिक रूप में इसके प्रतिकूल है । इसको अनुकूल बनाने के लिए रूढ़ियो का 
मोह तोड़कर व्यापक सहशिक्षा का प्रचार करना आवश्यक है। विद्यार्थियों 
से भी इस पुनीत कार्य में बहुत कुछ योग देने की आशा की जा सकती है। 
वे अपनी बहनों के साथ पवित्र प्रेम का व्यवहार करें एवं उच्छखलता का 
सर्वथा परिहार कर पारस्परिक मैत्री भावना को दृढ़ बनाते हुए अपने व्यक्तित्व 
का विकास करें। इस प्रकार आत्म सयम की भावना, उदात्त दृष्टि एवं शिष्ट 
व्यवहार के द्वारा सहशिक्षा को सफल बनाकर देश को गौरवान्वित किया 
जा सकता है । 

सौभाग्य का विषय है कि हमारे देश में शिक्षा के व्यापक प्रचार के साथ | 
सहशिज्ञा को भी प्रोत्साहित किया जा रहा है जो प्रगति का लक्षण है। 
स्त्रियों स्वय सहशिक्षा की महत्ता को समभकर उसका मान करती हैं। इतिहास 
साक्षी है कि संसार के आश्चर्यजनक कार्य प्राय: स्त्री-पुरुष के पारस्परिक ! 
सहयोग से हुए हैं, कितना अच्छा हो कि भारत को प्रत्येक स्त्री, पुरुष के 
समान ही विद्या बुद्धि एवं कार्य में समान होकर देश की उन्नति में सहायक हो | 
सके । हमारी वर्तमान पीढी इस उत्तरदायित्व को बड़ी सजगता के साथ निभा 
रही है, हमें बैये के साथ आगे आने वाले स्वर्शिम दिनों की प्रतीक्षा करनी 


चाहिए | 


अनाननीन सनक फलकंकननका। 
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बहुत प्राचीन कात्न से भारतवर्ष विदेशों में कौवृहल और चर्चाश्रों का 
विषय बना रहा है । यहाँ के राजा-मद्ाराजाओं का वेभवपूण बिलासी क्षीवन, 
साधुओं और मिखमंगों के विचित्र-वेश, काश्मीर का नैसर्गिक सौंदर्य, जाति- 
व्यवस्था एवं अन्यान्य धार्मिक अन्धविश्वास, ताजमहल की सिसकती प्रेम- 
गाथा चिरकाल से यूरोप, अमरीका, जमनी आदि देशों की भिभिन्न मनो- 
रंजक गोष्ठियों में अपना प्रभाव छोड़कर एक श्राश्वयंजनक लालसा को 
जगाकर वहाँ के लोगों का ध्यान अपनी ओर खींचते रहे हूँ | यद्यपि इन सत्र 
प्रभावों के बावजूद भी कभी मारत तथा बहाँ की आध्यात्मिकता एवं सस्क्ृति 
के विषय में उन्होंने गम्भीरता से सोचने का कष्ट नहीं किया। भारत छोड़ते 
दम तक वे महात्मा गान्धी के सत्याग्रह आन्दोलन को एक साधू की वकवाद 
से अधिक महत्व देने को तैयार न हुये । 


सौभाग्य से भारत स्वतंत्र हुआ, अंग्रेजों ने शासन की बागडोर भारतीयों 
के हाथ में सौंपी, इस असामयिक परिवर्तन ने अनेक राष्ट्रों के दिलों-दिमागों 
मे आशंकाओं एवं भावी योजनाओं को पैदा कर दिया। पू जीवादी अमेरिका 
का इस प्रकार सोचना स्वाभाविक था कि भारत उसकी आर्थिक सहायता के 
बिना जी नहीं सकता, साम्यवादी सोवियत रूस की भी धारणा थी कि भूख 
प्यास से पीड़ित, कपड़े लत्त से रहित भारत स्वभावतः ही साम्यवाद का 
स्वागत करेगा । एसा किसी ने स्वप्न में भी नहीं सोचा था कि इन वेचारे 


भारतवासियों के स्वतन्त्र भारत की स्वतन्त्र परराष्ट्र नीति, आर्थिक एवं 
ओऔद्योगिक स्वतन्त्र गतिविधि भी हो सकती है । 


“र्थाग्यवश विदेशियों की आशंकाएँ कुछ सत्य सी तत्र प्रतीत हुई जब 
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कि स्वतन्त्रता प्राति के काल में लम्बी-चौड़ी कागजी योजनाओ, परस्पर विरोधी 
आर्थिक नीतियों एवं स्पष्ट घोषणाओं का बार-बार उल्लेख कर भारत के 
नौसिखिये शासकों ने अपनी असूझ एवं अनुभवहीनता का परिचय दिया | 
इसके साथ ही साथ विदेशी गिद्धों ने यह भी देखा कि विचित्र देश है यह 
भारतवर्ष, सब साधनों के होते हुये भी ये लोग मुहताज हैं । हजारो ट्रेक्टरो के 
कुशल चालकों और कारीगरो के अभाव मे उपयोगिता शूल्य है । विदेशों में 
उच्च शिक्षा प्राप्त करने वाले इंजीनियरिंग एवं अन्य वैज्ञानिक कलाओं में 
निपुण भारतीय छात्र भारत लौटने पर राष्ट्रोन्नति के कार्यों में पूर्व आयोजित 
एवं समुचित प्रबन्ध के अभाव में अपनी उस सूक-बूक का जो उन्होने भारत 
की गाढ़ी कमाई के बल पर प्राप्त की हे, ठीक उपयोग नही कर पाते | 


भारत द्वितीय युद्ध की समाप्ति के पश्चात ही तुरन्त स्वतन्त्र हुआ | युद्ध 
काल के बनावटी प्रदर्शन एवं वैभव के कारण देश में मुद्रास्फीत का जोर था | 
भारत की जो एक मात्र संचित पूजी थी वह ब्रिटेन में पोंड पावने के रूप में 
निष्क्रिय पड़ी थी। जिसका हास अनुभषहीनता के कारण तेजी से हुआ। 
अमेरिका की दुलभ मुद्रा (डालर ) को प्राप्त करने के लिये भारत ने न 
केवल अपने कोष ही रिक्त किए, वरन्‌ रुपये का अवमूल्यन करके भी भारी 
गलती की। 

उस समय आर्थिक दृष्टि से ब्रिटेन अत्यन्त दयनीय था। उसकी मुद्रा 
( पौंड ) शोचनीय थी | रुपये का अवमूल्यन पौंड के अवमूल्यन से निश्चित 
होने के कारण अवमूल्यन के बावजूद मी रुपये की साख गिरने नहीं पाई | 
चिन्तनीय है कि यदि रुपये को पौन्ड से बिल्कुल अलग कर दिया गया होता 
आर गणतन्त्र माश्त ब्रिटिश राष्ट्र मन्डल से पृथक हो जाता तो विशेष लाभ 
होता । ऐसा निश्चित रूप से उसी समय कहा जा सकता है जत्र कि पं० 
जवाहरलाल नेहरू की परराष्ट्र नीति को गलत बताया जाय | यह इसलिये कि 
भारत का वर्तमान आर्थिक और औद्योगिक जीवन ही नहीं बल्कि एक राष्ट्र के 
रूप में भारत का अस्तित्व और अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे उसकी दृढता एवं मान्यता 
एक मात्र इसी राष्ट्र नीति पर टिकी हुई है | यह बात तथ्यो द्वारा भली भांति 


प्रमाणित हो चुकी हे । 
श्र 
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भारत के आर्थिक एवं औद्योगिक विकास का भारत की परराष्ट्र-नीति 
से कितना अटूठ संत्रन्ध है | इसका जबरदस्त प्रमाण तो यही है कि अपनी 
अत्यधिक कार्य व्यत्तता एवं उत्तरदायित्व के चीच परराष्ट्र मन्त्री पं० नेहरू ही 
योजना कमीशन के अध्यक्ष हैं। इसकी आवश्यकता अभी इसलिये थी कि 
स्वृतन्त्रता के पहले और तुरत बाद भारत में कमी योजनाओं की नहीं थी 
अपितु योजनाओं के एकीकरण की थी | इसी घोर अभाव का फल यह हुआ्री 
कि देश मे ट्रक्‍्टरों और शिक्षित विद्यार्थियों की एकसाथ भीषण वेकारी उतन्न 
हो गयी, राष्ट्र के उन्नायकों को सतक होना पड़ा | पल स्वरूप प्लानिंग कमी- 
शन की स्थापना हुई जिसने पंचवर्षीय योजना की घोषणा की । 


यह तो सभी को ज्ञात है कि भारत एक क्ृषि-प्रधान देश है, देश की 
८५ प्रतिशत आबादी प्रायः साढ़े पॉच लाख गाँवों में बसी है | यहाँ उपजाऊ 
ओर पड़ती भूमि की कभी नहीं है, प्रकृति की विशेष कृपा मारतवष पर है । 
गंगा-यम्रुना के जल-दान से भारत की भूमि सोना उगाने में सर्वथा समथे है 
यहाँ के किसान कर्मठ एवं श्रद्धालु हैं, गायों, मैसो की अपरिमित राशि है। फिर 
भी सब साधनों के होते हुए भी देशवासी भूखे रहते हैं, आधे से अधिक 
किसानों को आधे पेट खाकर ही सनन्‍्तोष कर लेना पड़ता है| बाढ़ एवं श्रकाल 
अत्ग उनके प्राणों के गाहक बने रहते हैं। इधर दरिद्रता के साथ साथ 
दूनी गति से जनसंख्या भी बढ़ रही है जो भारतवासियों की अशिक्षा का 
परिणाम है | 

स्व॒तन्त्र भारत की प्रथम पश्चवर्षीय योजना इन समस्त बुराइयों को दूर 
करने की दृष्टि से निर्मित हुईं थी। यह उचित ही हुआ कि इसमें सबसे 
अधिक ध्यान जमीदारी-डन्मूलन, पम्चायत राज, परिवार-नियोजन, कृषि- 
उत्पादन में वृद्धि तथा नदियों में बॉँध बॉधने तथा उनसे बिजली पैदा करने 
की योजनाओं पर विशेष ध्यान दिया गया | 

इसके साथ ही वर्तमान युग मे औद्योगीकरण के महत्व को स्वीकार करते 
हुए. कुटीर उद्योगों को प्रोत्ताहन देने तथा छोटे और बड़े उद्योगों को और भभ॑ 
विकसित करने की योजनाएँ भी बनाई गई | यहाँ तक तों सब काम उचित 
दद्ल से सोचा एवं किया गया | इसके आगे अव्यवस्था आई । उदाहरण के 
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लिए प्रथम पंचवर्षीय योजना को कार्यान्बित करने के दो वर्ष बाद भारतीय 
सरकार ने जनता को पचवर्षीय योजना की सूचना दी | इसके अतिरिक्त अनेक 
बाघाएँ जो स्वभावतः उन्नति के मार्ग में उठ खड़ी होती हैं, सामने आयी । 
देश के विभिन्‍न न्यायालयो मे जमींदारी उन्मूलन और इधर-उधर सब जगह 
हिन्दू कोड बिल की जो छीछालेदर हुईं वे इस अनुभवहीनता के साक्षी हैं । 
परन्तु इन सब परेशानियों एवं विधष्न बाधाओं की उपस्थिति में भी भारत ने 
विगत वर्षों में जो आर्थिक और ओऔद्योगिक उन्नति की है वह सवथा प्रशस- 
नीय है। भारत के विभिन्‍न त्षेत्रों मे काम करती हुई ११ अनुसंधान शालाएँ, 
नंगल, सिंद्री, भाखड़ा, ट्राम्बे, विजगापटटम और चितरंजन आदि प्रगतिशीलता 
के प्रतीक हैं। श्रमदान और भूदान के साथ-साथ सामुदायिक विकास योजना 
के अमन्तगंत सहस्त्रो मील कच्ची सड़कें बनी हैं, ईंट और गारे के पल्ञायत घर 
बने हैं। लोकगीत और लोक-दृत्य अपने गाँवों की संकुचित सीमा से बाहर 
निकल कर रेडियो स्टेशनों के द्वारा व्यापक प्रसार पाकर एक विस्तृत जनन्षेत्र 
का मनोरंजन कर रहे हैं। इस प्रकार की जागरूकता देश के नागरिकों की 
उद्बुद्ध चेतना की साहनी है। 


सन्‌ १६४६-४२ तक का काल खाद्य-समस्या की दृष्टि से भारत का 
दुर्भाग्य काल था, देश की अन्य समस्याओं के साथ यह प्रश्न भी बड़ा जटिल 
था | भारत को अमेरिका से खाद्यान्न खरीदने में अपनी अमूल्य धनराशि व्यय 
करनी पड़ती थी किन्तु सौभाग्य से वह समस्या अब सुलक गयी है | अब 
भारत को बाहर से खाद्यान्न मेंगाने की आवश्यकता नहीं पड़ती | सन्‌ १६४६- 
५० में भारत में १६ करोड़ १० लाख एकड़ भूमि में खेती होती थी। आज 
२१ करोड़ एकड़ से अधिक भूमि में खेती होती है। केवल चावल की मात्रा 
चार वर्ष पूर्व की ठुलना मे १५ लाख टन की बृद्धि हो गयी है | उत्पादन में यह 
अआशातीत बृद्धि हल जोतने मे प्रश्रय देने से नही, वरध्‌ बेकार पडी कृषि के 
अयोग्य भूमि को उपजाऊ बनाने में, तराई क्षेत्रों की दलदली भूमि को साफ 
करने तथा उसे कृषि के योग्य बनाने, नल्ञकूप तैयार करने एवं नहरे खोदने में 
अपार घनराशि एवं जनशक्ति खच् करने के परिणामस्वरूप हुई है | 


सूती वस्रोद्योग की स्थिति में भी एक आश्चर्यजनक प्रगति आयी है। 
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एक समय वह था कि लकाशायर के बने कपड़े का बहिष्कार करने के लिए, 
गॉधी जी को सत्याग्रह आदोलन प्रारम्म करना पड़ा था और एक समय यह 
है कि ब्रिटेन में मारत का बना कपड़ा इतनी अधिक तादाद में पहुँच रहा है 
कि वे भारतीय कपड़े का वहिष्कार करने के लिये आंदोलन करने का विचार 
कर रहे हैं। सन्‌ १६४६ की अपेक्षा अब एक अरब गज अधिक कपड़ा मारत 
में तैयार दाता है। दो लाख व्न इस्पात और तीन लाख टन चीनी ज्यादा 
तैयार होती है किन्तु तुलनात्मक दृष्टि से जब दूसरे देशों की ओर हम 
देखते हैं तो यह प्रसन्नता खीभ में बदल जाती है क्‍योंकि ३५ करोड़ की 
जनसख्या वाले भारत में कुल १९ लाख टन इस्पात तैयार होता है. जबकि 
१६ करोड़ की आबादी वाले अमेरिका म८७० लाख टन तैयार होता है | 
इस औद्योगिक प्रगति को देखकर इतना अवश्य कहा जा सकता है कि 
हममें स्वावलम्ब की भावना आ गयी है जो प्रगति का शुभ लक्षुण है | 
किन्तु प्रगति जैसी होनी चाहिये थी वेसी नहीं होने पाई है, इसके कतिपय 
कारण ये हैं :--- 


(१) प्रथम पंचवर्षीय योजना में कुल खच २२३६ करोड़ रुपये का होना 
था, किन्तु प्रथम तीन वर्षों मे केवल ६१६ करोड़ रुपये व्यय हुए हैं। अगले 
दो वर्षों में १३२३ करोड रुपये खर्च होंगे | स्पष्ट है कि देश में धन की कमी 
न होकर उस धन के समुचित उपयोग के ज्ञान की कमी है | 


(२) स्वतत्नता प्रात्ति के पश्चात्‌ मारत में उच्च अधिकारियों से लेकर 
जन-साधारण तक मे जितना नैतिक पतन हुआ है वह अत्यन्त शोचनीय है । 
भ्रष्टाचार एवं घूसखोरी का दमन अब धीरे धीरे किया जा रहा है | 


(३) धामिक विचारों के कारण भी भारत को आर्थिक एवं औद्योगिक 
अगति मे वाघाएँ आ रही हैं। हिन्दू केड बिल एवं गोबध बन्द करने के 
उदाहरण इसके साक्षी हैं | 

(४) भारत की परराष्ट्र नीति संसार के सब राष्ट्रों को प्रसन्‍न रखने की है | 
अतः गहनीति में भारत सरकार पूंजीपतियों और जन-साधारण की समाजवादी 
भावनाओं के। एक समान स्तर पर रखकर दोनों को संतुष्ट रखना चाइती है | 
इसीलिए, सात वर्ष बीत चुके किन्तु अभी तक यह नहीं तय हो पाया कि भारत 
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समाजवादी अर्थ व्यवस्था स्थापित करना चाहता है अथवा पू जीवाद | कभी 
भारत सरकार देश के पूजीपतियो को राष्ट्रीय योजनाओं में सहयोग देने के 
लिये आमंत्रित करती है, कभी वर्तमान उद्योग-घन्धों को राष्ट्रीयकरण की नीति 
के अन्तर्गत रखने की धमकी देती है। कभी जनता से छोटी-छोटी पूंजी लगा 
कर कुटीर उद्योग-घन्धों के प्रारम्भ करने की अपील करती है । 


अन्त में हम श्री जगदीश चन्द्र जी अरोड़ा के शब्दों में कहना चाहते हैं 
कि भारत की वर्तमान आर्थिक और औद्योगिक उन्नति की त॒ज्ञना सागर के 
विशाल तट पर उठ रहे उन बुद॒बुदों से की जा सकती है, जिनका अ्रस्तित्व 
जागृति का द्योतत अवश्य है परन्तु जिनके नीचे सागर अ्मी शान्त सोया 


पड़ा है 


सिनेमा ; अभिज्ञाप या वरदान 


तो निर्विवाद सिद्ध है कि वीसवीं सदी के इस कृत्रिम यग में सिनेमा 

चित्रों का प्रदर्शन एक महत्वपूर्ण स्थान रखता है | हमारे आज के जीवन से 
/सनमा इतना छुलमिल गया है कि इसके त्रिना हम जीवन की पूर्णृता पर 
विश्वास नहीं करते | परन्तु सिनेमा के ये निर्जीबर गीत जो कि हमारे कोमल 
माम्तष्क को सडा कर खोखला बना देते हैं, आराज हमारे मन्दिरों की पवित्र 
अगरता का पुन्य वेल्ा मे जहाँ पर कभी “तससो सा ज्योतिग मय” के गगन- 
भेद्री स्वर यूं जा करते थे, वहीं पर बड़ी ठाट-बाठ से अपनी लचकीली जनानी 
आवाजों से वासना एवं कामोद्दीपन को खुले आम चुनौती देते दिखाई पढ़ते 
ह। दो-चार महीने में दम तोड़ देने वाली ये आवाजें चीखती हैँ, चिह्लाती 
हैं, हंसती इसती हैं, रोती हैं, गाती हैं, पैशाचिक अद्ृद्दास करती हैं और जिस किसी 
तरह से हमाग सवत्व हमसे छीनना चाहती हैं। इन डाइनों ने हमसे हमारी 
अपनी पुरानी संस्कृति छीनी, हमारी परम्पराएँ छीनी, हमारे पवित्र आचारो- 
विचारों को छीना । जहाँ देखिये वहीं सिनेमा के गीत दिन प्रति-दिन हमारे 
घर्य म॑ एक सगे सम्बन्धी की तरह अपना अधिकार जमाते चले जा रहे हूं । 
आन दम्रे जीवन का वह घनिष्ट अंग हो गया है कि हम छिनेमा के ही 
गात गाते है, सिनेमा के ही चित्रों को देखते हैं और सिने आ भनेता-अभिनेत्री 
उन जाना हा अपने जीवन का चरम लक्ष्य समझते ग्राये टिन बाजारों में 
डागानतरगी सन वारिकाओं की उत्तेजित वासनात्मक मुद्राओं से चित्रित जो 
पौणाक देखने को आती हैं, वे गला फाड-फाठ कर कह रही हैँ कि वह टिन 


४7 से:। जब किमारे घर की रोच्यों में भी सिने तारकाओ के चित्र बनाए 
जे प्र लाश राश्यां पकने पर सम घन्‍्द रक्त मास मे पचाकर आत्मसात कर 
4 सच दास ने, यह है 


ह हम सुन्दर चीजों से सुन्दर विचार की प्रेरणा 
गत हैं । हम सुख्दर विचासे से मुस्दर जीवन वी ओर बढ़ते हैं और सुन्दर 
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जीवन से सौंदर्य की पराकाष्ठा को पहुँचते हैं |” प्लेटे के एक-एक शब्द में 
महान्‌ सच्चाई की छाप है। परन्तु हम पाश्चात्य सभ्यता के विषेले वातावरण 
से प्रभावित होकर जो अपनी भारतीय संस्कृति को विस्मृत कर बैठे हैं, उससे 
हमारी कभी उन्नति होने की नहीं, हमारा मारत भारत रहेगा, वह इग्लैंड 
कभी नहीं बन सकता । इग्लेंड के बाल डान्स उन्हीं को मुबारक हों। हमे 
चाहिए वही अपने पुराने कथ्यकली गिद्धा, करमानत्य- हमें चाहिए - वही 
विहाग, सोरठ और दीपक राग | हमारा देश स्वतन्त्र तो हो गया है परन्तु सच 
पूछिए तो हमने अ्रमी केवल राजनीतिक स्वतन्त्रता ही प्राप्त की है। हम 
अभी सास्कृतिक, आशिक, सामाजिक स्वतन्त्रता कहाँ मिल पाई है। हमे 
अब अपने प्रति ईमानदार होना है, आगे आने वाली नई पीढ़ी के लिए; 
विरासत में कुछ छोड़ जाना है जिससे वे गुमराह न हों--हमारी परतन्त्रता की 
कड़ियों टूट चुकी हैं | हमें चाहिये-- एक श्रमर सदेश एक नव निर्माण । श्रतः 
हम ज्ञान बृद्धि के लिए. सिने चित्रों को देखना चाहते हैं और हम माँ” 
“'सिन्दूर' 'स्वयसिद्धा' 'शहीद' 'जाशति' दो बीघा जमीन मदर इंडिया' ऐसे 
चित्रों का स्वागत करने को तैयार हैं। हमें चाहिए निरूपा राय की पावंती की 
सी मुद्रा, हमें चाहिए श्रमशीला नरगिस का दयनीय वेष, हमे चाहिए ऐसे चित्र 
जिन्हें एक पिता अपनी पुत्री के साथ, एक भाई अपनी बहन के साथ निःसं- 
कोच देख सके--उनसे हम कुछ सीख सकें और अपने दैनिक जीवन में आई 
गुत्थियों को सुलका सके। हम गीत लेखकों में प्रदीप और नरेन्द्र का स्वागत 
करने को तैयार हैँ---हम चाहते हैँ--.हिमाद्वि ठुग झ ग से प्रबुद्ध शुद्ध भारती' 
का अमर धोष फूँकने वाले प्रसाद के गीत॥ हम चाहते हैं आकाश-पाताल 
को दहलाने वाली “जागो फिर एक बार” की जागरूक महाग्राण निराला को 
आवाज | 

हम सिने प्रेमी भाई-बहनो से प्रार्थना नहीं अपितु अनुरोध करेंगे कि 
वे ईमानदारी के साथ प्रतिज्ञा करें कि वे अश्लील चित्रो को प्रोत्साहन न दे । 
हम अपनी सरकार से प्रार्थना करेंगे कि वह अश्लील चित्रों पर प्रतिबन्ध लगा 
दे | सेन्सर बोडे के सदस्य यह जानकर कि ये चित्र हमारी भावी पीढ़ी के 
्क-मात्र पथ प्रदर्शक हैं-वहुत सोच-समक्त कर चित्र प्रदर्शन की आजा 
द्रें। अनैतिकता से फिल्म की रक्ता हो। यौन सम्बन्वी मुद्राओं एवं अश्लील 
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गीतों का पूर्णतया वहिष्कार हो--हमें चाहिये ऐसे गीत जिसमे तुलसी की सी 
मर्यादा हो--सूर की तरह भक्ति भावना हो--मीरा की तरह अल्हड़ता और 
प्रेम की पीर हो। आज सिनेमा जीवन को सद्‌ सल्कारों मे ढालने का शक्ति- 
श ली माध्यम है। कहना नही होगा कि जो शिक्षा तथा सस्कार माता-पिता 
अपने पुत्र पर और शिक्षक अपने शिष्य पर नहीं डाल सकते, वे ही और 
उनसे कही अधिक यह छायादार रग-विरंगी कुछ ही घंटो की दुनियाँ उन पर 

डाल देती है। भारत प्रारम्भ से ही अध्यात्मवादी देश रहा है। उसने रोदी 
ओर सेक्स की समस्या को बाद में और धर्म तथा संस्कृति को पहले स्वीकार 

किया है किन्तु दुर्भाग्य से प्राचीन काल से चली आती हुईं पवित्र परंपराओं को 
रूढिवादी और जजर कहकर अनेक चित्रों मे उनका उपहास किया जाता है । 
कला के नाम पर बाहरी टीमठाम एवं कामोह्ीपक शारीरिक-सौंदर्य का चतुमु खी 

स्पष्टीकरण किया जाता है| प्रत्येक सिने चित्र में ऐन्द्रिक तत्वों को गुदगुदाने 

वाली उद्दाम वासना को प्रदीप्त करने वाली सामग्री भरपूर रदइती है| इसे 

मनोरंजन कहना अपने आप को धोखा देना है । 


सिनेमा के विषय में चार बड़ों के विचार --- 


(85) 

> » »% »८ फिल्म-निर्माताओं पर प्रतिबन्ध लगाये जाने चाहिये जिससे 
कि वे ऐसे फिल्म न बनायें, जो समाज और जनता के दिमाग को गन्दा करते 
हैं तथा स्व॒स्थ-साहित्य की माँग कम कर देते हैं । 

यदि हम अपने नौजवानों को सही रास्ते पर बढ़ने देना और उन्हें 
स्वस्थ नेतिक चरित्र से पूर्ण बीर पुरुष बनाना चाहते हैं तो हमें ऐसे साधनों 
को खोजना होगा, जो उन्हें मनोरंजन के साथ ही साथ समुचित शिक्षा भी 
प्रदान करते हैं | 

सभी सब्चें साहित्यिक सिनेमा के बढ़ते हुए खतरे से चिन्तित 
हे | पुराने जमाने में लोग दिन भर के काम काज के बाद भजन कीर्तन 
में भाग लेते थे और भगवान्‌ के नाम का स्मरण करते हुए. सोते थे और 


कोई आश्चर्य नहीं कि वे भत्ते विचारों के होते थे। सिनेमा का प्रभाव 
इसके ब्रिलकुल विपरीत हे ! 
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>% >€< >< >€ र्वराज्य-प्राप्ति के बाद अगर हम अपने चारित्र्य में 
शिथिलता आने देंगे तो उसको कमाये हुए, स्वराज्य को खोने की क्रिया का 
आरम्म समभझकना होगा । 

4 0 ९ 

मुझे ऐसा मालूम हुआ है कि करीब बीस लाख लोग हर शाम सिनेमा 
देखते हैं | मुझे पता नहीं कि यह अन्दाज कैसे लगाया गया है ? लेकिन अगर 
यह सही है कि बीस लाख लोग हर रोज सिनेमा देखते हैं तो यह स्पष्ट है कि. 
हिन्दुस्तान के तरुणों की मनोदृत्ति पर उसका देशव्यापी परिणाम होता है । 
मेंने हिसाब लगाया कि मै एक साल से धूम रहा हूँ। रोजाना दो व्याख्यान 
देता था । इसके अत्नावा चर्चाएँ. भी होती थीं। तो भी शायद ही बीस लाख 
लोगों के कानों पर मेरा सन्देश पहुँच पाया हो। अगर जितना प्रचार मेरे इतने 
परिश्रम से एक साल में हुआ, उतना तो हर रोज शाम को इस प्रकार होता 
रहता है, तो वह कोई मामूली बात नहीं है | इस बात पर ध्यान देना जह्री हो 
जाता है। 
इस विषय में स्वैर-बृत्ति से नहीं चलेगा । सिनेमा का नियमन सवसामान्य 
चरित्र की दृष्टि से, सद्मिर्चि की दृष्टि से तथा भारतीय संस्कृति की दृष्टि से 
करना चाहिए.। हमारे नियमन की यह तीन कसौटियोँ होंगी। अगर हम 
इन कसौटियों को मान्य रखते हैं और सिनेमा का उचित नियमन करते हैं 
तो उसमें देश का हित है। नहीं तो, यह समझ लीजिये कि देश की रक्षा 
करना मुश्किल हो जायगा। मैं तो मानता हूँ कि उत्तम सेना से भी अधिक 
जरूरत दिमाग को बहकने न देने की तथा उसे शुद्धि के राध्ते पर चलाने 
की हे। 

( आचाये विनोवा भावे ) 

(१) मजदूरों के एक समारोह में राजा जी ने कह्य- सिनेमा-निर्माता लोग 
गरीबों की कठिन कमाई का शोषण कर रहे हैं और जनता के चरित्र को भ्रष्ट 
कर रहे है।  »( % वे मनुष्य की कमजोरियों को जानते हैं ओर गदे 
चित्र निर्माण कर लोगों की नीच प्रवृत्तियों को उत्तेजित कर उन्हें दुर्भाग्य की 
ओर प्रेरित करते हैं | यदि श्रमजीवी लोग बार-बार सिनेमा-णहों में नहीं जायेंगे 
तो वे अपना समय परिवार को सुखी बनाने में लगा सकेंगे । 
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(२) छात्रों को सिनेमा देखने से विरत करने का प्रयास करते हुए आपने 
कहा--सिनेमा न देखकर आप लोगो को अपने घरों पर रहना अथवा अन्य 
कोई कार्य करना चाहिए मैं सिनेमा व्यवसाय का विरोधी होने के कारण एसी 
चाते नहीं कह रहा हूँ, बल्कि इसलिए कि आजकल के सिनेमा-चित्र आपके 
दिमाग को सड़ा डालते हैं | इसके कारण आप लोग सदेव इस प्रकार की बातें 
सोचने लगते हैं जो आपको नहीं सोचनी चाहिये। इससे आपका न केवल 
'नैतिक और आत्मिक पतन होगा, प्रत्युत बौद्धिक अवनति भी अवश्य- 

स्मावी है ! 
( माननीय श्री चक्रवर्ती राजगोपाल!चारी ) 


शिक्षा की दृष्टि से सिनेमा से एक बड़ा खतरा है | हमारी संस्कृति में सत्य 
और अहिंता का अन्यतम महत्व है । गांधी जी ने इन दोनो तत्वों को हमारी 
नयी शक्ति का आधार बना दिया है। शान्ति और न्याय के मान्य अग्रदूत 
हमारे प्रधान मन्त्री नेहरू जी गाधी जी की इस विरासत की रहा करने में 
संलग्न हैं और उन्होंने हिंसा के विरुद्ध राष्ट्र को सतक रहने की चेतावनी दी है, 
किन्तु ऐसे चित्र अपराध और हिंसा को आकर्पण बना देते हैं। रोज ब-रोज 
हजारों सिनेमा घरो में लाखों व्यक्तियों को अपराध , हत्या, कभीनापन और गंदे 
जीवन के बारीक-से-बारीक साधनों की शिक्षा दी जा रही है ! इस प्रकार जनता 
के उच्च मनोभावों एवं सौन्दर्य भावनाओं को नष्ट किया जा रहा है| अखबारों 
के हास्य स्तम्म भी हत्या, अपहरण, डकैती आदि घटनाओं को सामान्य जीवन 
की मान्यता देकर जनता में अपराधी मनोबृत्ति को बढ़ावा दे रहे हैं| ऐसी 
स्थिति में यदि सारे देश मे हिंसा और अपराधों की बीमारी फैल रही है तों 
इससे कोई आश्चर्य की बात नहीं है | 
मुझे मालूम हुआ है कि बहुत से युवक हजरतगंज से लखनऊ की मुख्य 
सड़क पर ऐसे बुशकोट पहने हुए, जिन पर सिनेमा-स्यारों के भद्द' चित्र या गंदे 
डिजाइन छपे होते हैँ, मटरगश्ती किया करते हैं | मुझे बताया गया है कि इसमें 
विश्वविद्यालय के छात्र भी शामिल हैं । मुझे इस पर विश्वास नहीं होता एक 
शिक्षित और सम्भ्रान्त परिवार का व्यक्ति इस प्रकार की फूहड़ वेषभूषा में 
सावंजनिक सड़कों पर कैसे निकल सकता है ! 


( साननीय श्री कन्हैया लाल माणिक लाल मुंशी ) 


सिनेमा : अभिशाप या वरदान ३४७ 


कुछ दिन हुए बम्बई-मेल से यात्रा करती हुई सिनेमा की एक अभिनेत्री 
को देखने के लिये इलाहाबाद स्टेशन पर हजारों आदमी एकत्र हो गये। 
उनमे विद्याथियों की संख्या बहुत थी । आध घन्टे गाड़ी को रुकना पड़ा | 
आतुर सिनेमा प्रेमियों ने जिस डिब्बे में अभिनेत्री बैठी थी, उसके शीशे की 
खिड़कियो को तोड़ डाला, जय के नारे लगाये। इस उत्पात में चार व्यक्ति 
घायल भी हो गये | किसी महात्मा, महापुरुष या देश के विशिष्ट नेता के 
दर्शनार्थ लोगों का जमा होना जैसे उनकी नैतिकता को सिद्ध करता है, वैसे ही 
केवल नाच गान तथा भाव व्यक्त करने में चतुर नाना प्रकार की कमजोरियों 
से भरी हुई किसी एक नटी के दशनार्थ भीड़ का इकट्ठा होना और उत्पात 
मचाना नैतिकता के निम्न स्तर का और असंयम के नग्न नृत्य का मूर्तिमान्‌ 
प्रदर्शन कराता है | इसी दुर्भाग्य का उल्लेख करते हुये उत्तरपदेश के शिक्षा 

मन्त्री श्री हरगोविन्द्सिह जी ने कहा-- 

५ >८ %८ लखनऊ में बैठकर विभिन्न स्थानों से प्राप्त विद्याथियो की 
कृतियो के समाचार सुनकर मैं मारे शर्म के गड़ जाता हूँ । इलाहाबाद के 
स्टेशन पर कामिनी कौशल ( सिनेमा की एक नटी ) की जय के नारे लगाकर 
विद्यार्थियों ने जिस शिक्षा और नेतिक स्तर का परिचय दिया है क्या यही 
आजकल की शिक्षा का उद्देश्य है? यदि हाँ, तो मैं समस्त विश्वांवद्यालयों 
आर कालिजों का सदव के लिये बन्द किया जाना ही श्रेयस्कर समझूँगा । 
क्या हम कामिनी कौशल की जय बोलने के लिए ही उन्हें तैयार कर रहे 
हैँ ! एक दिन मैंने नैनीताल में देखा कि विद्यार्थियों की बडी भीड़ चली जा 
रही है | पूछने पर मालूम हुआ कि किसी सिनेमा णह में एक प्रसिद्ध एक्ट्रेस 
आयी हुई थी । आजकल के विद्यार्थियों को फिल्‍मी अमिनेताओं के जीवन की 
प्रत्येक बात मालूम है, परन्‍्ठ अपने देश के इतिहास और अपने नेताओं के 
सम्बन्ध में उनका ज्ञान एकदम शल्य पड़ा है ! 

( माननीय श्री हरगोविन्द्सिह जी ) 


बिन्तु पानी सव छून 
( श्री शिवनन्दन कपूर ए.म० ए० ) 


मनुष्य का निर्माण करते समय नारायण बानी पानी पर पैर पसारने वाले 
ईश्वर को पानी का ध्यान जरूर रहा होगा | उनके चारों ओर पानी के अ्रतिरिक्त 
और है ही क्या ! उत्तर, दक्खिन, दाहिने, बाये' हर ओर से हल्की-हल्की लहरों 
के थपेड़े | बस गहरी नीद मे पड़े रहते हैं | जगे तो सामने लक्ष्मी जी के 
मुखमडल पर वही पानी की बहार | फिर ब्रह्माजी की तो बात ही निराली है । 
वे तो काफी ऊँचे पर अड्डा जमाये हैं| साथ ही चठ॒मुख भी हैं । इसीलिये 
यदि उनके हाथ में सृष्टि रचना का कार्य रहा होगा तो पहला स्थान उन्होंने 
पानी को ही दिया होगा। 

गोस्वामी तुलसीदास जी ने भी विश्व के पंच मेल रूपी पॉच खवारों में 
पानी का नाम गिनाया है। पर पता नहीं कैसे वे उसे दुसरे नम्बर पर बिठा 
गये | खानखाना रहीम भी खूब कह गये हैं ;-- 

रहिमन पानी राखिये बिन पानी सब सून 


ओर सच 3च पानी बिना सब सूना है । स्वास्थ्य के लिये, देनिक कायो के. 
लिये, अजी धर्म, कर्म, शर्म, कुछ भी ले लीजिये, सभी जगह पानी का ही 
वोल-बाला है। अभी आप का हुक्क़ा पानी बन्द कर दें तो आप हो गये 
जाति वहिष्कृत | धर्म भ्रष्ट हो जाने पर तो कोई आपके हाथ का छुआ पानी 
भी न पियेगा, सच पूछिये तो पानी ही धर्म की निशानी है । भारत की दाश- 
निकता में इसीलिये तो इसका विशेष स्थान है | जीवन का नाम ही पानी है | 
तभी तो इसे पानी का वबतासा या बुलबुला कद देते हैं| साथ ही :-- 


पानी केरा बुलबुला ऐसी हमरी जात १ 
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दूध का दूध और पानी का पानी 


पहले के न्यायी राजा दूध का दूध और पानी का पानी ही नही करते थे, 
शेर और बकरी को एक ही घाट पानी पिलाने का भी दम भरते थे | 


पानी में बड़ी ताकत है| पहाड़ों पर पत्थरों में जमा पानी बड़ी चदट्टानें 
तोड़ डालता है । फिर औरत के आँख का पानी तो पत्थर के इन्सान को भी 
पानी कर देता है | लेकिन अगर कभी उतर गया तो लोग तो उसे बेशम कहेंगे 
ही, स्त्री समाज मे भी उसका पानी चला जायेगा। आप से भी अगर कोई 
अकड़, खाँ मित्न जाये तो जरा पानी से नरम हो जाइये, फिर देखिये, उनके 
ऊपर सैकड़ो घड़े पानी ही नही पड़ जायगा बल्कि वे खुद ही पानी पानी हो 


जायेंगे | 
पानी सरना पड़ता है 


किसी सौन्दर्यवती के चेहरे का पानी ढल जाये तो उसे रूपसियों के 
सामने बस पानी ही भरना पड़ता है। और यह पानी भरना क्‍या मामूली 
होता है ! साहब बड़े बड़े शायर उसमे डूब गये। महाकवि केशव को भी 
अपने बुढ़ापे का अफसोस पनघट पर ही होता है। सोने के घड़े में चमकते 
यौवन के छुल छल चचल णनी को देखकर वे बस अपने सफेद बालों को 
कोसते ही रह गये | सोने के पानी चढ़े घड़े भी अ्रसली स्वर्ण कलशों से कम 
आकर्षण नहीं होते | पानीदार का पानी दूसरों से सहज ही काम करा लेता 
है | इस पानी का गिरना, उतरना, निकलना, सब कुछ खराब है, इसीलिए 


पानी रखने की बात कही गई है | 
पानी रखा जाता है 


पानी पीकर कोसने की बात तो पुरानी है, और गहरी शच्ुता में यह भी 
मानते हैं कि कोई पानीदेवा भी न रहे | पर आजकल कभी कभी लोग सात- 
पुश्त को पानी विद्दीन कर देते हैं | प्राचीन काल में ऋषि लोग हाथ मे पानी 
लेकर शाप देते ही थे | हुर्वासा का कमंडल झ्कुका नही कि बस प्रलय मच 
गया | पानी रखा भी जाता है और मौका पड़ने पर उतार भी लिया जाता है | 


३२४० आदश निबन्ध 


पितरो को भी पानी हरी पिलाते हैं। पानी का वरसना और रुकना हम रोज 
ही देखते हैं, इसके अतिरिक्त पानी फूँका भी जाता है। लोग उसे पढ़ते एवं 
फेरते भी हैं| कभी कमी जब गाव के कुये या तालाब का पानी द्वट जाता है 
तो किसान के कोमल सपनो पर भी पानी फिरने लगता है, किन्ठ यदि उसके 
भाग्य से पानी के देवता प्रसन्न हो गये तो बस चारों ओर पानी ही 
पानी है । 


पानी के मोल चीजें 


लोग पैसा पानी की तरह बहाना जानते हैं और चीजें भी कभी-कभी 
पानी के मोल बिकने लगती हैं। पानी निकाला तो जाता ही है, साथ ही पानी 
में आग भी लगाना प्रसिद्ध है। सुन्दर-सुन्दर वस्तुओं को ढेखकर यदि मुंह में 
पानी भरने अथवा घटने लगे तो ऐसा न कीजिएगा जिससे आपका पानी 
चला जाये | सोच लीजिए. नल से भी पानी चला जाता है तो कितनी तकलीफ 


होती है । 


पानी को जवानी का पर्याय कह सकते हैँ इसीलिये तो यौवनारम्म में 

, पानी चढता है और बुढ़ापे में उतरने लगता है। यदि क्रिसी कार्णवश 

ऋआपके चेहरे पर भी जवानी मे ही पानी की रवानी न रहे तो हवा पानी वदल 

आइये फिर पानी आ जायेगा लेकिन किसी ऐसे पहाड़ पर जाइये जहाँ का 
प्रामी लगे न | 


'ल्ञाग अति पहाड़ कर पानी? 


जगद्द जगह का पानी अपने-अपने ठग से लगता है। यह तो अपनी- 
अपनी शत हें जहाँ का पानी जिसे लग जाय | पानी भी तो तरह-तरह का 
होता है । नढों का पानी, कुएँ का पानी, नल का या बरसाती पानी, साथ 
ऐे जाय का पानी, दाल का पानी, दही का पानी, तेल का पानी, मीठा पौनी, 
खा पानी भी तो होते हैं| कभी कभी खून भी पानी हो जाता है किन्त 
ले पानी व दर्शन कुछ दिल के काले लोगों को ही होता है | 


गहर पानी पठ' 


या का पानी और पहाड़ का पानी टोनो लगता है, लेकिन अपने 


ई.+ 
ए 


ए२ 


ऊड़ 
भ्द 
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अपने ढग से | सो तत्रियत हो तो घाट-घाट का पानी छान कर पी सकते हैं | 
ओर जरा दम आ जाए तो गहरे पानी में पेठना भी मुश्किल नहीं। इसके 
अतिरिक्त हथियारों में तो लोग पानी रखते ही हैं | साथ ही चार एवं पाच 
पानी के बेल भी परखे जाते हैं | 

गहरे पानी में तो लोग पैठते ही हैं, चुल्लू भर पानी मे ड्रब मरने का 
अवसर भी अक्सर आता है, पर सूखे पानी में ड्बने की बात कम ही उनी 
गई होगी--वैसे तो कुछ साहसी काले पानी का आनन्द ले आते हैं । 

अन्त में एक बात और कहकर कि जहाँ कोई पानी को न॒पूछे वहाँ एक: 
घड़ी भी न ठहरिए, मै भी :-- 


मरार्गीं बिदा जोरि जुग पानी! 


वही मनुष्य हे कि जो मन्नुष्य के लिए भरे 


मनुष्य सामाजिक प्राणी है। सष्टि के आदि चरण से ही मनुष्य पारस्परिक- 
सहयोग से सभ्यता का क्रमशः विकास करता गया । गंगा की घाटियों मे बसने 
वाले आरयों ने परिश्रम करके अन्न उपजाया होगा, जगली जानवरों से अपनी 
रक्षा की होगी । इन सभी में मनुष्य को पारस्परिक सहयोग की आवश्यकता 
पड़ी होगी | सहयोग की भावना सम्यता के विकास के साथ-साथ प्रत्नल होती 
गई | मनुष्य को समाज में रहकर एक दूसरे का सहायक बनना नितान्त 
आवश्यक है| प्रेम और सहानुभूति तो मानवीय गुण हैं | जिस प्रकार बीज 
स्वयं को मिद॒टी में अपँण कर एक नये मनोरम विशाल दक्ष को जन्म देता है 
उसी प्रकार मानवता का विकास एवं कल्याण भी मनुष्य की त्याग धरनच्नत्ति पर 

आश्रित है। प्रकृति कभी अपनी उदारता में क्ृपण नहीं रही :--- 

परोपकाराथ फलन्ति बृक्षाः परोपकारा्थ बहन्ति नद्याः 

परोपकाराथ दुहन्ति गावः परोपकारार्थमिदं शरीरः | 


उदार प्रवृत्ति का मनुष्य जो मानवता के कल्याण में संलग्न है वह देवता 
के समान है। मनुष्य के दुख-सुख मे एक दूसरे को पूर्ण रूप से सहानुभूति के 
साथ सहायक होना चाहिए. साथ ही हमारे हृदय को अपत्वन्त उदार होना 
चाहिए, | यदि हम यह चाहें कि किसी भी प्रकार हम सुखी रहें, चाहे हमारे 
सुख से अन्य व्यक्तियों को हानि पहुँचे तो यह ठचित भही होगा | राम! और 
रावण का युद्ध मानवता और दानवता का युद्ध है। रावण द्वारा सताए गए 
व्यक्तियों को राम की छुत्रछाया मे आश्वासन मिला | राम समस्त मानवता के 
कल्याण के प्रतीक हैं | इसीलिए, वह साधारण मानव के स्तर से कही ऊँचे 
उठकर ददिवता” हैं जिन्हें आज भी प्रत्येक हिन्दू जाति आदर के साथ पूजती 
है ।” मनुष्यों की आकृति एक दूसरे से भिन्‍न होती है, उनके स्वभाव भी एक 


अनलीतमत-अप.. 


वही मनुष्य हे कि जो मनुष्य के लिए मरे ३५३ 


दूसरे से भिन्न होते हैं | कुछ व्यक्ति केवल अपने ही स्वार्थ से दसरो को सताते 
हैं। यह अनुचित है। स्वार्थ तो मनुष्य को संकुचित सीमा मे बॉध देता है | 
इतिहास साक्षी है भारत की वसुन्धरा में अनेक ऐसे उदार पुरुषों ने जन्म लिया 
जिन्होंने मानवता की सेवा में अपने आपको अर्पित कर दिया । ऐसी अनेक 
महान्‌ आत्माओं ने भारतवर्ष में जन्म लेकर इस भारत भूमि को गौरवान्वित 
किया एव अन्य देशों के समक्ष उज्ज्वल उदाहरण प्रस्तुत किये | बुद्ध मगवान्‌ 
का नाम आज भी समस्त ससार को नवीन आलोक प्रदान कर रहा है | उनका 
हृदय बुद्ध भिखारी और मृतक को देखकर द्रवित हो उठा था| तभी से उन्होंने 
बन बन में घूमकर तपष्या की और हृदय की शान्ति को खोजने के लिये अपना 
सर्वस्व एवं अपनी आयु अपित कर दी | मानव के दुख और कष्टों को देख- 
कर कल्याण माग खोज निकाला | मानवता के लिये प्राणों की बलि चढाने 
वाले ईसा ने संसार के समक्ष अपूर्व उदाहरण रखा | समाज के समक्ष इन्होंने 
इतने उच्च आदशों का प्रतिपादन किया कि आज इतने सहस्र वर्षों के बाद 
भी वे हमारे आदश बने हुये हैं । कालान्तर में समाज ने इनको अपने 
छुदयासन पर बैठाया । श्रेष्ठ मनुष्य तो वही है जो दूसरे के दुल्ल से दुखी 
होता है। मानवता का सच्चा सेवक वहीं है जो निस्वार्थ भाव से दूसरों के 
कल्याण में सहायक हो | ऐसा व्यक्ति सत है, महात्मा है, सुकरात! ने मान- 
वता के हेतु हँसते हे सते विष पान कर लिया था। इन संतों का समाज ने 
सम्रुचित आदर किया, उन्हें अपना आदश माना | सन्त का जीवन त्याग का 
जीवन है, हृदय की विशालता ही उसके जीवन की साधना है तभी तो वह 
मनष्य मात्र से प्रेम कर उस ईश्वर से अपनी लो लगाता है। सन्त का दृदय 
अत्यन्त कोमल एबं नवनीत के समान होता है। यदि सन्त होकर भी 

वह स्व्रार्थी है तो केवल आडम्बर मात्र है। सच्चे सन्‍त की महिमा का 
वर्णन व॒लसीदास ने अत्यन्त सरल भाषा में, बड़ी मनोरम शैली में 


किया है। 
सन्‍त हृदय नवनीत समाना | कहा कविन्ह पर कहे न जाना 
मिज परिताप द्रवश नवनीता । पर दुख द्रवहिं सन्त सपुनीता । 


प्रत्येक देश में महान पुरुषों ने मानवता के देव अनेक त्वाग ओर बलिदान 
२३ 


३५४ आदश मिबन्ध 


किये, महात्मा गाँधी भारतवर्ष के ही नहीं वरन्‌ समस्त मानवता के सच्चे 
पुजारी हैं। गॉबी जी के जीवन का यही सबसे बढ़ा सिद्धान्त था | प्रेम 
आर “अहिंसा' का सिद्धान्त एक बार गौतम बुद्ध ने समस्त भारतवार्सियों को 
दिया था वही इस युग में महात्मा गॉधी ने जनता को दिया। गाँधी जी के 
उदार व्यवहार ने सबको अत्यन्त प्रभावित किया । मानवता के रुच्चे पुजारी 
ने अन्त में अपने प्राणों को भी न्‍्योछावर कर दिया। मनुष्य के कल्याण के 
लिये संत की दृष्टि में सब समान हैं, जातिगत भेद एवं देश-विदेश का अन्तर 
उनके लिए, कोई महत्व नहीं रखता है। उनके लिये तो समस्त सिद्धांत सत्र के 
लिए, हैं, सब्र मानव हैं, केवल मानव हैं, उस एक ब्रह्म के रचे हुए। चीन के 
विश्वविख्यात महात्मा मोझ्ोत्जे के विषय में मैन्सियद ने कहा था “यदि 
उनके समस्त शरीर के पिसवाने से संसार का कल्याण सम्भव होता तो वह उसे 
सहर्ष पिसवा देते |” कितना महान आदश है । 
मनुष्य यदि अपनी भावनाओं को साम्प्रदायक्रता, प्रान्तीयता, एवं राष्ट्री- 
यता के संकुचित दायरे में बॉघ ले तो इसका परिणाम कभी भी कल्याणकारी 
न होगा । आज नित्यप्रति होने वाले युद्धों का कारण मनुष्य की संकुचित 
चित्तद्ृत्ति के अतिरिक्त और क्या है ! आज एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र पर अत्याचार 
कर रहा है, ऋरता का घुणित उदाहरण उपस्थित कर रहा है | इस प्रकार एक 
दूसरे के हृदय में द्वेष भावना प्रवल होकर सुलग रही है । निश्चय ही मानव 
एक ऐसे गते मे गिर जायेगा, जहाँ से वह स्वयं भी उठ नहीं सकेगा | मानव 
को इस अंधी स्वारथथरता को छोड कर मानवता को पहचानना होगा | समस्त 
मानवता के कल्याण में ही मनुष्य का कल्याण सम्भव है। आज के सुधारक 
इस ओर सजग हैं। विश्व-शान्ति की अ्रनेक योजनाएँ बनी हैं। पंडित 
जवाहरलाल नेहरू ने अपने इसी शान्ति के संदेश देने के लिए समध्त 
यूरोपीय देशों का भ्रमण किया | यदि एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र से मित्रता का 
सम्बन्ध स्थापित करे और इस प्रकार समस्त मानव के कल्याण को अपनी दृष्टि 
में रखे तभी सवंतोन्मुखी उन्नति हो सकती है |आज के युग की सबसे बडी मॉग 
यही है | कोमल भावनाओं के कवि पन्‍्त जी ने कितनी सहृदयता के साथ 
का के व्यवहार की ओर सकेत किया है। जिसका उद्देश्य मानव के हृदय 
एक दूसरे के प्रति सहानुभूति उत्पन्न करना है- 





वही मनुष्य हे कि जो मनुष्य के लिए मरे श्पूपू 


राजनीति का प्रश्न नही रे आज जगत के समन्मुख | 
अर्थ साम्य भी मिटा न सकता मानव जीवन के दुख | 


आज बवृहत्‌ सास्कृतिक समस्या जग के निकट उपस्थित | 
खरड मनुजता को युग-युग की होना है नव निर्मित ॥ 
विविध जाति वर्गों धर्मों का होना सहज समन्वित | 
मध्य युर्गों की नेतिकता को मानवता में विकसित ॥ 
जत्र हम अपने दृष्टिकोण को इतना विस्तुत बना लेगे तभी सच्चे अर्थ 
मे उन्नति सम्भव हो सकती है। परोपकार की भावना सहृदय व्यक्ति में ही 
पाई जा सकती है | यदि अछु और परमाणु बम जैसे विध्वसकारी यंत्रों का 
मानव के हित मे प्रयोग न किया गया तो मूल्यवान मानवता स्वयं को दानवता 
के हाथों सस्ते दामों में बेच देगी । निस्सदेह मनुष्य के लिए, यह्ट रसवती भू 
तमी स्वर्ग बनेगी जब कि-- 
आझानवों के हेतु अर्पित मानवों की आयु 


के सिद्धान्त को वह अपना पथ-प्रदर्शक मान लेगा । 


पराधीन सपनेहु सुख नाहीं 


कवि वरेण्य तुलसीदास जी का यह कथन अचक्षरशः सत्य हे । पराधीनता 
मनुष्य विशेष के व्यक्तित्व को अपने में बॉध लेती है । किसी दूसरे व्यक्ति 
के आधीन रहकर वह अपनी भावनाओं के अनुकूल कार्य नहीं कर सकता | 
जब कभी उसे किसी कार्य को बाध्य होकर करना पड़ता है तो उसकी आत्मा 
कराह उठती है। मनुष्य स्वतंत्र रहकर ही अपनी आत्मा का विकास कर 
सकता है। किसी समय दास-प्रथा का प्रचलन था। दास बनाए हुए व्यक्तियों 
का जीवन कितना दुःखमय था, वह श£खलाओं में बेंघे हुये उन जानवरों की 
तरह थे जो काम करने के बाद पुनः बॉध दिये जाते हैं। जहाँ मनुष्य के 
स्वरतत्र विचारों पर उनकी इच्छाओं पर कुठाराधात कर अपने को सम्य कहने 
वाले मनुष्य ने मनुष्य को अपना क्रीत दास बना डाला | उस पर अनेकों क्रूर 
अत्याचार किए, वहोँ मनुष्यत्व की झलक भला किस प्रकार दृष्य्गित हो 
सकती है १ इस क्रर प्रथा के अनेको घुणित उदाहरण मानव समाज के समक्ष 
आये । धीरे-घीरे मनुष्य के विवेक ने इस अमानुषिक कार्य की निन्‍दा की और 
शनेः शनेः इस प्रथा का लोप होने लगा | पराधीनता कई प्रकार की होती 
है :--विचारों की, व्यक्ति की, समाज की, राष्ट्र की; किन्तु पराधीनता चाहे 
किसी भी प्रकार की हो वह कभी सुखद नहीं रही | दूसरे की सत्ता के आधीन 
रहकर कोई व्यक्ति, कोई समाज, कोई देश कभी भी उन्नति नहीं कर सका है | 
पराधीनता मनुष्य के आत्मिक विकास में गहरी क्षति पहुँचाती है, उसका 
वीड्धिक स्तर कभी स्वतंत्र रूप से विकसित हो ही नहीं सकता | एक उ्ृ के 
कवि ने इसी भाव को उच्छु वसित ढग से व्यक्त किया है । 


“आता है याद मुझको गुजरा हुआ जमाना 
वह भाड़ियाँ चमन की, वह मेरा आशियाना | 


पराधीन सपनेहुँ सुख नाहीं ३५७ 


पराधीन रह कर मनुष्य जिस प्रकार अपने व्यक्तित्व का विक.स नही कर 
सकता ठीक यही दशा किसी राष्ट्र की होती है। परतंत्र बनाया हुआ देश 
स्वतंत्र राष्ट्री की अपेक्षा राजनीतिक एवं सामाजिक दृष्टि से अपनी समुचित 
उन्नति नही कर पाता। दासत्व की वेड़ियों मे जकड़ा हुआ भारतवर्ष इतने 
सहसरों वर्षों में अन्य देशों की अपेक्षा कितना पिछुड़ गया था | किसी समय 
भारतवर्ष अमूल्य रत्नों की खान था। यहाँ की अपार धनराशि को विदेशी ले 
गए | भारत द्रिद्र-नारायण देश कहलाने लगा। किन्तु भारतीय भूमि में ऐसे 
सजग व्यक्ति थे जिन्होंने इस दासता की बेड़ियों मे जकड़ी हुई माँ को स्वतत्र 
करा दिया | शत वर्षों के निरन्तर सघप के पश्चात्‌ आज मारतवष स्वतन्त्र हो 
पाया है | वलिदानों से सीची हुई भूमि में फिर से गगा की घाटियों लद्दराः 
उठेगी। भारतीय कृषक अपने परिश्रम से बीज बोएगा, फसलें उगेंगी, जिन्हें 
देशवासी अपने उपयोग में लायेंगे | 


स्वतन्त्र होने के पश्चात्‌ ही हम अपनी उन्नति की योजनायें बनाने में 
सकल हो सके हैं | देश पर जब्॒विदेशी जाति का प्रभुत्व स्थापित हो जाता हैं 
तत्र देश की वास्तविक उन्नति रुक जाती है। आज भारत सरकार देश के 
घन-धान्य को बढ़ाने के लिए, नवीन योजनाएँ बना रही है, साथ ही 
सास्कृतिक चेतना के हेत॒ पिछुड़ी हुई कलाओं को, विशेष प्रोत्साहन दे रही 
है। 'सास्कृतिक डेलीगेशन” नित्यप्रति अन्य देशों में भेजे जा रहे हैं जिससे 
दसरे देश भी-भारतीय कला से परिचित हो सकेंगे। इस प्रकार वैज्ञानिक 
ओद्योगिक उन्नति के साथ ही कला के क्षेत्र में भी भारतीय कला उन्नति करती 
जायगी | पराधीनता की इसी कराह को अकबर इलाहाबादी ने कितनी सजीदगी 


के साथ प्रकट किया था :--- 
भरते हैं मेरी आह को वे आमोफोन में । 
कहते हैं आह कीजिये और दाम लीजिये | 


संबे दिन जाव न एक समान 


जीवन में समस्त दिन एक से ही व्यतीत नहीं होते। सुश्व-दुख की छावा 
में लिपय हुआ मानव, जीवन पथ पर अग्रसर होता जाता है । आकाश पर 
काले काले बादल छा जाते हैं जो प्रभाकर की प्रभा को देंक लेते हैं। जीवन 
से कभी एकाकी मिराशा व्यक्ति के व्यक्तित्व पर छा जाती है। तब वह दुख 
की घड़ियों कितनों लम्ब्री लगने लगती हैं। सूती रातें जैसे जीवन की समस्त 
मादकता को अपने अंधकार में डुवो देगी । लेकिन मनुष्य को निराश होने की 
आवश्यकता नही | जीवन में कभी दुख है तो कभी सुख | सुख-दुख आशा- 
निराशा के ताने-बानो से बुना हुआ्रा यह मानव जीवन है | यदि मनुष्य केवल 
एक का ही भागी बनना चाहता है तो वह वास्तव में उसका मूल्य भी नहीं 
पहचान सकता | पन्‍त जो के इन भावों मे कितनी सन्देशवाही जीवन्त 
पे सणा है :-- 
जग पीड़ित है अति दुल से, 
जग पीड़ित है ञ्रति सुख से | 
मानव जग मे वैंट जाये, 
सुख दुख से ओ दुख सुख से | 

समय निरन्तर परिवतनशील है। जो आज है वह कल्ल नहीं होगा, यह भ्र्‌ व 

सत्य है | जीवन में प्रति क्षण आआवर्तन-विवर्तन होता रहता है। आज जो 
इतना घनवान है समाज में जिसकी इतनी प्रतिष्ठा है, समय के एक भग्के 
हम हि साधारण मिखारी की तरह हाथ फैलाता हुआ भी दिखाई दे 
प्रकृति के प्रत्येक चरण मे परिवर्तन है, इसलिए शात्रों में प्रकृति को 

चेतन माना गया है | वसन्‍्त ऋत में सौरम से भरा पवन इठलाता घूमता है | 


४. +७ ९ 


सब्रे दिन जात न एक समान ३५६ 


फूल हवा के भोके से भ्रम भ्रम जातें हैं| भ्रमर गुंजार करता है | कोयल किसी 
डाली के पीछे से उस वातावरण को स्वप्निल सौन्दर्य से भर देती है किन्तु जब 
पतभार आता है, सपने बिखर जाते हैं सब कुछ वीरान हो जाता है | 

किसी कवि ने ठीक ही कहा है :-- 


चढ़त चढ़त मध्यान्ह लौ अस्त होत है मानु | 
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पुरुष बली नहिं होत है, समय होत बलवान । 
मिल्लिन लूटी गोपिका, वहि अजुन वहि बान ॥ 


चक्रवर्ती सत्यवादी हरिश्चन्द्र को डोम के घर दास का कार्य करना पड़ा | 
दमयन्ती को बन बन जड़लो में मय्कना पड़ा। जर्मनी के भाग्य-विधाता को 
एक दिन आत्महत्या करनी पड़ी । हम नित्यप्रति जीवन में कितने ही लोगों 
को उन्नति के शिखर पर चढते हुँये देखते हैं और कितने को मिट्ते हुए देखते 
हूँ | व्यक्ति पर चाहे कितना दुख सुख पड़े यदि वह उन सबको एक उत्साह से 
मेलता जाए. तो वह दुख भी सुख में परिणत हो जायगा। मनुष्य को अपने 
सुख के क्ष्णों में अह नहीं करना चाहिये, क्योंकि न जाने उस पर किस वक्त 
कैसा समय आ जाय | 

साधारण जीवन में हमे नित्यप्रति ऐसे व्यक्ति दृष्टिगत होते हैं जो समृद्धि 
अवस्था में नित-प्रति पास आते-जाते हैं, मिलते-जुलते हैं किन्तु कष्ट में पड़ 
जाने पर दूर भागते हैं, इस प्रकार के मित्र केवल स्वार्थ के साथी हैं | तुलसी- 
दास जी ने ऐसे लोगों की बड़ी तीव्र आलोचना की है | सुख और दुख वास्तव 
में जीवन रथ के दो चक्र हैं जो ऊपर-नीचे आते रहते हैं। व्यक्ति के समान 
ही किसी राष्ट्र के ऊपर भी कभी दुख की काली घटाएँ मंडरा सकती हैं। 
भले ही उसकी श्रार्थिक स्थिति शोचनीय हो जाए, अकाल पड़े या विदेशी 
श॒त्र उसे पदाक्रान्त कर दे परन्तु ऐसे समय में देशवासियों को हतोत्साहित नहीं 
हो जाना चाहिये। जो आज गिर रहा है कल उसी पर नींव रखी जायगी |” 
समय बलवान होता है । सृष्टि-चक्र निरन्तर घूमता रहता है । 


उत्थान-पतन सभी कुछ तो होता रहता है । कितने ही गौरबशाली राज्य 
जो आकाश का आलिगन करते हैं वही समय के परिवर्तन के साथ इतिहास 


> कि 
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के पुष्ठों में सिमट जाते हैं। कितनी ही समभ्यताओों ने उन्नत विकास किया 
किन्तु समय के प्रवाह में सब कुछ नष्ट हो गया | आज कितनी ही गिरती 
हुई सम्यताएँ ऊपर उठ कर अपना विकास कर रही हैं। कौन जाने कल 
उनको क्या देखना पड़ेगा ? परिवर्तन होता रहता है, सब दिन एक समान 
नहीं रहते | राजा, मनुष्य, मिखारी, समाज, देश, परम्पराएँ सभी के जीवन 
में परिवर्तन आना अवश्यभावी है | 
अहे निष्ठुर परिवतंन ! 
एक सो वर्ष, नगर उपवन, 
एक सौ वर्ष, विजन वन! 
--यही तो है असार संसार, 
सृजन, सिद्धन, संहार ! 
आज गर्वोन्‍नत हम्ये॑ अपार, 
रत्न दीपावलि, मन्त्रोच्चार, 
उलूकों के कल भग्न विहार, 
मिल्लियों की अभंकार ! 
दिवस निशि का यह विश्व-विशाल 
मेघ माधघ्त का माया-जाल ! 


पन के हारे हार है, मन के जीते जीत 


मनुष्य की सफलता तथा असफलता उसके मन की जीत अथवा हार 
पर आधारित है। यदि हम जरा सी उलझन को बड़ा रूप देकर व्यथित होः 
उठे तो हम कभी भी अपनी बाधाओं को दूर नहीं कर सकते । जीवन एक 
संघष है, दुख सुख ही का नाम जीवन है | यह सारा संसार रहस्यपूर्ण है ॥ 
एक पहेली है । महात्मा बुद्ध के कथनानुसार सारे विश्व के दुख जन्म के साथ 
साथ ही उत्पन्न होते हैं यदि पुनर्जन्म न हो तो कभी मनुष्य को इस चक्र में, 
फेसना न पड़े। हमारे जीवन की सफलता हमारे अद॒म्य साहस पर आधारित 
है| हमें अपना लक्ष्य सदेव उच्च रखना चाहिये। अपने लक्ष्य को समन रख 
कर सुगम मार्ग चुन लेना ही इमारे लिए हिंतकर है | यदि लक्ष्य तक पहुँचने 
में बाधाएँ आती हैं तो उनसे व्याकुल नही होना चाहिये तथा हमें साहस 
और धैय से काम लेना चाहिये | किसी काम को यदि हम उत्साहित होकर 
करते हैं तो वह शीघ्र समाप्त हो जाता है, यदि उसी काम को हम पहले से 
ही निराश होकर तथा बे-मन से करें तो वह काम अच्छा नहीं होता है । 
मानव कार्यों मे मनोविज्ञान का बहुत श्रधिक महत्व है। शास्त्रों में भी इसका: 
उल्लेख है --- 

मनः पूतं समाचरेत्‌ 


अर्थात्‌ मन को पवित्र होना चाहिये | हमारे अलग अलग व्यक्तित्व पर 
जीवन की सफलताएँ और असफलताएँ निर्मर हैं। हमें मन को पवित्र बनाना 
चाहिये। तभी हम उच्च लक्ष्य तक पहुँच सकते हैं। मन को पवित्र तथा 
सदाचारी बनाने में प्रयत्तशील होना चाहिए। दूसरे के कष्टों को अपना 
समझकर उससे सद्यनुभूति दर्शाना--हमारा एक-मात्र ध्येय होना चाहिए । 
हममें दृढ़ आत्मविश्वास एवं भत्ते बुरे को समझने के लिए संतुलित बुद्धि तथा 


इधर आदश निवन्ध 


विवेक होना चाहिए । आत्म-निरीक्षणशील पुरुष ही अ्रपनी दुबलताश्ों को 
स्वय देखकर उन्हें दूर करने का प्रयत्न करते हैं | यदि अन्य व्यक्ति उनके 
गुणों की उपेक्षा भी करें तो बुरा नहीं मानना चाहिए वरन्‌ उत्ते चेतावनी 
मानकर भविष्य में सुधारने का प्रयत्न करना चाहिए | किसी ने ठीक ही तों 
कहा है :--- 
करत-करत अभ्यास के जड़मति होत घुजान, 
रसरी ञ्रावत जात ते सिल पर परत निशान | 
अभ्यास करने से तो जड़ बुद्धि भी चेतन हो उठती है । जैसे निरन्तर कुएँ, 
से परनी भरने से रस्सी के निशान पत्थर पर पड़ जाते -हैं। हमें कभी भी 
इतोत्साहित नहीं होना चाहिये; हम अपने रुमक्ष ;-- 
“हारिये न हिम्मत, विसारि्यि न हरिनाम 
का आदर्श रख कर कार्य में संलग्न रहना चाहिये । इसके लिए हमारा 
मानसिक स्तर बहुत ऊँचा होना चाहिये । हमें अपने शक्ति पर बहुत भरोसा 
रखना चाहिये। उत्साहित व्यक्तियों के अनेका उदाहरण इमारे समक्त 
विद्यमान हैं| लिलयथल नामक वैज्ञानिक ने सारस के बच्चों का उड़ना देख 
कर वायुयान का आविष्कार किया | जेम्सवाट ने भाप से पतीली के ढक्कन 
की उठता-गिरता देख कर भाष का इड्जन वना दिया | इसी प्रकार एक दिन 
जत्र विश्व वेख्यात वैज्ञानिक सर आईजक न्यूयन अपने उद्यान में ब्रैठे हुये किसी 
गम्भीर विचार में निमग्न थे, उन्होंने देखा कि एक सेव पेड़ से जमीन पर गिर 
गया। इनके विशाल सूछुम-मस्तिष्क में वह विचार उठा कि यह सेव--नीचे 
ही क्‍यों गिरा ? ऊपर क्‍यों नहीं उठा १ इसी आधार पर उन्होंने गुरुत्वाकषेण 
शक्ति का नियम बनाया | | 
सशयात्मा विनश्यति - संशय करने वात्ते व्यक्ति कभी उन्नति नहीं 
कर सकते | वे कुछ काल पश्चात्‌ अपने आप नष्ट हो जाते हैं। इसलिये 
हमको कभी भी अपने कार्य के लिये शकित नहीं होना चाहिये। हमारे 
सम्पूण जीवन की उन्नति हमारे मन के उत्साह एव चैर्य पर ही टिकी है। 
इसीलिए, कवि को कहना पड़ा !--- 
मन के हारे हार है, मन के जीते जीत । 


कल 





हानि लाभ जीवन मरण यश अपयश विधि हाथ 


( तुलसीदास ) 


प्रारूघ-खिलाडी ने मानव को अपना खिलौना बना रखा है वह जेसे चाहे 
वेसा ही खेल उससे खेलता है ) मानव पूर्व जन्मो के संस्कार के वशीमूत होकर 
इस ससार में पदापंण करता है और पूर्व जन्म के संस्कारानुसार साथ लाता है 
अपना भाग्य | भाग्य ही मानव जोवन का सारथो है, जिस ओर वह चलता है 
उसे उस ओर ही चलना पड़ता है | 


यदि किसी मानव के भाग्य में यश है तो अवश्य उसे मिलकर रहेगा। 
उसके जीवन में जितना यश अपयश है, हानि लाभ है वह उसको अवश्य 
भोगना पड़ेगा | यदि ब्रह्म ने मानव को भाग्य के हाथ न सोपा होता तो वह 
फिर सुखी ही न हो जाता ! जो कुछ उसके प्रारव्ध में लिखा होता है वही तो 
उसे भोगना पड़ता है। सृष्टि चक्र मानव को जिस ओर खींचता है उसे उस 
ओर विवश होकर जाना ही पड़ता है। 


राजा दशरथ के कितने सुनहले स्वप्न थे, कितना सुखपूर्ण जीवन था, 
कितनी आशाएँ-अमिलापाएँ थी--न जाने कितनी उमगे थीं ? राम के राज्या- 
मिषेक के पश्चात्‌ कितना सुखपू् जीवन होता दशरथ का, परन्तु क्या था ! 
उनके साथ उनका भाग्य न था । सौतेली माँ के ईर्ष्यालु-बाण के राम लक्ष्य 
बने और राम को बनवास हुआ फिर दशरथ के जीवन में चारों ओर 
अधेरा ही अधेरा था। ओह ! कितना उजाड़ हो गया, रेगिक्तान की भांति 
शुष्क दशरथ का जीवन | भाग्य मूक भाव से मनुष्य की इस अदूसुत मृगरष्तुणा 
पर विज्ञित कर देने वाला अद्ट्हास करता है। दशरथ की सुखपूण 
अभिलाषाएं एक ही कोंके में नष्ट हो गई | अन्तप्तल मे समाकर मुरका 


गई | 
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चिरकाल का वियोग था | दशरथ की ओंख से एक आँसू ढठलका उस 
संतप्त हृदय से एक आह निकली और वह शरीर सदा के लिए पृथ्वी की भेंट 
हो गया | (थ्वी ने उन्हें अपने ऑचल में समेट लिया | मानव जीवन को 
कितनी मावनाएँ अतृप्त ही रह जाती हैं। आशा के बन्वन बेँवने भी नहीं पाते 
कि भाग्य के क्रूर हाथ मे पड़कर नष्ट हो जाते हैँ । भरत जब्र अपने ननिदधाल 
से लौटकर आए, मुनि वशिष्ट ने यद्दी कहकर भरत के उस टूटे हुए. दृदय को 
सात्वना प्रदान की थी कि “हानि लाभ जीवन मरण यश अपयश विधि हाथ ।' 
वास्तव में दुख की यन्त्रणामयी ज्वाला से बचने का एक ही उपाय है वह है 
कर्म करना और उसका निर्णय भाग्य के ऊपर छोड़ देना । जो विधि करता है 
वही उचित है | इसीलिये तो गीता ने कद्धा है । 
कमस्येवा विकारस्ते 
मा फलेष कदाच॑न्‌ 
मनुष्य का कत्त व्य है कम करना और फिर जेसे भाग्य म लिखा हो उससे 
संतुष्ट होना | राजा हो अथवा सामान्य मनुष्य कोई भी भाग्य चक्र से नहीं बच 
सकता | मनुष्य कि 'नी आशाएँ करता है, न जाने कितने स्वप्न बनाता है, फिर 
न जाने किस दिशा से आकर कौनसी हवा का भझोंका जीवन के प्रवाह को कहाँ 
से कहाँ मोड़ देता है| किन्तु वही प्रारूघ-नेराश्य में आशा का संचार करने 
वाला भी तो है | 
याद आता है शाहजहोँ का जीवन । कितना चाहता थ। दारा को, आँखों 
से दूर न होने देता था अपने वेटे दारा को--. न्‍्य बेटों को दूर-दूर जागांरें दे 
रखी थीं--पुत्र प्रम के वशीभूत होकर ही उसने उसे अपने समीप रखा था 
चाहता था ताज पहनाना, राजा बनाना, म्रुगल सप्राठ बनाना, परन्तु क्या ! एक 
ही भोके में वह सत्र अमिलाघाए, पथ पर चल कर थक गई । उसको कभी यह 
आशा भी नहीं थी कि उसका वेण औरंड्रजेब उसको कैद कर लेगा और दारा 
को अपमानित कर मैले कुचेले हाथी पर बैठाकर मरवा डालेगा | इस प्रकार 
की कल्पना भी न की होगी उस पुत्र प्रेम के दीवाने शाहजहों ने | परन्तु यह 
सत्र भाग्य करके दिखा देता है। क्‍या दशा हुईं द्वोगी उस 'शाह” की इसका 


वर्णन पार्थिव जिहा कर ही नहीं सकती | यह सत्र कुछ प्रारूध ही के गते मे 
लुप्त है। 


हानि लाभ जीवन मरण यश अपयश विधि हाथ १६७ 


मनुष्य जिस बात की स्वप्न मे भी कल्पना नहीं करता वही प्रत्यक्ञ हो जाती 
है | मनुष्य स्वयं कुछ सोचता है किन्तु जब परिणाम उसके विपरीत होता है तो 
एकमात्र भाग्य के आधार पर ही सतोष किया जा सकता है ! 


“४ विधि का लिखा को मेट्न हारा ” 


राम का चरित्र कितना उज्ज्वल था, गंगा के समान पावन, किन्तु इतने 
सौम्य सुशील आदर्श होने पर भी उन्हें कितने भीषण संक्ों का सामना करना 
पड़ा था | जब राम! को भी इतने सकयोे का सामना करना पड़ा तो साधारण 
मनुष्य के लिए घैर्य॑ धारण करने की ही आवश्यकता है | भारतीय मनीषा, 
कर्म की प्रधानता पर बल देती है। वेदों में, उपनिषदों में, गीता में सर्वत्र यही 
उपदेश प्राचीन ऋषियो ने दिया है, जिससे मनुष्य निराशा के क्षणो मे भी 
अपूर्व संतोष पा लेता है । 


वसुधैव कुटठुम्बकम्‌ 
आत्मवत्‌ स्व भूतेपु यः पश्यति सः परिडितः 


जो व्यक्ति मनुष्य जीवन का सच्चा मूल्य समझता है और विश्व के प्रत्येक 
व्यक्ति को अपने कुट्टम््र के व्यक्तियों की भाँति प्रेम करता है, वही जानी है, 
वही मानवता के सच्चे अर्थ को समझता है। समस्त विश्व को एक कुट्धम्त्र 
के सहश ही समकना चाहिए। जहां प्रत्येक मानव परस्पर एक के दुख को 
अपना दुख समझे । व्यक्ति के दुर्दिनों में, असहाय अवस्था में स्वार्थ छोड़ कर 
मनुष्य को उसके कप्ट मियने की योजना करनी चाहिये। यह मानवता की 
पुकार समस्त विभेदों को मिटा देती है | इसके लिए, प्र म ही एक-मात्र आधार 
है। बिना प्रेम के जीवन में मधुरता, सरसता कुछ भी नहीं हो सकती | महा- 
कवि तुलसीदास जी ने कहा है :-- 


आपु-आपु कहेँ सत्र मलो, अपने कह कोइ-कोइ । 
ठुलसी सब कहें जो मलो, सुजन सराहिआ सोइ ॥ 
जो व्यक्ति वास्तव में सच्चरित्र, सज्जन ओर उदार होता है वही व्यक्ति 
सर्वप्रिय होता है, ऐसे ही व्यक्तियों की सराहना सज्जन पुरुष करते हैं | 


सम्पूर्ण अमावो को दूर करने का एक-मात्र उपाय प्रेम ही है । आनन्द 
ही जीवन का आधार है | सज्जन पुरुष को तो वास्तव में तभी आनन्द प्रात 
होता है जब सारे विश्व के मनुष्य सुखमय जीवन बितावें | मनुष्यो के कष्टों को 
दूर करने के लिए प्रत्येक व्यक्ति को तत्पर रहना चाहिये | यद्यपि प्रेम की 
शिक्षा किसी को दी नहीं जाती और न किसी से सीखी ही जाती है | मनुष्य 
बचपन से ही प्रेम के वातावरण मे पलता है, माँ की ममता, पिता का निस्वार्थ 

वराहिन-भाइयां का स्वाभाविक-वात्सल्य प्राणी-माजत्रमे स्थायी भावों की प्रेम. भोति 
विद्यमान रहता है। जो व्यक्ति जाति, घम तथा देश के प्रत्येक प्राणीमात्र से 


वसुधैव कुट्म्बकम्‌ ३६७: 


प्रेम करता है और उनकी उन्नति के लिये अपने प्राण तक देने के लिए तैयार 
रहता है, वह साधारण व्यक्ति से ऊपर उठकर महात्मा कहलाने योग्य हो 
जाता है। विश्व के उदार व्यक्तियों में सर एन्ड्र्ज का नाम विश्वविख्यात 
है | इनके हृदय में विश्व प्रेम की भावना बहुत प्रबल थी, अपने देश के 
अलावा इन्होंने भारत में भी सेवा का मह्यन काये किया | महामारी की भयंकर 
बीमारी में इन्होंने पीड़ित मनुष्यों को बहुत सहायता पहुँचाई । विश्व-प्र मी होने' 
के कारण यह दीनबन्धु सर एन्ड्रज के नाम से विख्यात हुये | 


पूज्य महात्मा गॉधी तो अहिंसा तथा विश्व-बन्धुत्व का सदेश लेकर ही 
विश्व में आये थे | “अहिसा परमो धमं:” यही उनके जीवन का आदर्श था | 
बह प्रत्येक प्राणी को समान रूप से देखते थे तथा हिन्दू-मुसलमान में कोई 
भेद-भाव नही मानते थे। “ईश्वर अल्ला एक ही नाम इसकी पुकार वह जन- 
जन में जगाना चाहते थे। वे विश्व-शान्ति एवं अ्रहिंसा के अमर दूत थे। 
उन्होंने मनुष्य को सकुचित भावनाओं से ऊपर उठाकर मानवता के उच्चस्तर 
पर प्रतिष्ठित किया | 


अभी हमारे भारतवर्ष के प्रधान मन्त्री श्री जवाहरलाल नेहरू 
विश्व-शान्ति का संदेश लेकर रूस, युगोस्लाविया, चीन आदि सुदूर देशों में 
गये थे | 


राष्ट्रकवि गुस जी ने एक स्थान पर ठीक ही लिखा है :--- 


वास उसी में है विभुवर का, बस सच्चा साधु वही | 
जिसने दुखियों को अपनाया, बढ़कर उसकी बॉह गह्नी | 
आत्मध्यथिति जानी उसने ही, परहित जिसने व्यथा सही | 
परहिता्थ जिनका वैभव है, है उनसे यह धन्य मही ॥ 


निस्संदेह ऐसे ही दिव्य विभूतियों से धरती स्वर्ग बन जाती है । 


ग्राम्य जीवन के आनन्द 


प्रकृति हमारी चिर सहचरी है। उसका हमारे जीवन में महत्वपूर्ण स्थान 
है। उससे हम पृथक नहीं रह सकते। उसमे हमारे भावों को जाशत एवं 
सशक्त करने की शक्ति कम नहीं, प्रत्युत मानव जीवन से अधिक है। फूल- 
पत्ती, प्रशु-पत्ती, नदी-नाले, निर्रर-खेत, विद्युत आदि प्रकृति के विभिन्न 
अंग हमारे हृदय को अधिक आहृष्ट करते हैं। जब हम लहलहाते हुये हरे- 
भरे खेतों को देखते हूँ तब उल्लास से भर जाते हैं | जब हम कोंयल की पीयूष 
वर्षी 'कुद्द कुद्द सुनते हैं तब आनन्दविभोर हो जाते हैं। प्रकृति के इसी 
सहज साहचर्य के समीप रहने के लिये मनुष्यों ने अपने जिस स्वाभाविक जीवन 
का सुजन किया था वह ग्राम्य जीवन है जहाँ मानव प्रातःकालीन सुषमा में 
ही अपने जीवन की आशा, आकाज्षा और सम्पूर्णुता का दर्शन करता था | जो 
आम हमारे प्राचीन आदरशों की समुद्धता के प्रतीक थे | 


नागरिक जीवन हमारे उसी आनन्दमय ग्रामीण जीवन का एक पुजीभूत 

रूप है । परन्तु आज के नागरिक जीवन को पश्चिमी सम्यता की जो वैज्ञानिक 
विभीषिका ग्रस रही है वह हमारे ग्रामीण जीवन के मौलिक रूप को भी विक्ृत 
कर रही है । इससे प्रभावित होकर हमारा समस्त नागरिक तथा ग्रामीण जीवन 
मानो किसी विदेशी द्वारा एक अनुवाद मात्र हो गया है। प्रकृति रस से 
परिप्लावित हृदय को सींचने वाली वह सरसता बनदेवी की विमल माघुरी को 
भूल गई जो हमने ग्रामीण जीवन में कविवर मैथिलीशरण गुप्त के शब्दों से 
पायी थी जहॉ--- 

“छोटे से मिद्ट्टी के घर हैं , . 

लिपे-पुते हैँ, स्वंच्छ-छुघर हैं। 


ग्राम्य जीवन के आनन्द दे 


गोपद-चिद्ठित आंगन तट हैं, 
रखे एक शोर जल-घट हैं। 
खपरेली पर वेले छाई, 
फूली-फली हरी मन भाई । 
किन्तु आज तो हमारी सम्पूर्ण जीवन-यात्रा यनन्‍्त्रणामय्र ही नहीं बल्कि 
यन्त्रमय हो गई है | इस यान्त्रिक यात्रा में हृदय का वह माधुय कहाँ, उस 
पुरातन संस्कृति का आदश कहाँ जो हमे एक ग्रामीण आय-दम्पति के जीवन 
में देखने को मिलता है :-- 
दरियाली निराली दिखाई पड़े 
शुभ शाति सभी थल छाई हुई । 
पति सयुत सुन्दरी जा रही है 
श्रम चिन्तित ताप सताई हुई ॥ 


सरिता उमड़ी तट जोड़ी खड़ी 

अति प्रेम से हाथ मिलाये हुँए । 
सुकुमारी सनेह से सीचती है 

वह प्रीतम भार उठाये हुए ॥ 


आज अट्टालिकाओों से घिरे हुए नगरो में हमारा जीवन भाराक्रान्त सा 
होता जा रहा है | प्रकृति से वंचित होने के कारण उसमें रसस्निग्धता नहीं 
केवल रुक्षता ही शेष रह गई है | उस ग्रामीण जीवन में जहाँ प्रकृति हमारे 
साथ एक रस होकर हँसती खेलती है, एवं हमारे ऑसुओं के साथ अपना 
पतझार मय विपाद, हमारे उल्लास के साथ अपना शस्यशोमित आह्वाद 
एकाकार कर देती है, वहाँ की सरल स्मृतियाँ सीधे समीर की भांति ही हृदय 
को विश्राम दे जाती है। परन्तु समय के असीम छोर से जब हम पीछे की 
ओर दृष्टिपात करते हैं, तब वह कहाँ दिखाई पड़ता है ? वह तो न जाने 
कितने थुगों के पक्षेपों में छिप गया है | दृदय आकुल हो उठता है, उस 
पुरातन युग की मघुरताओं को साकार देखने के लिये | तब सहसा हम अपनी 
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३७० आदश निन्रन्ध 


उस व्याकुल अवस्था में उसे रामचरित मानस, सूरसागर तथा श्रीमद्भागवत 
में दूंढ़ने लगते हैं| वहाँ वह पुराने सहचर की भाँति शब्दमत् होकर बोल 
उठता है, और उसकी वही वाणी मानवी संस्करण प्राप्त कर पुरातन ग्रंथों की 
भाँति जीण-शीण् होकर हमारे ग्राम्य जीवन में ग्राज भी साँस ले रही है । 
श्राज इस युग मे भी हम अपने उत्ती जीवन का एक स्पश चाहते हैं। अतः 
इस वैज्ञानिक विश्व के कृत्रिम एवं विडम्बनामत जीवन से दूर जाकर अपने 
उसी प्रकूत लोक के दिव्य रूप तथा प्रऊृति-रस की प्राप्ति के लिये हमें 
प्रकृति के उसी कछार में जाना होगा जहाँ हरियाली की माँतिं ही दृदव की 
प्रेमतता लहलहां रही है। प्रक्ति का आनन्द कैटीले तारों से घिरे 
हुए, नागरिक जीवन के उपबन में सकुचित और कृत्रिम हो जाता है | वह तो 
जज मी के मुक्त वातावरण में ही पुष्प की मॉति प्रस्‍्फुटित एवं विकसित 
होता हे । 


प्राचीन और नवीन भारत 


यह भारतवर्ष है जिसकी भूमि में स्वर्ण और समुद्र में मोती भरे हैं। 
जहाँ सर्वमान्य गुणी-ज्ञानी, महात्मा, दाशनिक-पाहित्यिक कलाकार एवं 
वेज्ञानिकों ने जन्म लिया, जिसकी सस्कृति अन्य देशों के लिए आज तक 
अनुकरणीय रही । ऐसा है यह गौरवमय देश हमारा भारतवर्ष | धन्य हे वह 
राजर्पि भगीरथ जो शिव की जयओं से अम्ृतमयी गगा को इस वसुन्धरा पर 
ले आए जिससे देश की गोद हरी हो गई | कहना न होगा कि स्वय प्रकृति 
की हमारे देश पर कितनी बड़ी अनुकम्पा है। भारत का ललाट रजताभ 
हिमालय है जिसकी गगनचुम्नी चोटियों भारत के भाल को समस्त देशों के 
सम्मुख उन्नत किए हैं। वक्ष पर खेलती हुईं मेखला सी नदियों इस भूमि 
का शृगार कर रही हैं। महासागर निरन्तर चरण धोता रहता है। हिमालय 
से कुमारी अन्तरीप तक बहने वाला मल्लय पवन भारतीय संस्कृति का सन्देश 
कितनी दूर तक पहुँचा आता है। सृष्टि के आदि युग से विश्व में कितनी 
सल्कृतियोँ बनीं और मिटती गई पर भारतीय सस्कृति की कुछ अपनी 
विशेषताएँ हैं जो उसे आज इतने युगों से जीवन्त बनाए हुए है। भारतीय 
सभ्यता के प्राचीन अवशेष हमको मोहनजोदड़ो और हरप्पा की खुदाई से 
प्रा्त हुए. हैं जिनके आधार पर हम श्रनुमान लगा सकते हैं कि भारतीय 
सभ्यता अपने पूर्व युगों में कितनी विकसित थी। प्रागैतिहासिक काल एवं 
उत्तर पाषाण क्राल से लेकर इस युग तक की कहानी इतिहास के प्ृष्ठों में 
सजीव है। प्राचीन थुग में बसी हुई द्वाविड़,जाति को आर्यों ने पराजित 
किया था | धीरे धीरे आर्यावर्त बस चला था। शह निर्माण कला, रहन- 
सहन की व्यवध्था-छोटे मोटे आविष्कार आदि जीवन की आवश्यकताश्रों 
के अनुसार विकसित होते जा रहे थे | (दो पत्थरों की रगड़ से अग्नि बनाना 
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मनुष्य सीख गया था, हल से भूमि को जोत कर नाज उपजाने से वह परिचित 
हो चला था। उसने अपने समस्त वेमनस्यो को मुलाकर सुव्यवस्थित जीवन 
व्यतीत करने के लिए. अनेक नेतिक आचार-विचार बनाये | 
फिर वेदों और पुराणो का युग आया। तत्कालीन पारिवारिक एवं 
सामाजिक जीवन पूर्ण सुखी था । आर्थिक और धार्मिक स्थिति भी अच्छी 
थी | चारों ओर परम शान्ति थी। दर्शन के क्षेत्र मे भारत निरन्तर प्रगति 
कर रहा था, साथ ही व्यापार और कल्ला कौशल में प्रशसनीय उन्नति हो 
रही थी। भारत की सभ्यता एवं यहाँ की संस्कृति से अन्य देश भी प्रभावित 
हुए | यहाँ की अपार धन-राशि से आक्ृष्ट होकर विदेशियों ने आक्रमण 
करने प्रारम्भ कर दिए किन्तु मारतीय सस्क्ृति से विदेशी आक्रमणकारी इतने 
प्रभावित हुँये कि वे यहीं की सस्क्वेति में घुल मिल गए.। जनसंख्या क्रमशः 
बढ़ती जा रही थी | अतः सामाजिक व्यवस्था को बनाये रखने के लिये इतने 
विस्तृत जन-सम्ुदाय को विभिन्‍न जातियों में विभक्त कर दिया गया। जो 
जिस काय को कुशलता से कर सकता था उसी के अनुसार जातियों बनीं । 
पहले प्रमुख चार ही जातियों थी ब्राह्मण, क्षत्री, वेश्य, शूद्र । कालान्तर 
में उपजातियाँ बनीं | जीवन को और अधिक व्यवस्थित करने के लिए, समस्त 
जीवन को चार आश्रमों मे ब्रह्मचय, ग्रहस्थ, वाणप्रस्थ एवं सन्यास में 
विभाजित कर दिया गया । फलस्वरूप धार्मिक आधार लेकर भारतीय संस्कृति 
की नींव पड़ी | मारतीय कला-कौशल, व्यापार, भवन-निर्माण कला आदि 
की पर्याप्त उन्नति के अ्रतिरिक्त दर्शन और साहित्य में भी विशेष उन्नति हुई । 
भारतीय संस्क्ृति की सहिष्णुता ने कितने ही विभिन्न सम्प्रदायों को पूर्ण 
विकास करने का अवसर दिया | यहाँ तक कि एक विदेशी भी भारतीय धर्म 
को पूरण स्वतत्रता पूवक मान सकता था। भारतीय धर्म मनुष्य के वैयक्तिक 
विकास पर बल देता है | 
भारतीय को पूर्ण विश्वास है कि अपने कर्म के अनुसार ही वह इस 
जीवन और मृत्यु के उपरान्त दूसरे जीवन मे फल पाएगा। विभिन्न जातियों 
ओर उप-जातियों से भरे मारतवर्ष में कमी भी अपने अधिकारों को बुलन्द्‌ 
करने का सघप नहीं छिड़ा और न वे एक दूसरे से टकराये | इसके मूल में 
उनजेन्म एवं भाग्यवाद का यही सिद्धान्त निहित है। ईसा से पूर्व छुठवीं 


श्् 
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शताउदी का बड़ा धार्मिक महत्व है। बुद्ध ने समाज को अनुपम शान्ति 
सन्देश दिया । महात्मा बुद्ध की शिक्षाओं ने समस्त मानव समुदाय को अपनी 
ओर आक्ृष्ट कर लिया । अशोक के शिला-लेखो, स्तूर्पा और लाटें से ज्ञात 
दोता है कि उसके काल मे बौद्ध धर्म समस्त भारतवर्ष मे फैल गया था। 
धन्‌ ४०० ई० में चीनी यात्री फाह्यान जब भारतवर्ष में ग्राया तो उसने मुक्त 
कठ से इस देश की सस्कृृति की प्रशसा की । बौद्ध धर्म धीरे-धीरे श्याम, जावा, 
सुमात्रा, चीन, कोरिया, मगोलिया, जापान, फारमूसा, काबुल, बल्ख, बुखारा 
तथा अन्य सुदूर देशों तक फेल गया। श्रन्य देशों में भारत का मस्तक 
उन्नत था। 

इतिहास साक्षी है कि यहाँ के दर्शन से प्रभावित होकर विश्वविजेता 
सिकन्दर अपने साथ कितने ही भारतीय दार्शनिको को सम्मान सहित 
अपने देश ले गया । प्रत्येक देश के इतिहास में उत्थान पतन का युग आता 
है | स्थिति बदली भारत में मुगल साम्राज्य स्थापित हुआ | जन जीवन में 
गहन परिवर्तन श्राया किन्तु भारतीय सस्कृति उसी प्रकार अन्लुण्ण रही | 
कला-कोशल मे उन्नति होती रही | मबन-निर्माण कला विशेष रूप से विकसित 
हुई | ताजमहल, जुमा मस्जिद, कुतुबमीनार इत्यादि उस युग कौ शिल्प कला 
के सजीव प्रमाण हैं | समस्त भक्ति साहित्य की रचना उसी युग की देन्‌ है | 
अआ्रयिफ स्थिति भी जनसाधारण की हीन नहीं थी | समय अपनी तीत्र गति के 
साथ बढ़ता जा रह था। और इधर इतिहास भी घटना-क्रमों को लेकर बनता 
जा रहा था | अग्नेजी शासन स्थापित हो चुका था। धीरे-धीरे भारत की 
आर्थिक अवस्था हीन होती जा रही थी | हष का विषय है कि अग्नेजी शासन 
की जड़ें भारत की उर्वरा भूमि में पूरी तरह नहीं फेल सकीं। आज वह समय 
आया है कि वर्षों के सघर्ष के उपरान्त मांरत फिर स्वतन्त्र हो गया है। ऐसे 
कठिन समय में जब कि देश के समक्ष आर्थिक सकट था दासत्व की बेड़िया 
टृठ चुकी थी पर चारों ओर अशान्ति थी। सहसरों वर्षों के दासत्व ने देश को 
अशक्त बना दिया था, एक भूडोल आया जिससे मारत की अ्रखड भूमि का 
एक खड प्रथक हो गया | 

साम्प्रदायिक भगढ़ों के फलस्वरूप अखंड भारतवर्ष, हिन्दुस्तान पाकिस्तान 
मे विभाजित हो गया । भारतीय सत्ता की यह गहरी क्षति भारत के गौरवमय 
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इतिहास में एक तमोमय प्रृष्ठ के रूप में है । हमारे नेता हमको निरन्तर शान्ति 
का अमर सन्देश देते रहे हैं | बापू के प्रयासों एवं उपदेशों ने सोई हुई जनता 
को जगाया। अशोक ने अपने पुत्र महेन्द्र को बौद्ध धरम का शान्ति सन्देश देने 
के लिए अन्य देशों मे भेजा था। वही शान्ति सन्देश आज हमारे देश के 
दूत अन्य देशों में लेकर गये हैं | 
स्वृतन्त्र भारत की पश्च-वर्षीय योजनाएँ, भारत के ओऔद्योगिक एवं 
वेज्ञानिक विकास को समुन्नत करने में सचेष्ट हैं। भारतवष्ष की आर्थिक 
स्थिति को सुधारने के लिये कृषि और उद्योग की ओर विशेष ध्यान दिया जा 
रहा हैे। नवीन क्ृषि-योजनाएं भारत के क्षषि-उद्योग में इद्धि ला रही हैं | 
व्यापार तथा औद्योगिक धन्धों को भारत सरकार प्रोत्साहन दे रही है । कितनी 
ही उद्योगशालाएँ खुल रही हैं। 
शिक्षा प्रसार के लिये रेडियो से भी सहायता ली जा रही है। 
कितने ही गाँवों मे स्कूल खोले गये हैं। मजदूरों के लिये रात्रि पाठशालाएँ, 
बनी हूं । 
वैज्ञानिक प्रयोगों को प्रोत्साहन दिया जा रह्य है। नवीन वैज्ञानिक प्रयोग 
अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुँए हैं। ट्रेक्‍्टरों से जुत ई प्रचलित हो गई है| आज 
का नवीन भारत समस्त देशों के साथ अपने कदम तेजी से बढ़ा रहा है | 
यद्यपि भारत अपने साथ कितनी ही सामाजिक संस्क्ृतियों की छाप को समेटे है 
फिर भी उसकी ससकृति शाश्वत है। रुमय आने पर धीरे धीरे विदेशी सभ्यता 
की ऊपरी छाप भी घु धली पड़ती जायगी | एक समय होगा जब कि हम सच्चे 
रूप से प्रगति के पथ पर अग्रसर हो सर्केंगे | 


भारत अन्य देशों से अपने सम्पर्क बढ़ा रहा है। कितने ही शान्ति 
मिशन एवं सास्कृतिक-मंडल विदेशों से नित्यप्रति आ जा रहे हैं | 
भारत की वत॑मान प्रगति को देखकर यह निश्चय है कि शीघ्र ही नवीन 


भारत वेज्ञानिक एवं ओद्योगक ज्षेत्रों में समुन्नत होकर संसार के सवमान्य 
देशों मं उच्च आसन गअहण करेगा | 


विज्ञान ; अभिशज्ञाप या परदान 


माइकल फेराडे से एक बार किसी ने पूछा कि तुम्हारी बनाई विद्य॒त से 
क्या लाभ है ! उनसे दुरन्त प्रश्नात्मक उत्तर दिया “एक नवजात शिशु से; 
क्या लाभ है १? 

ठीक ऐसे ही, आज के प्रगतिशील युग में विज्ञन का सही मूल्याकन 
भी सम्भव नहीं है। सृष्टि के आरम्म के इतिहास के पन्ने यदि उलट कर 
देखे जाए तो भी हमें विज्ञान की एक भलक दीख पड़ती है | देसे तो उस 
समय का मानव असमभ्य था ओर विज्ञान का सही प्रयोंग मी न कर सकता 
था, किन्तु फिर भी उसके रहने में, खाने पीने मे और जीवन के प्रत्येक कर्म 
में एक व्यवध्था थी | इसी व्यवस्था को हम असख्य प्रयोगों में से एक मानते 
हैं । यदि देखा जाय तो विज्ञान का उचित प्रयोग उसी समय माना जाता है 
जब कि उसमें व्यवस्था आ जाती है। उदाहरणार्थ विज्ञान ने मनुष्य को एक 
चाकू दिया जिसका वह अपने देनिक जीवन में सदुपयोग कर सके परन्तु यदि 
कोई उससे किसी की हृत्या कर देता है तो वह दोष किसका है ! इसका निर्णय 
तो सहज बुद्धि द्वारा ही किया जा सकता है । 

विश्व सस्कृृति के उत्कर्ष के प्रत्येक चरण में विज्ञान का अपना महत्व रहा 
है। कहना अनुचित न होगा कि विज्ञान हर युग में मानव के लिये अमिशाप 
भी रहा है और वरदान भी। यह घारणा आज तक अक्षरश:ः सत्य है। 
विज्ञान का मानव के लिये अमिशाप अथवा वरदान होना तो मानव द्वारा 
उसके उपयोग अथवा दुरुपयोग पर निर्भर है। आदि पुरुषों ने अपने जीवन- 
यापन के हेतु आखेट करने एवं सुरक्षा के लिए. ऐसे अख्तर बनाये थे जिनका 
उदाहरण अद्वितीय है। कहना अप्रासगिक न होगा कि अग्नि का आविष्कार 
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भी आदि पुरुषों ने ही किया था | इसी प्रकार सृष्टि में परिवर्तन आते गए | 
सभ्यता एक चरण से दूसरे चरण में पदार्पण करती गई, आवश्यकताएँ, 
बढ़ती गई और साथ ही स,थ नये आविष्कार भी होते गये | आवश्यकता 
आविष्कार की जननी है | देखते देखते आज का युग आ पहुँचा | क्या आज 
का मानव इतना सम्य और सुशिक्षित है कि वह निर्णय कर सके कि विज्ञान 
इसके लिए. अभिशाप है या वरदान | परन्तु यह निर्णय न तो आज का मानव 
ही कर सकता है और न आने वाली इसकी असंख्य पी ढ़यों ही। केवल 
विचार-विनिमय की दृष्टि से पिछले कुछ वर्षो मे हुये वैज्ञानिक परिवर्तनों पर 
एक दृष्टि डालने पर क्या निर्णय किया जा सकता है ! 


स्थूल रूप में हमारे कृषि-प्रधान देश में ऋषि-प्रणाली में ही अनेकों परि- 
वर्तन हो गए. | हमारे हल तथा बैलो की जोड़ी का स्थान आज के ट्रक्‍्टर ने ले 
लिया है | कृषि मे जो पुरानी खाद इत्यादि प्रयोग में आती थी उसके स्थान 
पर अब उपयोगी खादो का प्रयोग होने लगा है | निश्चय ही हमारे देखते-देखते 
जो सुधार हुए, हैं उनसे हमारे देश की उपज में आशातीत लाभ हुआ है । 
इसके पश्चात्‌ स्वास्थ्य सुधार वी ओर भी हमारी दृष्टि जाती है | स्पष्ट है कि 
आधुनिक ओऔपधियों और चिकित्सा प्रणालियों में होने वाले परिवर्तनो से हमें 
कितना लाभ पहुँचा है | शल्य-चिकित्सा में भी नित्यप्रति नए धार होते जाते 
हैं | पिछले वर्षों के ऑकड़े देखने से पता चलता है कि अब मनुष्य को नाना 
प्रकार की व्याधियों से ग्रस्त रह कर जीना नहीं पड़ता और देश की स्वास्थ्य- 
स्थिति भी दृढ़ होती जा रही है। इनके अतिरिक्त हम लोग अपने यातायात 
एवं मनोरंजन सम्बन्धी परिवर्तनो के प्रति भी उदासीन नहीं हैं। देश-देशान्तर 
की दूरी पर भी विज्ञान ने विजय पा ली है | 


परिदास-स्वरूप फिर भी यह कहना अनुचित न होगा कि वरुण तथा कुवेर 
जैसे देवताओं पर भी आज के मानव ने विजय पा ली है | पौराणिक कथाओं 
के विमान एवं जलयानों को हम थ्राज भी वायुयान एवं जलयानों के रूप में 
सजीव पाते हैं। सम्भव है द्वापर तथा जेता युग में विज्ञान पर्शस उन्नत अवस्था 
मे रह हो और आज उसी का एक सुधरा हुआ रूप हम वर्तमान भारत में देख 
*द है। वाम्तविकता तो यह है कि बिना आधुनिक वैज्ञानिक आविष्कारों के 


विज्ञन ; अभिशाप या वरदान ३७७ 


अपनाए, हुए, वर्तमान जीवन अधूरा सा प्रतीत होता है। विज्ञान का समावेश 
तो हमारे देनिक जीवन के प्रत्येक अंग मे प्रवेश कर चुका है। हमारे देनिक 
कार्य तथा मनोरंजन की सामग्री आदि सभी वैज्ञानिक आविष्कारों से प्रभावित 
है। सच पूछिये तो हम विज्ञान के ऋणी हैं | क्योकि अब हम अपने समय का 
सदुपयोग कर सकते हैं| उसका उचित मूल्याकन कर सकते हैं। बेतार का तार, 
टेलीफोन, टठेलीग्राफ, रेडियो, वायुयान, ट्रंन इसी प्रकार के आविष्कारों ने 
हमारी समस्याओं को कुछ ऐसा सुलझा दिया है कि जीवन बड़ा ही सुगम और 
सहज हो गया है। किन्तु इसका यह अर्थ कदापि नहीं है कि हमारा पुराना 
जीवन दुरूह एवं अशान्तिमय था, समय के अनुसार वही जीवन सुखमय लगता 
था परन्तु अब पुरानी परिपाटी का नए युग से प्रयोग सम्भव नहीं | समय के 
साथ सम्यता बदलती है और सम्यता के साथ मनुष्य के जीवन में परिबनन आा 
जाता है| यह प्रकृति का नियम है। अब हम विज्ञन को अपने दैनिक जीवन 
के प्रत्येक युग में प्रविष्ठ देखते हैं। और इससे हमको एक अनुपम सुख का 
अनुभव होता है तो बरबस ही हमारे मुंह से निकल आता है कि विज्ञान एक 
वरदान है। परन्तु विज्ञान का एक दूसरा रूप भी है। वायुयान जो हमारे 
यातायात के एक सफल साधन थे जब व्योम में मंडरा कर बम वर्षा करते हैं 
आर मानवता का विध्वंस करने में उद्यत्‌ हो जाते हैं तत्र हमारे मुंह से विज्ञान 
के लिए; अभिशाप ही निकत्ञता है । 
हमारो सुरक्षा के हेतु बनी तोर्पें तथा अन्य असर जब अपना विकराल मुंह 
फाड़ कर मानवता के संहार के लिए उद्यत हो जाती हैं और वैज्ञानिक अपने 
ध्वंसात्मक आविष्कारों में सलग्न हो जाता है तत्न निश्चय ही विज्ञान समस्त 
मानवता पर अभिशाप बनकर छा जाता है। यह स्पष्ट है कि जब विज्ञान के 
प्रयोग मानव हित में होते हैं तो विज्ञान वरदान होता है और जब उसके विप- 
रीत होते तो विज्ञान अभिशाप बन जाता हे किन्तु दोष विज्ञान का न होकर उन 
मानवों का है जो इसका दुरुपयोग करते हैं। आजकल भी संसार के समुन्नत 
राष्ट्र विश्व-शान्ति की घोषणा करते हैं परन्तु अपनी गोद में विज्ञान के उन 
आदविष्कारों को प्रोत्साहित करते हैं जो मानव सहार से सहायक होते हैं। यह 
तो बुद्धिमान राष्ट्रों का कत्तेव्य है कि विज्ञान की अगु शक्ति का सदुपयोग करें | 
अगशुशक्ति कृषि-प्रणाली में विशेष रूप से सहायक हो सकती है। कितने ही 
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देशों में इस अशुशक्ति का इस रूप में प्रयोग भी किया जा रहा है | यदि इसी 
प्रकार इसका प्रयोग होता रहा तो निश्चय ही वर्तमान विश्व का जो रूप 
बनेगा वह इस धरती पर ही स्वर्ग उतार लायेगा | परन्तु विश्व विध्वंसात्मक 
योजनाओं में रत अन्य राष्ट्र उसका दुरुपयोग भी कर सकते हैं। जिसके फल- 
स्वरूप समस्त मानवता का भूमण्डल से लोप हो सकता है। दिन प्रति दिन 
मशीन युग उन्नति की ओर अग्रसर हो रहा है। अब तो ऐसी कुछ मशीनों का 
भी आविष्कार होगा जो स्वयं अन्य मशीनों से कार्य करायेंगी | शेष रह जाता 
है तो केवल मनुष्य का मस्तिष्क जिसके प्रतिरूप कोई मशीन नहीं बन सकती । 
यही एक वस्तु है जो मनुष्य के लिये देवी देन है | जिसे विज्ञान भी नहीं छीन 
सकता | अ/ज का युग यन्त्र युग है। बड़ी-बड़ी मशीनों ने कितने थोड़े समय 
में ही अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया है जिसके समक्ष कभी-कभी मानव 
अपने आप को छोय समझने लगता है--पर सम्मवतः मानव की यह भूल- 
मात्र ही है। विज्ञान का दुरुपयोग ही अमिशाप है, सदुपयोग ही वरदान है | 
अन्त में निष्कर्ष स्वरूप दिनकर जी की भावात्मक शब्दावली में हम इस प्रकार 
कह सकते हैं :--- 

रसबती भू के मनुज का श्रय, 

नही यह विज्ञान कहु, आग्नेय । 

श्रेय उसका, प्राण में बहती प्रणय की वायु, 

मानवो के हेतु अर्पित मानवों की आयु | 

जो करे नर के हृदय को स्निग्ध, सौम्य, पुनीत, 

श्रेय वह विज्ञान का वरदान । 
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( श्री दामोदर एम० ए० ) 


अक्टूबर महीने के बीच की सुबह है। समय पॉच के ऊपर होगा और 
साढ़े पाँच के नीचे । कुछ ऐसी है यह सुबह फ्रि स्वेटर पहनने का मन होः 
भी और न भी हो। पहनिये तो मन हो कि उतार दे और उतार दीनिये तो' 
मन हो कि पहिन ले | लोग कह रहे हैं कि गुलाबी जाड़ा पड़ रद्दा है। आज 
सुत्रह एक हलकी सी हवा आई है कमरे में और सारे कमरे का शरीर कॉप 
गया । लगता है जैसे यह हवा किसी बहुत बड़े गुलाब के बाग को छूकर 
आई हो या जैसे किसी बहुत बड़े कील को छूकर आई हो जिसकी लहरों पर 
अनगिनती गुलाब की पह्डड़ियाँ तैर रही हों। कमरे में दो लोग और बैठे 
हैं, बीसवी सदी के प्रतीक, चलते-फिरते मुर्दे हैं ये लोग | सूरत मे तो आदमी 
नजर आ रहे हैं मगर जिनके दिल की जगह पेट्रोल की ठड्डी है। जिसमे 
पेट्रोल डालिये तो उनकी मोटर चले ओर पेट्रोल खत्म हो जाये तो गाड़ी 
वहीं थे वोल जाये--अजीब हैं ये लोग ! तरस आती है मुझे तो ! बी० ए|० 
में पढ़ने आये हैं और जिन्दगी को समभते हैं बरसाती नाला। जिससे कूड़ा 
करकट के लिये भी स्थान है और जिसमें बच्चे अपनी कागजी नाव भी तैरा 
सकते हैं। 

जाने भी दीजिये ! बात बढ़ाने से क्या फायदा, क्षमा कौजियेगा बहक 
जरा जल्‍दी जाता हूँ। हॉ मैं आप से यह कह रहा था कि विश्वविद्यालय में 
आकर मुझे कैसा लगता है, क्या अनुभव करता हूँ | आपका अनुभव तो मैं 
बतला नही सकता, अपना ही अनुभव बतलाऊगा ओर ईमानदारी से। आपको 


बात कही बुरी मी लगेगी और कहीं अच्छी भी । 
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मुझे लगता है, विश्वविद्यालय एक ऐसा कारखाना है जिसमें रंग-रंग 
'के अजीबो-गरीब बछुड़े भरती किये जाते हैं, विश्वविद्यालय जिन्हें ठोंक-पीय्कर 
आदमी का शरीर देता है और दिल मी जगह एक ऐसी मशीन विंठाल 
देता है जो बछुड़े को आदमी की तरह पढ़ना, बोलना, चलना; 
फिरना सिखलाती है अवश्य, मगर फिर उसके अन्दर मशीन ही 
मशीन रह जाती है। धमनियों का रक्त एसिड बन जाता है, आत्मा की 
जगह आप गुब्बारा पायेंगे, दिमाग की जगह डालडा का खाली टिन; 
और विचारों की जगह इतना गहरा घुवोँ पायेंगे कि आपका दम छुस्ने 
लगेगा | फिर इस मशीन को विश्वविद्यालय वापस भी नहीं ले सकता 
अपनी डिग्रियों वापस देगा ही कौन! और यह वापस लौग भी दे तो 
बछुड़ा वोलेगा केसे, आदमी की तरह चलेगा कैसे, आदमी कहलायेगा 
कैसे ! फल यह होता है कि बछुड़ा दिल लेकर आता है, मशीन 


लेकर जाता है और -न असली बछुड़ा ही रह जाता है और न पूरा 
आदमी ही ! 


वढा नाम सुन रक्खा था इस विश्वविद्यालय का ! है भी यह ऐसा | सोचा 
था, वहाँ चलकर कुछ सीखूंगा, आगे बढ़ँगा, देखूंगा, समम्कू गा, आदमी 
बनूं गा । मगर सच पूछिये तो यहाँ आकर मेरे अन्दर का आदमी भी मर गया 
हैं। यदि जानता कि आदमी वनने के लालच मे भेरा अपना आदमी भी 
जाता रहेगा तो मैं यहाँ कदापि नहीं आता । किताबें तो वहाँ भ॑। पढ़ सकता 
था जहाँ मे पहले था। यहाँ आकर कुछ जिन्दगी पढ़ना चाहता था, क्योंकि 
सुन रखा था कि यहाँ जिन्दगी है जिन्दगी ! अगर जिन्दगी पढ़नी हो तो 
अवाग जाओ | जरूर यहाँ जिन्दगी है, इतनी अविक जिन्दगी है कि बाजारों 


में बेची जाती है, सस्ती से सप्ती खरीदिये, पर उनमें से एक भी ऐसी नहीं जो 
पढ़ी जा सक्के। 


शिज्ञक जरूर यहाँ अच्छे हैं, बहुत ही अच्छे हैं, और बहुत अच्छा पढाते 
भी हूँ। कम से कम मैंतो बहुत ही सन्तुप्ट हूँ। एक साथ इतने अच्छे 
शिक्षक शायद कहीं प्िले. मगर, क्षमा क्ीजियेगा, विद्यार्थी को वे अपना 
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वेय मानकर नहीं पढ़ाते, अपने को अफसर मानकर पढाते हैं। वे पढ़ के 
पढ़ाते हैं, सोच के नही पढ़ाते । विद्वान बन के पढ़ाते हैं, इन्सान बन के 
नहीं | इस तरह वे विद्यार्थी को विद्वान बना पाते हैं, विचारवान्‌ नहीं बना 
पाते। फिर भी मेरा अपने हर शिक्षक के प्रति बहुत आदर है और उनके 
कदमों को नजर में भरकर आगणे बढ़ने की शक्ति रखता हूँ। कुछ शिक्षक, 
जिनकी रचनाओं के कारण मै उन्हें काफी पहले से जानता हूँ, उनको तो मेरा 
बहुत बहुत आदर ! 


आपने मेरा अनुभव पूछा है इसलिये अपना ही अनुभव बतला रहा हूँ । 
शिक्षकों और विद्यार्थियो की गिनती गिनाना मै नहीं चाहता, वह तो रजिस्टरों 
में भी मिल्ल सकती है । न तो यही कहकर आपका समय नष्ट करूँगा कि कहाँ 
से आया, कैसे आया, कैसे एडमीशन मिला, क्या-क्या कठिनाइयों हुईं, 
आदि ! मैं तो सिफ यही बतलाना चाहता हूँ कि मैंने यहाँ आकर क्या अनुभव 
किया ! 


आधा घन्य श्रौर बीत चुका | धूप आँखें खोल रही है, आधी खोल भी 
चुकी है। छुः का घन्टा अभी-अमभी बोला है। मेरे सामने से जरा हटकर वह 
सिनेट हाल है | वहीं का धन्या बोला है। हर पन्द्रह मिनट पर बोलता 
है । लोग इसे कलाक ठावर कहते हैं। मै भी कह लेता हूँ क्लाक-टावर ! 
जिसमें सबको सुख उसमें मुझे मी ! जैसी सबकी मर्जी, वैसी मेरी भी ! कहते 
हैं, हिन्दुस्तान की सबसे बड़ी घड़ियों मे यह एक है। होगी ! मुझे इसकी 
क्या चिन्ता १ जब यह घन्टा बोलता है तो अजीब लगता है। बोलता है तो 
अचानक सोचता हूँ--( जैसे किसी ने आकर नींद से जगा दिया हो ) श्ररे ! 
पन्द्रह मिनट ब्रीत गया ! पन्द्रह मिनट और बीत गया ! पन्द्रह मिनट और 
बीत गया ! पन्द्रह मिनट फिर बीता ! पन्द्रह मिनट बाद पद्धह मिनट फिर 
बीत जायेगा | कितनी तेजी से मैं बुढ़ा होता जा रहा हूँ | हर पन्व्रह मिनट 
पर पन्द्रह मिनट बूढ़ा हो जाता हूँ | अजीन-सा अनुभव होता है जब इस घड़ी 
के तले से गुजरता हूँ | सिर ऊपर उठाकर इसे देखता हूं तो लगता है जैसे 
मेरा उठा हुआ सिर उठा ही रहेगा, कभी झुकेगा नहीं, कभी नहीं कुुकेगा ! 
लगता है अपना सिर उठाकर भी इसके सामने मैं कितना छोय हूँ, इन्सान 


श्८र आदश निवन्ध 


कितना छोटा है, कितना छोटा है वह उसके सामने जिसे वह पत्थर का कहता 
है, लोहे का कहता है, मशीन का कहता है, जड़ कहता है। ऊपर निगाह 
जा रही है मेरी | कल्पना करता हूँ यह घड़ी एक वाला है, जिसका वालम दूर, 
बहुत दूर, बहुत बहुत दूर चला गया है। यह किसी बहुत ऊँचे बरगठ पर चढ़ 
गई है, ऐसा बरगद जिसके साये में कभी किसी बुद्ध ने दिव्य दृष्टि पाई हो, वह 
हर क्षण देख रही है कि मेरा बालम लोग तो नहीं रहा ! लो८ तो नहीं रहा 
है ! इस वाला के दो हाथ हैं, एक छोटा, एक बड़ा | दोनों हाथ हिलाती है, 
एक जरा तेज और एक धीरे-धीरे, और अपने वःरूम को बुलाती है। निराशा 
के हर पन्द्रह मिनट पर कराहती है, हर घन्टे पर बिखूरती है और हर बारह 
घटे पर इतने जोर से चीख उठती है कि सारा नगर जाग उठता है, जेंसे 
आसमान की मौत हो गई हो । जाने दीजिये, दम घुट्य जा रह्य है सोचकर ! 
कैसे बर्दाश्त करती होगी इतना दूं ! 


शायद्‌ आप न जानते हों । मैं सिफ दूर से आया हूँ, पर लगता है जेसे 
बहुत दूर से आया हूँ, बहुत बहुत दूर से आया हूँ | इतनी दूर से जितनी दूर 
की कल्पना नहीं की जा सकती | सोचता हैँ, कैसे आ गया इतनी दूर से 
आश्चर्य होता है । भला इन्सान कैसे आ सकता है इतनी दूर | और जत्र लौटने 
की बात सोचता हूँ तो सर चकरा जाता है | बहुत दूर है भाई बहुत दूर । मै 
वहाँ आ गया हैँ जहाँ से लौय नहीं जाता | लौय्ने की बात सोचता हूँ तो सर 
चकरा थाता है | लौठा भी नहीं जायेगा । सारे संगी-साथी वहीं हैं सबके सब 
वहीं मरे पड़े हैं। मरें और मरें सो बार मरें जी जीकर मरें। सब ने मिलकर 
मुझे विश्वविद्यालय में नहीं ऐसे जंगल में भेज दिया है जहाँ तरह तरह के जान- 
वर हैं| मैं ही एक इन्सान यहाँ आया था मगर यहाँ आकर ऐसा मर गया हूँ, 
ऐसा मर गया हूँ कि उठना भी नहीं चाहता | पर यहाँ के जानवर हैं बड़े सीधे 
बड़े ही आदमी हैं वेचारे मुझे सताते नहीं और तरस भी तो नहीं खाते ओह ! 
कितना भयानक जगल है यह विश्वविद्यालय मगर कितना अच्छा है बहुत 


प्यारा लगता है यह सत्र सोचकर मेरी उमर लेकर जियें यहाँ के लोग न मुमे 
प्यार करते हैँ न सदाते हैं । 


वात बहुत बढ़ गई। मैंने अपना ही अनुभव तो बतलाया है| बुर तो 
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नहीं लगा, आपको अभी बतलाना तो बहुत कुछ चाहता हूँ । मगर थक बहुत 
गया हूँ | हो इतना तो जरूर कहूँगा कि यहाँ आकर बड़ा मूल्य चुकाना पड़ता 
है, बड़ा मेहगा पड़ रहा है मेरा भविष्य ! मैं अपने वर्तमान में ही रहना चाहता 
था, अच्छा रहा हो या बुरा | नहीं रहने दिया लोगों ने। न सही ! मेरा 
वर्तमान बिगाड़ कर अपना भविष्य बनाना चाहते थे सब | अगर मैं जानता 
कि इस विश्वविद्यालय में आकर मेरे जीवन का रस कड़वा पड जायेगा, तो 
यहाँ कभी न आता | पर आप चिन्तित न हों मेरे पात्र कुछ आंसू के डुकड़े 
हैं, जिनके वल पर मैं आसमान खरीदने की शक्ति रखता हूँ। आँसू के इन 
टुकड़ों पर यनिवर्सिटी की सौ डिग्रियों निछावर हैं ! आस के इन ढुकड़ों से 
मेरा अनुभव धुंघला पड़ सकता है, मगर मेरे विश्वास का फूल इसमें भीग 


कर निंखर जाता है ! 
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भारतीय सस्कृति की विशेषताओं पर विचार करने के पूव सल्कृति शब्द 
की व्याख्या कर देना आवश्यक है । 'सस्कृति' शब्द इतना व्यापक रहा है 
कि विभिन्न लोगो ने इसकी विभिन्न प्रकार से व्याख्या की, फिर भी इसे 
डुशेंय बताया | डा० हजारी प्रसाद दिवेदी के अनुसार, मनुष्य की श्रेष्ठ 
साधनाएँ ही सस्क्ृति हैं। कुछ इसे अंग्रजी के 'कल्चर' से सबद्ध बताते हैं, 
जिसका अर्थ आक्सफोर्ड के अग्नेजी माषा-कोष के अनुसार है 'मनस रुचि 
ओर अचार का संशोधन', (२) सम्बता का बौद्धिक अंग, (३) विश्व मे जो 
कुछ श्रेष्ठ बात और कथित हो चुका है उससे परिचय | आडले” के अनुसार 
इसका अ्रर्थ है, मनस ग्रवृत्तियों आचारों आदि का कर्षण तथा विकास एवं 
शिक्षा-दीक्षा द्वारा सुधार या सस्कार | मैथ्यू आर्नाल्‍ड के अनुसार 'कल्चर' के 
मूल में चार बाते हँ-- 
(१) अन्तःकरण की मानवता जो पशुता से भिन्न है | 
(२) सतत विकासशीलता । 
(२) अखिल मानव समाज की सामूहिक उत्क्राति जिसमें व्यक्ति की उपेक्षा 
भी हो सकती है | 
(४) मानव की समग्र शक्तियों का विस्तार न कि धर्म सरीखी विसी एकाघ 
शक्ति का ही। 
किन्तु संस्कृति शब्द इतना व्यापक और आध्यात्मिक है कि उसकी तुलना 
हम कल्चर' से नहीं कर सकते | कल्चर में सभ्यता तथा संस्कृति दोनों घुल- 
मिल गए हैं। पाश्चात्य भीतिकवादी देशों में वे एक हैं, जब कि अपने यहाँ 
ड्न्ह दो विभिन्न तत्व माना गया हे | सभ्यता मनुष्य की वाह्यम-प्रवृत्ति मूलक 
प्रेस्णाओं से विकसित हुई है। उसकी अन्तसुखी प्रदृत्तियो से जिस तत्व 
का निर्माण होता है उसे सस्कृति कहेंगे | वे सब संस्कार जिससे वह अपने 
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सामूहिक या सामाजिक आद्शों का निर्माण करता है, इसी संस्कृति के अन्तंगत 
आते है। वदि सम्यता समाज का वाह्यावरण है तो सस्कृति आत्मा । यही 
कारण है कि किसी देश की सभ्यता में समय-समय पर परिवर्तन होता रहता है 
किन्दु संस्कृति ज्यों की त्यों रहती है--सतत्‌ गतिमय होकर भी चिरस्थायिनी | 


भारतीय सस्कृृति को तुलना हम उस चिर प्रवहमान, पावनी गगा से कर 
सकते हैँ, जिससे न जाने कितने नालो का पानी मिलता रहता है, फिर भी वह 
ज्यों की त्यो पवित्र रहती है। उसका पानी रुक जाने पर भी सडता नहीं, कीयगु- 
नाशक गुणों से युक्त रहता है | गयगा का पानी कहीं से भी ले लीजिये-- गगा 
का पानी रहेगा। भारतीय संस्कृति ने भी इसी प्रकार न मालूम कितने विदेशी 
स्रोता को उदारता से आत्मसात्‌ कर लिया, गतिरोध की अ्रवस्था में भी वह 
नष्ट नही हुई, साथ ही आप कहीं से भी देखे वह पुकार कर कहेगी मै भारतीय 
सक्कति हूँ! 'में भारत के ऋषियों के देश की सस्क्ृति हूँ।” एक प्रकार से 
भारतीय संस्कृति की यही सबसे बडी विशेषता है । 

अन्य विशेषताञ्रों के रूप में हम निम्न बातो का उल्लेख कर 
सकते हैँ :-- 

यह सनातन, सतत प्रवाहो, सात्विकता सयुक्त, हृदय और मस्तिष्क की ही 
नहीं, श्रेय और प्रेय के रूप मे समस्त जीवन में समन्वय की भावना लेकर 
चलने वाली है। यह सभ्यता की भांति क्षण-क्षुण पर बदलने वाली न होकर 
चिरस्थायिनी है | यह मानव जीवन की सर्वाद्भीण उन्नति की पोषक है। श्रेय 
पर विशेष बल देते हुए भी प्रेय की इसने कभी उपेक्षा नहीं की। मोक्ष के 
साथ धर्म, अर्थ, एबं काम का भी महत्व रहा है। जीवन में सन्तुलन रखना 
इसकी सबसे बड़ी विशेषता रही है। विभिन्न आश्रमो द्वारा व्यवस्थित जीवन 
की कल्पना, जन्म से लेकर मरण तक के सोलह संस्कारों द्वारा व्यक्ति एवं 
सम ज का चिरशोधन यह सब कुछ अन्यत्र अप्राप्य है। 

त्याग, तप, सत्यान्वेषण, तथा साधना पर विशेष बल अपनी 
सस्‍्कति की, अपने देश की आत्मा की विशिष्य्ता है। सदाचार, यम, 
नियम आदि पर इसने अत्यधिक बल दिया है। ईशावास्य उपनिषद्‌ तो 
यत्किंचित्‌ जीविका पर ही संतोष का आदेश देता है; “ईशा वास्यमिद्‌ सर्व 
यव्किचित्‌ जगत्या जगत्‌ | तेन व्यक्तेन भुंजीथा मा श्थः कस्यस्विद्धनम्‌ ॥ 


र्र 
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अतिथि सेवा के साथ साथ त्याग हमारे जीवन का आदर्श रहा दे | हम प्राण- 
हरण की चेष्टा करने वाले शत्रु को भी क्षमा कर देते हूँ, क्योंकि महन-शीलठ 
की शिक्षा हमने क्षमारूपी सर्वंसहा पृथ्वी सली दहँ। अ्विंसा हमारे जीवन 
का मूल मंत्र बन गयी है | काकब्रलि द्वारा हम प्रांणीमात्र का द्वी नहीं साथारण 
से साधारण कुरूप कार्को का भी पेट भरते हैं । 
उदारता तो अपनी संध्कृति की आधार भूमि हे। धर्म के सम्बन्ध में ही 
देखिए, कितने उदार नियम हैं, तभी तो विदेशियों ने भी इसे अपनाया :--- 
“धृतिः क्षमा दमो अस्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्रहः | 
धीविद्या सत्यमक्रोत्रों दशक धर्मलक्षणम्‌ |” 
इससे उदार संसार में और कौन धर्म होगा ? कान सद्विचार युक्त पुरुष 
इनका पालन करना नहीं चाहेगा ? यही नहीं साघधुश्नों के आचार तथा जिस 
कर्म से आत्मतुष्टि हो उसे भी धर्म की सज्ञा दी गई', “आचारश्चेव 
साधूनामात्मनस्तुष्य्रिवच ।” ( मनुस्मृति २-६) । भले बुरे कर्म की कसौये मन 
से अच्छी ओर कहाँ हो सकती है ! यही नहीं आचार को सब प्रमुख स्थान दिया 
गया । आचारहीन ब्राह्मण को विद्वान होते हुए भी हेय तथा त्याज्य माना गया 
है। उन्हें 'मणिनालकुत? सर्प की मॉति दूर से ही प्रणाम कर लेना चाहिये | 
आचारयुक्त मानव जीवन ही जिसे मानवता का रूप दे सकते हैं, अपनी 
संस्कृति में प्रधान है । रावण विद्वान, शरवीर होते हुए भी राक्षुस तथा घुणा 
का पात्र बन ही गया, क्योंकि उसने मानवता को तिलाजलि दे दी थी | 
अपनी संस्कृति जीवन्त एवं बुद्धिपरक रही है, रूढ़ि की लकीरों पर चलने 
वाली नहीं | इसकी सबसे बड़ो विशेषता इस सम्बन्ध में है; सबके कल्याण 
की भावना “वसुधेव कुद्धम्बकम! के रूप में हम विश्व भर को अपने विराद 
परिवार सददश देखते हैं। हमारा क्षेत्र सकुचित नहीं | हम विश्व भर को आर्य 
वनाकर मनुष्य मात्र की सवागीण उन्नति चाहते हैं। हम सभी को सुखी, 
नीरोग, सद्दिचारों से युक्त देखने की इच्छा रखते हैं। हमारा प्राचीन आदर्श 
यही रहा है :--- 
“सर्वे भवन्तु खुखनि सर्वे सनन्‍तु निरामया: । 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखभाग्मवेत्‌ । 


वनननीतःत तन अनीआनिनन अनानिनन+ओ 


भारत की सांस्कृतिक चेतना 


भारत एक विशाल देश है | कवीन्द्र ने इसे महामानव समुद्र” की सज्ञा दी 
है| नाना जातियों, विभिन्न मतावलाम्बियों, मिन्न-मिन्न माषा-माषियों, तथा 
भौगोलिक अनैक्य से युक्त होते हुये मी इस देश में एक ऐसी एकता है, इस 
प्रकार की सांस्कृतिक एकसूत्रता है, जो अन्यत्र अप्राप्य है। उत्तर के उच्च 
हिम-प्रदेश, दक्षिण के जलते पठार, चेरापूजी की वर्षा और राजस्थान का 
मसरुस्थल, जलवायु की यह विभिन्नता ही नहीं भिन्‍न-भिन्‍न प्रदेशों के खान- 
पान आचार-व्यवहार सब जैसे विपरीत से लगते हैं| किन्तु इस विभिन्‍नता 
में भी एक ऐसी एकता है--एक ऐसा सामजस्य है, जिससे देश के व्यक्ति- 
व्यक्ति का जीवन सलग्न है। धार्मिक दृष्टि से ही देखे। शकराचार्य दक्षिण 
में उत्पन्न हुये, किन्तु मठ उन्होंने भारत के चारो कोनों में स्थापित किये। 
देश भर में शक्ति-पीठों की कल्पना, विभिन्‍न धामो की यात्रा द्वारा देश का 
पर्यगन, आसेतु हिमाचल समस्त भूमि में अपनत्व की भावना, सभी तो एक 
ही लक्ष्य की ओर इगित करती है। हिन्दू-मात्र स्नान करते समय भारत की 
समस्त नदियों का स्मरण कर लेता है, चाहे उत्तर की गंगा हो या दक्षिण 
की कावेरी, उसके लिये सब पवित्र हैं | राम का नाम किस हिन्दू के हृदय में 
भक्ति या श्रद्धा का संचार नही कर देता ! इस प्रकार हमारी धार्मिकता में भी: 
सास्कृतिक एकता के स्रोत छिपे हैं । 

सभ्यता एक बाह्य आवरण है तो संस्कृति आत्मा | यही कारण हे कि 
विदेशियों के आक्रमण से यद्यपि हमारी सम्यता कुछ परिवर्तित सी होती रही, 
आदान-प्रदान चलता रहा, पर सस्कृति गंगा सी न जाने कितने वेगों को 
आत्मसात्‌ करके भी ज्यों की त्यों प्रबवहमान रही | इसका सर्व-प्रथम कारण है 
संतुलित जीवन की भावना | अपने यहां प्रेय अर्थात्‌ सासारिक उन्नति एवं 


श््८ अदश निवन्ध 


श्रेय जिसे आत्मिक उन्‍तति का रूप दिया जाता है, की समानता पर बल दिया 
गया है। धरम, अर्थ, काम, मोक्ष उसी के विकसित रूप हैं। आश्रमों के 
विभाजन एवं वर्ण विभाग में भी व्यक्ति एवं समाज के अनुशासन की 
भावना है। प्रथम आश्रम मे जीवन की दृढ़ भूमिका निमित कर द्वितीय 
आश्रम मे अथे धर्म, तथा काम का अर्जन करते हुए. धीरे घोरे श्रेय की 
ओर बढ़ने का निर्देश है । इसकी व्यवस्था बड़े सुन्दर शब्दों मे रघुवंश के 
निम्न श्लोक में की गयी है : 
शैशवेड्म्यस्त विद्यानां यौवने विपग्रैषिणाम्‌ । 
वाद के मुनिवत्तीना योगेनान्ते तनुत्यजाम्‌ | 

इस प्रकार जीवन कितना नियमित हो जाता है | 

भारतीय संघ्कृति सदेव प्रगति की ओर उन्मुख रही--प्रतित्नण जाग्रत, 
सतत चेतन । जब वैदिक काल में कर्मकाड की प्रवानता हुईं, उपनिषदो के 
ब्रह्मवाद्‌ एवं आगे चलकर बौद्ध धर्म का प्रादुर्भाव हुआ | वौद्धों में भी 
अ्रष्णचार फैलने पर शंकराचार्य ने उन्हें उखाड़ फेका | शक, हृूण आदि नाना 
प्रकार की ज्ञतिया आई और शैव-वैष्णव आदि रूपो में यहाँ की सांस्कृतिक 
धारा को जीवन देती गई । वेष्णव धर्म का प्राबल्य यहाँ तक बढ़ा कि विदे- 
शियो ने भी गरूड़ स्तम्भी का निर्माण कराया । भारतीयता का प्रसार न केवल 
मारत आने वाले विदेशियो में हुआ, वरच यहाँ के लाहसी पंडितो, नाधिको 
तथा व्यापारियों द्वारा दूर-दूर के देशों में होता गया । अशोक ने न केवल 
परिडतों को उत्साहित किया वरंच अपने पुत्र महेन्द्र तथा पुत्री संघमित्रा 
सयुक्त के मिशन को लंका भेजा । कितने परिडत चीन आदि देशों में गये । 
कम्त्रोडिया के मन्दिर, जावः के प्रस्तर चित्र, रामायण तथा महाभारत आदि 
के अभिनय, विभिन्‍न देशों मे प्राप्त गणंश तथा बुद्ध की मूर्तियोँ इस 
सात्कृतिक एकता की घोषणा कर रही हैं। स्वस्तिक का प्रचार तो न मालूम 

कहाँ कहाँ हुआ ! 

शैवों एव वेष्णवों के इन्द्र-काल में ठुलसी का उदय हुआ | इस्लामी 
हक से उद्भूत सास्‍्कृतिक विश्व|खलता के समय गुरु रामदास का जन्म हुआ, 
धर्म एवं राजनीति को एक सूत्ञ में गूँथ कर उन्होंने शिवाजी को संस्कृति के 
रुक के रूप म उपस्थित किया । इसी प्रकार जातिगत मेद-भाव, मिथ्या 
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आडंबर तथा सवण एवं हरिजन आदि के साख्कृतिक गतिरोघ में कबीर से 
लेकर मराठी सनन्‍्तो की परम्परा इस जायरूक भूखए्ड से उठ पड़ती है | गॉधी 
जी के समय में “सर्वधर्मसमन्वय”, “वसुघैव कुठ्म्बकम्‌' के साथ-साथ भारतीय 
संस्कृति की वह मूल भावना जाग उठती है जो आदिम समाजवाद का 
बीज है | 

“इंशावास्यमिद सर्व यत्किच जगत्या जगत्‌ | 

तेन त्यक्तेन भुंजीया मा गशधः कस्यस्विद्धनं | 

इस देश कीं सास्कृतिक चेतना मानवता के मन्दिर के अखंड दीप सी 

प्रज्यलित रही | जब जब भी ज्योति मंद पड़ी, एक नयी ज्वाला उठकर उसे 
जगाती रही । कितने तूफान आए और चले गए, किन्तु॒ वह ज्योति अब भी 
जल रही है, विश्व को शाति एवं सद्भाव का सन्देश देती हुईं | मारत की यह 
सतत्‌ गतिमान गड्जा बहती रही है, और बहती रहेगी ज्यों की त्यों भरी-पूरी, 
सतत्‌ गतिमय, सतत पावन | 
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मध्ययुगीन भक्ति आंदोलन 


हिन्दू धर्म चिरकाल से गीतशील एवं चेतन रहा है। समय-समय पर 
कितने विदेशी आये और इसने सब्र को आत्मसात्‌ कर लिया । केवल म्ुसल- 
मान ही ऐसे थे, जिनके आने पर न केवल राजनीतिक वरत्व धार्मिक संघर्ष भी 
उठ खड़ा हुआ | इसका मूल कारण यह कि पूर्व के आक्रमणकारियों को घर्म- 
अचार की भावना न थी। वे यहाँ राज्य करने आये, एवं यहाँ की संस्कृति से 
अभावित होकर यहीं के हो गए. | किन्तु इस्लाम घमम तो राज्य-स्थापन के साथ- 
साथ मिशन की भावना भी लेकर आया था, यही कारण है कि मुसलमानों के 
हहिन्दू-धर्म मे हस्तक्षेप करने, मन्दिर गिराने, तथा धर्म-परिवर्तन आदि कार्यों 
से कितनी ही विचारधाराओं को आन्दोलन का रूप प्राप्त हो गया | इन आदो 
'लगों में कुछ उग्र थे, कुछ शान्त प्रकृति के; कुछ समन्वयवादी थे, तथा कुछ 
मर्यादा-प्रिय | इससे पूर्व नाना प्रकार की सिद्धियोँ दिखलाने वाले कापालिकों, 
सिद्धो आदि से जनता बुरी तरह प्रभावित थी। मुसलमानों के आने पर कुछ 
फकीर भी आगे आये । उन्होंने भी चमत्कार दिखाकर जनता को उसी प्रकार 
प्रभावित करना प्रारम्भ किया । 


ऐसी ही विषम परिस्थिति में समाज में जागरण की लहर आयी | तथा 
कितने ही आरान्दोलन उठ खड़े हुए ।| इन आन्दोलनों के मूल में कम, शान 
एवं भक्ति की विचारघाराएं, थीं। सभी आन्दोलन यत्किचित्‌ तीनों से ही 


प्रभावित थे | इन आन्दोलन को मुख्य रूप से दो भागों में विभाजित किया जा 
सकता है | 


(१) निगुण भक्तिघारा | 
(२) सगुण भक्तिधारा | 


निगुण भक्ति के प्रचारकों में कबीर का नाम प्रमुख है ! 'एकेश्वरवादः 
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'ब्रह्मगाद', मुसलमानों के पैगम्बरी खुदावाद, नाथपंथियों के योग तथा द्ृदय 
की रागात्मिका बृत्ति के सहयोग से, अटपटी बानी में जिस 'सहज समाधि? एवं 
समन्वयवाद का कबीर ने उपदेश किया, वह अद्भ्ृत था। हिन्दुओ एव 
मुसलमानो के व्यर्थ के धार्मिक तथा सामाजिक वाह्याचारों का उन्होंने दृढ़ता 
से विरोध किया | व्यर्थ की हिसा, आडबम्बरपूर्ण बहुदेवोपासना, पूजा-पोथी, 
नमाज, कुर्बानी, त्रत-रोजा, तथा कुछ सामाजिक दुराचारों तथा विश्या के 
पायन तर सोने! और 'खाला केरी बेटी ब्याहने” के भी वे पूर्ण विरोधी थे | 
“इगला', 'पिगला', सुघुम्ता सहखदल कमल', 'कुडलिनी” आदि के साथ साथ 
स्नी पुरुष के सयोग वियोग का आधार लेकर आत्मा तथा परमात्मा के मिलन 
की चर्चा इस निगुण सप्रदाय में की गई। आगे चलकर कबीर के नाम 
का पन्‍थ चल निकला, और कबीर पन्‍्थी को ईश्वर के समान मान कर उनकी 
घमाधि आदि की पूजा करने लगे | 
शानश्रायी कबीर आदि के अतिरिक्त सूफियों की प्रेमाश्रयी धारा का भी इस 

निगु ण॒ भक्ति में सहयोग है। कबीर आदि की भाँति ये आत्मा को ब्रह्म रूपी 
पुरुष की दुलहिन न मान कर, आत्मा को आशिक तथा ब्रह्म को माशूक के 
रूप में कल्पित कर, विरह मिलन की व्यंजना के साथ काव्य रचना करते थे | 
इन सूफियों मे जायसी अधिक प्रसिद्ध हैं। उनका 'प्मावत! हिन्दी-साहित्य की 
एक श्रपूर्व रचना है । आत्मा श्र ब्रह्म के मिलन को वे उसी प्रकार महाव्‌ 
एवं अवश्यभावी मानते हैं, जैसे, 'चॉद और सुरुज का मिलना”, या उषा तथा 
अनिरुद्ध का संयोग ;-- 

चाँद सुरुज सों होइ बियाहू । 

वारि बिधसब बेधब राहू ॥ 

जस ऊषा कहें अनिरुध मिला | 

मेटि न जाइ लिखा पुरबिला ॥ 


किन्तु इनका प्रभाव जनता पर नहीं के बराबर ही रहा। 
सगुण भक्ति घारा के अन्तर्गत भी दो धाराएँ हैं-- 


(१) राम भक्ति घारा। 
१२) कृष्ण भक्ति धारा । 


३६२ आदश्श निबन्ध 


सर्वत्रथम हम राम भक्ति धारा को लेते हैं। सगुण भक्ति आन्दोलन 
के इस रूप का बीज यद्यपि बहुत पहले ही प्रस्फुटित हो चुका था, किन्तु बल 
उसको इस सघष्मय युग से ही मिला। रामानुजाचाय, रामानन्द आदि से 
होते हुये थह तुलसी के द्वारा पल्‍लवित एवं पुष्पित हुआ। इसमें यद्यपि 
शान वा खण्डन तो नहीं हुआ, पर जन-साधारण के लिए. अधिक सरल 
समझा कर सगुण रूपात्मक भक्ति का समर्थन किया गया। तुलसी ने 
इसमें मर्यादावाद के सयोग से हिन्दू मात्र के सम्मुख रामायण” का आदश 
उपस्थित किया । 

कृष्ण भक्ति-आन्दोलन के उन्‍नायकों एवं प्रचारकों में जयदेव, विद्यापति, 
स्वामी वल्‍लभाचाय॑, सूरदास, नन्‍्ददास, तथा वल्लम सम्प्रदाय से सम्बद्ध श्रष्ट 
छाप के अन्य कवि प्रमुख हैं | इसमें कृष्ण की सगुणोपासना का गेय पर्दों में 
प्रचार हुआ । अष्ट-छाप के सभी कवियों ने पद्‌ रचना की, किन्तु सूरदास 
सर्वाधिक प्रसिद्ध हुये | 


इसके अतिरिक्त तामिल प्रात के आड़्वार भक्त, वैष्णवो का सहजिया संप्र- 
दाय, नानक पन्‍्थ बगाल के बाउल आदि सभी ने पत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से 
इस आन्दोलन में योग दिया। किन्त॒ प्रसिद्धि की दृष्टि से पू्व+थित घारायें 
ही प्रमुख रहीं, एवं मध्ययुगीन भक्ति-आन्दोलन में उनका ही सहयोग अधिक 
प्रबल तथा महत्वपूर्ण है। 
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भारतीय समाज की प्रश्मुत समस्याएँ 


भारतीय जीवन व्यक्ति फी अपेक्षा समाज को अधिक महत्व देता आया 
है। वह व्यष्टि की अपेक्षा समष्टि की उन्‍तति पर बल देता है। समष्टि 
की उन्नत होने पर उसके साथ ही अंगीभूत व्यक्ति की उन्नति स्वाभाविक 
ही है। जन जीवन से तो समाज का निर्माण ही हुआ है, धरमंग्राण भारत में 
यह घमं से ही कम सभ्बद्ध नहीं रहा। अतः इसकी समस्याओं पर विचार 
करते समय हमें जन जीवन के प्रत्येक क्षेत्र के साथ धर्म से सलग्न समस्याओं 
पर भी दृष्यिपात करना पड़ेगा | 


समाज को व्यवस्थित रखने तथा छुचारु रूप से चलाने के लिए वर्णाश्रम- 
धर्म की योजना हुई | समय समय पर अवसर के उपयुक्त नियम भी बनते 
गए | इन नियमों से बंध कर चलते हुये भी समाज की प्रगति कभी रुकी नही | 
जहाँ रूढ़िवादिता आई, जो नियम समय के बाहर हुआ, अथवा जिस स्थान 
पर भी अतिरेक हुआ, समाज म वहीं गत्यावरोध उपस्थित हुआ | प्राचीनता 
एवं पौराशिकता के प्रति कभी भी हमारे मन में मिथ्याग्रह की भावना नहीं 
रही । कवि कुल गुरु कालिदास ने भी उच्च स्वर मे घोषणा की हैं, 'पुराणु- 
मिल्येव न साधु सब” ( पुरानी हैं इस कारण सभी वस्तुये भली नहीं होती ) । 
पहले शूद्रो के धोखे से मी वेद सुन लेने पर उनके कानों में पिथलाया सीसा 
डाल दिया जाता था। किन्तु आज वे स्वेच्छा से वेद पाठ कर सकते हैं | 


नियम तो किसी विशिष्ट अवसर के अनुकूल ही बनते हैं। इस्लामी 
शासन में जब शासक मीना बाजार लगाने तथा लिया के सतीत्व नष्ट करने 
की ओर प्रदत्त हुए तो लोगों ने उनकी रक्षा का विशेष प्रत्न्ध किया | उनके 
सौन्दर्य को कुदृष्टि से बचाने के लिये पर्दा-प्रथा की उत्पत्ति हुईं | बाद-विवाद 
का भी इसी समय प्रचलन हुआ | इससे कन्या की रक्ता में दो छुलों की 
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सम्मिलित शक्ति की प्रतिष्ठा होती थी । अपनी रक्षा के लिये कछुये की भाँति 
चारो ओर से सिकुड़ कर समाज अपने नियम के प्रति कठोर होता गया। 
पहले समाज में अनुलोम-प्रतिलोम विवाह, संकर जातियाँ, विधवा-विवाह 
सभी को स्थान था | शकुन्तला ऐसी नारियोँ योवन की न्णिक भूल पर 
डुकराई नहीं जाती थी | किन्तु अब समाज की रक्षा के नाम पर शूट्रों को देय 
“दृष्टि से देखा जाने लगा | मुसलमानों से स्पर्श की गई नारियाँ भी त्यागी 
जाने लगी, एवं उन्हें चिता पर बलात्‌ जलाया जाने लगा । शिक्षा का ज्ेत्र 
मी संकुचित हुआ | 'पतिरेको गुरुत्लीणाः कहकर बाहर की शिक्षा से उन्हें 
बचित किया गण | इस प्रकार अनेक समस्यात्रों का जन्म हुआ । 


सवप्रथम शिक्षा को ही ले। शिक्षा आज के भारतीय समाज की प्रमुख 
समस्या है | यद्यपि नित्यप्रति ही कालेज, स्कूल आदि खुलते जा रहे हूँ । 
सरकार एवं सामाजिक संस्थाओं का भी शिक्षा-दान में पूर्ण सहयोग है । 
बालकों की शिक्षा अनिवार्य करने तथा प्रोढों की शिक्षा का प्रवन्ध करने पर 
भी अभी इस दिशा मे काफी काय शेर है। विशेषतः हमारे गॉव तो इस 
दृष्टि से पर्याप्त पीछे हैं | स्रौ-शिक्षा की ओर भी हम अभी समुचित ध्यान नहीं 
दे पा रहे हैं | जि देश मे स्त्रयों वैदिक सूत्रों की रचना करते वाली, तथा 


श स्त्राथ विजयिनी हो गई हैं, वहों आज भी शिक्षा क्‍या देश की हलचल से 
भी अपरिचित स्त्रियों वतमान हैं । 


शिक्षा के अतिरिक्त जाति-बन्धन, तथा उपजातियाँ की भरमार एवं उनकी 
रूढ़िवादिता भी एक विचारणीय विषय है| 'नो कनोजिया तेरह चूल्हे” प्रसिद्ध 
ही है। गॉवी जी, स्वामी दयानन्द, राजा राममोहन राय आदि व्यक्तियों 
तथा कांग्रेस, आय समाज, राष्ट्रीय स्वयं सेवक धंघ, ब्रह्म समाज आदि के 
क.रयें इस दिशा में प्रशसनीय हैं| अब छुआछूत का इतना बोलबाला नहीं । 
शूद्ध मन्दिरों मे भी प्रवेश पाने लगे हैं | अन्तर्जोतीय तथा अन्तप्रींतीय विवाह 
भी चल पड़े हैं, पर धीरे-धीरे समाज का कोढ़ दहेज श्रत्र भी कितनी ललनाओं 
को मौत के मुख मे कोक रहा है। कितनी अविवाहिता रह जाती हैं, तथा 


कितनों को योग्य वर नहीं मिलता | मिला भी तो घर की सारी सम्पत्ति निकल 
जाती है। 


भारतीय समाज की प्रमुख समस्याएँ: ३६५४ 


इसके अतिरिक्त अंधविश्वास से भी भारतीय समाज कुछ कम पीड़ित 
नहीं | न केवल भूत-प्रेत की सत्ता, वरंच शक्ति की प्रतीक नारी को नर के 
पॉवों की धूल समझना भी एक अंबविश्वास ही है। जिस मारत का मूल मनन 
यनत्रनाय॑स्तु पूज्यन्ते रमन्‍ते तत्र देवता था, वहाँ नारी का अनादर सबसे 
बड़ी समस्या है। आज के बुद्धिवादी युग मे जब कि घिसी पिटी रुढ़ियों को 
कोई स्थान नही, हमे चाहिये कि उन्हें प्रत्येक छषत्र में सर्वाद्भीयः उन्नति करने 
एवं सप्राज को आगे बढ़ने का अवसर दें | 

समाज की समस्या प्रत्येक व्यक्ति की समस्या है। उसकी आशिक, सम्ता- 
जिक, बौद्धिक, धार्मिक अथवा आत्मिक उन्नति ही समाज की प्रमुख समस्या 
है| जब तक समाज का प्रत्येक व्यक्ति समाज के विकास में, उसकी बुराइयों 
को दूर करने में पूर्ण सहयोग नही देता, उसकी बुराइयॉँ एवं समस्‍यायें 
बनी ही रहेंगी । आज के युग की मसाग है कि हृदय के साथ बुद्धि का समन्वय 
हो। रुढ़िवादिता के विनाश के साथ समाज का आ/मूल परिवर्तन, प्रत्येक 
व्यक्ति की सर्वप्रकारेण उन्नति ही इस बौद्धिक एवं जन-स्वातत्य युग में 


अपेक्तित है | 


हिन्दू समाज में वर्णाश्रम व्यवष्था 


भारतीय संस्कृति आदि काल से ही जीवन में संतुलन की पक्षपातिनी रही 
है | श्रेय और प्रेय दोनों पन्नों पर समान बल देने वाली भारतीयता में यह 
सतुलन न केवल वैयक्तिक जीवन में है, वरंच सामाजिक व्यवस्था मे भी है। 
इसी लक्ष्य को लेकर वर्णाश्रम धर्म को व्यवस्था हुईं | समाज के चार विभाग 
बने, जो ऋपना अपना कार्य संमालते हुए भी भिन्न न थे। उनमें भी एकता 
थी | एक दूसरे के प्रति अनादर या घुणा का लेश न था | इस व्यवस्था की, 
इस सामाजिक ऐक्य की कल्पना विराट पुरुष से की गई | बुद्धिजीवी ब्राह्मण 
इस समाज का मध्तक था, शक्तिशाली क्षत्रिय थ्ुजा, पोपक वैश्य जंबाओों के 
रूप में समाज का पोपण भार सेमालता था एवं पाद रूप में सबका आधार 
था वह शूद्र जो सारे समाज की नींव था। 


यह व्यवस्था जन्म के अनुसार न होकर कर्मानुसार थी। जिसकी जिस 
काम में अभिरुचि होती, वह उनमें संलग्न हो जाता । समाज में कितने ऐसे 
अबसर आये जब कि विश्वापित्र ऐसे ऋुत्रिय राजाओं ने भी व्राह्मणत्व ग्रहण 
क्र लिया तथा परशुराम जैसे तपस्वियो ने धनुष उठाकर ज्ुत्रियो का भी मान 
मर्दन किया, यह न केवल वर्णाश्रम घर्म की स्वतन्त्रता की ओर क3#केत है, 
वरंच समाज की आवश्यकतानुसार भी व्यक्ति मे परिवर्तन की ओर इंगित 
करता है। इनमे आपस में विवाह भी होते थे | विवाह अनुलोम और प्रति- 
लोम दोनों ही प्रकार के प्रचलित यथे। विवाह की अ्रष्ट विधियाँ प्रचलित 
थीं, यद्यपि उनमे राक्षुसादि को निकृष्ट समझा जाता था | क्षत्रिय ययाति ने 
ब्राह्मणी देववानी का वरण किया, साथ ही क्षत्रिया होते हुये भी दासी का 
कार्य करने वाली और इस प्रकार शूट्रा शर्मिष्ठा से भी गाधर्ब-विवाह कर 
लिया था। आगे चल कर जब ऊँच नीच की भावना फैलने लगी, अपने से 
नीची श्रेणी में अर्थात्‌ ब्राह्मण क्षत्रिय से, क्षत्रिय वेश्य से किये गये विवाह 
ही अच्छे माने गये | 
समाज का कार्य व्यवस्थित रूप से चल रहा था। हुसका मस्तिष्क 
व्राह्मण अध्यवन-अध्यापन करता था, क्षत्रिय प्रति क्षुण जागरूक था, शासन 
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एवं रक्षक के रूप में प्रतिष्ठित था, वैश्य कृषि, व्यापार गोपालन तथा महाजनी 
कर राष्ट्र या समाज को आर्थिक दृष्टि से पुष्ठ करते थे | तथा शूद्र सबसे पवित्र 
कमं-सेवा के कार्य मे सलग्न था | फिर भी ये सब एक दूसरे से सयुक्त थे। 
राजकाय मे ब्राह्मण मनत्री होते थे, तो बेश्य कोषाध्यक्ष । क्षत्रिय सेनापति या 
राजा होता था | शूद्र इन सबकी सहायता करता था | आवश्यकता पड़ने पर 
एक ने दूसरे का भी काय संभाला है। विपत्ति के अवसर पर सभी अख्तर 
घभाल कर देश की रक्ता मे सलग्न होते थे। जनक ऐसे राजा तो राज्य करते 
हुये भी ब्रह्मशान की चर्चा करते हैं। जड भरत क्षत्रिय होकर भी ब्राह्मण से 
निर्विकार हैं| गाड़ी वाले शू द्र रैवतक के पास ज्ञान चर्चा करने के लिए 
कौन नही जाता ! 
धीरे धीरे इस व्यवस्था में विकार उत्रन्न होने लगा । सब एक दूसरे से 
घ॒णा करने लगा | अ्रधिकार की भावना के साथ अ्रह भाव प्रतल हो उठा। 
क्षत्रिय और ब्राह्मणों मे इसी अधिकार की भावना में पड़ कर सघर्ष उठा। 
नहुष ने ऊंचे उठकर ब्राह्मणों को लात मारी, परशुराम ने ज्षत्रियों को विनष्ट 
कर दिया | इस सारे स्रष में सबसे अधिक पिसने वाला बेचारा शूद्र | उसकी 
धीरे-धीरे इतनी बुरी दशा हुई कि धोखे से भी बेद सुन लेने पर कानों मे 
पिघला सीसा डालने का विधान हुआ | अपराध करने पर दण्ड भी उसे अन्य 
वर्णों की श्रपेज्ञा अधिक मिलता । दक्षिण में ब्राह्मणों ने उसे ऐसा दबच्मया 
कि बेचारे को सड़कों पर चलते समय टोल पीग्ते चलना पड़ता | 
किन्तु इस व्यवस्था के विरुद्ध भी क्रातियाँ होती रहीं | सत कबीर, ज्ञानेश्वर 
रामानन्द आदि महात्माओं ने समय समय पर समाज को दुरावस्था के प्रति 
सचेत किया | गुरु नानक ने सिख सप्रदाय में सबंबणों की एकता का उदाहरण 
समुपस्थित किया | आगे चलकर गॉघी जी ने भी इस दिशा में अद्भुत क्राति 
की | इसके अतिरिक्त कॉग्रेस आये समाज, 'ब्राह्म -समाज', राष्ट्रीय स्वय सेवक 
सध' आदि के कार्य भी इस दिशा मे प्रशसनीय हैं। जातियों-उपजातियों 
तथा उनके भी असख्य भेदों के रहते हुए भी सप्राज धीरे धीरे जाग रहा है ! 
भेद भावकी भावना को मियता है| अब तो अतर्जातीय ही नहीं, अरतर्मरान्तीय 
विव।ह मी होने लगे हैं। आज पुनः समाज के प्रत्येक प्राणी को सुखी रखने 
का श्रादर्श जाग उठा है । 
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अन्त में मानव ने विश्व के उन्नत भाल पर स्वर्ण तिलक लगा ही तो 
दिया । मानव की प्रकृति पर एक और विजय हुई--विश्व इतिहास में एक 
और स्वर्ण प्रृष्ठ जुड़ गया । जून १६५३१ को एवरेस्ट विजय हुईं | जिस समय 
ब्रिटिश सप्राशी महारानी एलिजाबैथ द्वितीय का राल्याभिषैक हो रहा था लग 
भग उसी समय दो मानव ससार के सर्वोच्च शिखर पर खड़े होकर भारत- 
के ललाय हिमालय पर तिलक लगा रहे थे | 


हमारी एवरेस्ट विजय की कहानी गत शताब्दी के अन्तिम युग से प्रारम्भ 
होती है | १२न्‍्तु इससे कहीं पूर्व हिमालय के प्राकृतिक सौन्दर्य ने मानव का 
हृदय मोह लिया था, उसके हृदय में एक प्रबल उत्कश्ठा थी कि इस प्राकृतिक 
सौन्दर्य का रसास्वादन करे | और एसा हो भी क्‍यों न १--जब महाकवि 
कालिदास ने इसी आधार पर महाकाव्यों की रचना तक कर डाली | 


भारत के महान्‌ , गणमान्य ऋषि-मुनियों ने अपनी तपोभूमि के हेतु 
हिमालय को ही चुना, जो परम्पराओं से विश्व को शांति का सदेश देता चला 
आ रहा है | विदेशों से भी अनेकों पुरुष योग साधन के हेतु यहाँ पधारे | एवं 
शातिप्रद सदेश हमारे देश के मुनियों और ज्ञानियों ने समय समय पर दिये हैं, 
जो अब भी हिमालय की शीतल कन्दराश्रों में गूजते हैं । 

उस हिमालय का महत्व और भी बढ़ जाता है जब शात होता है कि 
इसके शीतल समीर के स्पर्श मे व्याधिविनाशक तत्व हैं, इसकी रज में अमल्य 
धन है, इसकी भूमि पर उत्पन्न होने वाली प्रत्येक वनस्पति औपधि है| 


यों सइज ही में देखने से पर्वतारोहण कला में कोई सार नहीं दीख पड़ता, 
अधिकाश जन समुदाय कह उठेगा कि यह तो केवल एक वर्म विशेष का मनो- 


एवरेस्ट विजय ३६६ 


रंजन मात्र है. पर्वत शिखरों पर चढ़ना और फिर उतर आना भी भला कोई 
कला है | व्यर्थ ही हिम खण्डो और शैल खण्डों पर घूमने में भला क्या 
आनन्द है । पर तनिक कोई प्रकृति प्रेमी जनों के हृदय से पूछ कर देखे--. 
जिनका ऊपर उठा हुआ प्रत्येक पग उनमें नवस्फूति, नवोल्लास भर देता है । 
प्रत्येक स्वांस मे प्रकृति-सौन्दर्य के गीत फ़ूटे पड़ते हैं--और ऐसे ही जब उनके 
चरण किसी अ्रजेब हम चोटी पर पड़ते ह तब उनके उल्लास का वारापार. 
नद्टीं रहता | 
अन्र तनिक कल्पना करके देखिए कि जब मानव के चरण उस हिमाच्छा- 
दित हिम खण्ड पर पड़े होंगे जहाँ केवल देवताओं का ही वास रहा है तोः 
उसकी क्या मनोदशा हुई होगी ? हिमालय की वेणी गूथता हुआ मानव 
अपने को सबसे श्रेष्ठ समझता होगा तो इसमें संशय ही क्या है ! 
इससे भी बहुत पूर्व कई राष्ट्रों ने हिमालय की इस गगनचुम्बी चोटी तक 
पहुँचने की चेष्टा की परन्तु प्रकृति की इस चुनौती का सामना करने में वे 
असमर्थ ही रहे | 
त्राज लगमग एक शताब्दी से कुछ अधिक काल हुआ जब हिमालय कीः 
इस चोटी की ऊँचाई का सही अनुमान लग सका था। सन्‌ १८५२ मे वेैज्ञा- 
निक साधनों द्वारा इसकी ऊँचाई नापी जा सकी थी और इसे विश्व का सर्वोच्च 
पर्वत शिखर माना गया था । 
इससे पूर्च होने वाले प्रयास कई कारणों से विफल रहे | नेपाल तथा 
तिब्ब्रत के राजनीतिक प्रतिबन्धों के कारण किसी भी पब॑तारोही दल को इन 
प्रदेशों से होकर जाने की अनुमति ही न मिलती थी, एवं कुछ भारतीय कद्टर 
मान्यताएँ जो हिम देवता के सम्बन्ध में थी, इस कार्य में बाधक थी | 
सन्‌ १६२० में सर चारल्स बेल ने जो दलाई लामा के मित्र थे, इस प्रकार 
के एक पर्वतारोही दल के लिये हिमालय पर जाने की अनुमति ले ली। और 
दूसरे ही वर्ष १६२१ मे लेफ्टीनेन्ट कर्नल हावंडंबरी के नेतृत्व में एक दल 
इस ओर चल पड़ा । इस दल का मुख्य उद्दे श्य बनस्पति शासत्र, जीवशास्त्र 
एवं भूगर्भ शास्र सम्बन्धी वैज्ञानिक खोज करना था । 
इस दल ने बड़ी चतुराई से, लगभग ११०० वर्ग मील हिमालय की,, 
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अनजान भूमि का मानचित्र तैयार किया। जिससे इसके पश्चात्‌ आने वाले 
अन्य पर्वतारोदी दलों को बड़ी सहायता मिली। इन्होंने नाथ काल नामक 
एक स्थान का पता चलाया जहाँ से एवरेध्ट की ओर जाने वाले सभी दल 
छपनी यात्रा प्रारम्भ करते थे । 


सन्‌ १६२० में सी० जी० ब्रस के नेतृत्व म॑ एक दसरा पवतारोही दल 
आया जिसने एवरेस्ट के मार्ग में लगभग पॉच डेरे डाले और २७,००० फीट 
की ऊँचाई तक पहुँचने में समय हुआ | वास्तव में यह एक कड़ा ही साहसी 
कार्य था| ओषजन गैस की कमी के कारण तथा इस कला मे अल्पश्ञान होने 
के कारण यह प्रयास दुखान्त सिद्ध हुआ | इनका पहला डेरा १८,००० फीट 
की ऊँचाई पर था ओर पॉचवॉ २४,५०० फीट की ऊँचाई पर | २७,००० 
'फीट की ऊँचाई पर इन्हें एक बर्फीले तूफान का सामना करना पड़ा । जिसके 
कारण कई शेरपा कुलियों की मृत्यु हो गई। 


१६२४ में साहसी ब्रूस ने फिर एक बार तीसरा प्रयास किया | इस बार 
इस दल ने २७,००० फीट की ऊँचाई पर अपना छुठा डेरा डाला | यह साहसी 
दल २८,००० फीट की ऊँचाई तक पहुँचने मे समर्थ हो गया था परन्तु दुर्भाग्य 
वश संसार के सर्वोच्च शिखर तक पहुँचने में अन्तिम १,००० फीट की 
यात्रा में इस दल को अपने दो साइसी युवकों मैलोरी तथा इरविन के प्राणों 
से हाथ थोना पड़ा । यह नवयुवक अपने इस महान्‌ लक्ष्य की ओर एक 
चार कूच कर पुनः वापस नहीं आए। परन्तु २८,१०० फीट की ऊँचाई 
तक हे कर यह आशा दिला गये कि २६,००० फीट तक पहुँचना कठिन 
नहीं हैं । 


इसके बाद लगभग दस वर्ष तक कोई भी पर्बतारोही दल एवरेस्ट तक 
पहुँचने के लिए नही आया | एवरेस्ट अब तक अपना मस्तक उठाये अजेय 
खडा रहा था | फिर सत््‌ १६२३१ में एच० रखव्लेज के नेतृत्व में एक और दल 
ने इस महान्‌ कार्य को सम्पन्न करने का वीड़ा उठाया | इसके साथ संसार के 
प्रख्थात साहसी पवतारोही इरिक शिपटन भी थे| इस दल ने अपना छुठा 
डेशा २५,४०० फोट की ऊंचाई पर डाला। यहाँ से इन्होंने एवरेस्ट तक 
पहुँचने के लिए दो विभिन्न दिशाओं प्रयास किए । परन्तु यह केवल 
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२८, १०० फीट की ऊँचाई तक ही पहुँच सके जिस ऊँचाई तक पिछला दल 
पहुँच चुका था। अपनी इस यात्रा में इन्हे अपने पिछले दल के किसी पर्व॑ता- 
रोही की बफ काटने वाली कुदाल भी प्राप्त हुई । 

अब पव॑तारोहण कला में अनेकों सुधार हो चुके थे। ज्यों-ज्यों विशान के 
चरण बढ़ते गए पव॑तारोहियों को प्रोत्साहन मिलता गया। अपने पहले आने 
वाले दलों से इन्हें अनुभव प्राप्त होता गया और सनू १६३४ से १६३१६ तक 
एवरेस्ट तक पहुँचने के लिये लगभग चार प्रयास हुये | स्पष्ट है कि वे सभी 
विफल रहे । इन्हीं प्रयासों में किसी दल को मोरिस विलसन नामक एक 
पर्वतारोही का मत शरीर बर्फ से ढका हुआ प्राप्त हुआ | इस साहसी युवक 
ने १६३११ मे अकेले ही एवरेस्ट तक पहुँचने का संकल्प किया था। इनकी 
जेब से प्राप्त हुई एक डायरी के पन्‍नों से इनके इस सकल्प का पता चला। 
इनकी धारणा थी कि यदि वे अ्रकेले ही एवरेस्ट विजय में सफल हो जायेंगे 
तो इन्हे व्यक्तिगत रूप से विश्व का सम्मान प्राप्त होगा और वे सदा के लिये 
विश्वशान्ति स्थापित करने म सहायक हो सकेगे । धन्य है इनका साहसी प्रयास 
ओर धन्य है इनका महान्‌ सकल्‍प । 

प्रगति के इस युग में अब्र मानव अधिक काल तक न रुक सका | वर्षों 
के इस अनुभव और वीरता की वेदी पर शहीद हुई वीरात्माओं की सद्‌- 
भावनाश्रों से प्रेरणा लेकर पर्वतारोहियों का एक और दल इस महानू कार्य की 
पूर्ति के लिये प्रस्तुत हुआ | पिछले दलो के विफल होने के कई कारण थे । 
भारी सामान, पर्वतारोहियों तथा कुलियों की अधिक सख्या | २७,००० फीट 
से ऊपर पाये जाने वाले वायुमडल तथा अन्य बातो के विषय में अज्ञानता | 
इन सभी बातो को दृष्टि मे रख कर तथा वेशानिक साधनों में सुसज्जित होकर 
सर जॉन हन्ट के नेतृत्व में एक और पव॑तारोही दल भारत आया | 

भारत आकर इस दल ने अपने साथ अनेक अनुभवी शेरपाओं की सहा- 
यता भी ली। भारत का परम वीर शेरपा तेनसिंह नोके भी इस दल के साथ 
अन्य कई दलों के साथ एवरेष्ट यात्रा मे जाने का अनुभव 


था। इन 
प्राप्त था | 
दैवी अनुकम्पा से शुभ मुहूर्त में चत्ते इस दल को प्रत्येक चरण पर सफ- 


२६ 
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लता प्राप्त होती गई | २८,००० फीट पर अपना डेरा डालने के पश्चात्‌ 
इनकी वास्तविक यात्रा प्रारम्म हुईं | अपने श्रन्तिम डेरे पर सर जॉन हन्ट जो 
इस दल के नेता थे यकायक अस्वस्थ हो गए. और ऊपर न जा सके | 


इस दल के दो परम साहसी नवयुवक एक भारतीय शेरपा तेनसिंह और 
दूसरे ब्रिटिश एडमंड हिलेरी अपने मार्ग पर अग्रसर हुये। मानव के इस 
पराक्रम के सन्मुख अन्त में देव ने अपना मस्तक क्ुका दिया और दूसरे ऋण 
संसार की सर्वोच्च हिमाच्छादित चोटी पर खड़े दो मानव तेनसिंह और हिलैरीः 
नीचे समस्त विश्व को देख रहे थे | 

वर्षों की साधना आज सफल हो गई थी, एवरेस्ट पर फहरा: रही थी मारत 
और ब्रिटेन की विजय पताका । सूर्य, चन्द्रमा और तारा मंडल को अर्ध्य चढ़ा 
कर विजय उल्लास से भरे यह मानव फिर उतर आये, घरती पर अपनी अमर 
कहानी अपने ही में ह से सुनाने के लिए | 
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सभ्यता के आरम्म काल से ही योरप की, विशेषतः इड्जलेण्ड की 
जलयानी शक्ति प्रत॒ल रही है। और संभवतः ईसी शक्ति के मरोसे ईड्लैण्ड 
के निवासियों ने दुनिया के प्रायः आधे भाग को अपना वाजार बना रखा 
था | यहाँ तक कहा जाता था कि ब्रिटिश साम्राज्य पर कभी सूर्यास्त नहीं 
होता | किन्-ु विज्ञान ने संतार को अब बहुत बदल दिया । अब समुद्र पर 
विजय पाने से अधिक आवश्यक वायु पर विजय पाना माना जाता है। रूस 
ओर अमेरिका छंभवतः अपनी वायु शक्ति के कारण ही आज संघार के अन्य 
देशों पर छाये हुये हैं। आधुनिक सधार में आकाश पर्यटन की शक्ति 
के बिना न तो शान्तिकाल में शान्ति सम्भव है और न तो युद्ध काल 
में युद्ध । 
मनुष्य की वायु पर विजय की एक लम्बी कद्दानी है । आकाश मे उड़ाने 
भरने के प्रयत्न में मनुष्यता कई बार जमीन पर औधे मुँह गिर चुकी है | बहुत 
हार कर, थक कर, ठोकर खा कर भी हमने साहस नहीं खोया, फलतः आज 
हममे आकाश में उड़कर सितारों का रहस्य जान लेने की शक्ति सचित है। 
उन्नीखवीं सदी के अन्तिम वर्षों में जब मानवी वायुयान ने प्रथम बार आकाश 
की ओर सर उठाया तो संभवतः नक्षत्रमंडल काप उठा होगा | ईंतिहास के 
आरम्म से ही यह प्रयत्न जारी था। भारत की कथाये पुष्पक विमानों की 
कहानियों से भरी पड़ी हैं | क्या आश्चर्य कि राम के समय में आधश्लुनिक 
व युयान का कोई दूसरा संस्करण न रहा हो। 
वायु मे उड़ान का वैज्ञानिक आधार बहुँत साधारण है | जिस तरह से एक 
तैराक अपने हाथों से अपने सामने के जल श्रवाह को अगल बगल इटा कर 
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आगे बढ़ जाता है उसी प्रकार एक वायुवान श्रपने देनों से सामने से ते 
हुये वायु प्रवाह को काठ कर आगे बढ़ जाता है । इसी लिए वायु के डैनों को 
ज्ञेज चलाया जाता है | ये डैने जितने मजबूत और तेज रहेंगे वायु का प्रवाह 
उतनी जल्दी कई दिशाओं में विभक्त हो जायेगा आर बायुयान की गति भी 
उतनी ही तेज हो जायगी | 
एक बहुत बढ़े उड़ाकू ग्रोगों लिलियेस्थल का कहना ईं कि उड़ने वाली 
एक मशीन की कल्पना करना कुछ भी नहीं है, उड़ने वाली एक मशीन को 
चनाना बहुत कुछ है और ऐसी मशीन पर सचमुच ही उड़ना सत्र कुछ है । 
आरम्भ में यह सोचा जाता था कि घुएँ का गुण ऊपर उठना है, पर बाद मे 
पता लगा कि घुएँ का गुण नहीं वरन्‌ गर्म वायु करा गुण ऊपर डठना दे | 
जब गर्म वायु का रहस्य ज्ञात हुआ तत्र सर्वप्रथम रेशम का एक बहुत बड़ा 
चैला हवा में उड़ाया गया जो आकाश में ७० फीट ऊँचा गया | दूसरी बार 
यह थैला जत्र उड़ाया गया तो यह ६००० फीठ की ऊँचाई तक गया, फिर वह 
रसे के सहारे जमीन पर खींच लिया गया | सन्‌ १७८२ ई० में पेरिस के 
रि प्‌ 
चादशाह लूइस ने राइट बन्घुओं को पेरिस के कोट के सामने अपने विमान 
चालन वा प्रदर्शन करने को बुलाया | राश्ट बन्घुओं ने जो कई वर्षों से 
विमान चलाने और बनाने की क्रिया में व्यस्त थे, यह अवसर हाथ से जाने 
सहीं दिया | अब प्रश्न यह उठा कि इस प्रथम विमान में कोन उड़ाया जाये | 
राजा लुई ने मौत की सजा भुगतने वालें एक अपराधी को इस विमान में 
डड़ने की आश्ञा दी । यहां पर ध्यान रखना होगा कि उस समय के विमान 
केवल वेल्ून की सीमा तक ही आगे बढ़ पाये थे | अतः वास्तव में वे विमान 
नहीं प्रत्युत बेलून थे । हे 
.. झसली विमान तो तब बनाया गया जब उन्नीसवीं सदी के अन्त में तीन 
अंग्रेज इंजीनियरों ने लोदे का सहारा लिया । इन अग्रेजों के नाम किले”, 
<हैन्सन' _तथा 'सर्ट्रिगफेलोी! थे। इसी काल में जर्मनी में श्रोयो लिलियेन्थल 
लासक वैज्ञानिक मी इसी कार्य में प्रथलशील था | यह वेश,निक बीस वर्षों तक 
आसमान में पक्षियों की चाले देखता रहा और भिन्न-भिन्न देशों के भिन्न-भिन्न 
पक्षियों के डैनों के चित्र खींचता हा . अन्ततः उसने अपने इस व्यक्तिगत 
अन्वेषण के आधार पर ए.क विमान बनायां। उसने यह सिद्ध किया कि जिस 
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प्रकार समुद्र मे भवर, बड़ी-बड़ी तरंगे', जलाव्त तथा भीतरी और ऊपरी भिन्‍नः 
दिशाओं की ओर गतिमान घाराये होती ह उसी प्रकार हवा में भी होती हैं ॥ 
अतः जिस प्रकार समुद्र अथवा पानी में पतवार चला कर खेने की आवश्यकता' 
होती द् उसी प्रकार हवा में भी पतवार चला कर खेने की आवश्ण्कता है | 
यह वेजानिक सन्‌ १८६८ में मार डाला गया | 

आधुनिक समय मे जो वायुयान हम देखते हैं उसने अपनी पहली उड़ान 
१६०५ मे राइट बन्धु' के संचालन मे भरी थी । १६०५ से १६०८ तफ़ कोई 
भी वायुबान २४ से ५० मील तक से अधिक नहीं उड़ पाता था। १६०६ में, 
ब्लेरियट' नामक उड़ाकू ने 'इड्शलिश चेनल' पार किया | १० वर्ष पश्चात्‌: 
गल्काक' ओर ब्राउन नामक व्यक्तियों ने अटलाटिक महासागर पार किया।* 
तब से आज तक वायुयान की गति बढ़ती रही। श्राधुनिक काल के विमानः 
तो एक घन्टे के अन्दर ४०० से ५०० मील तक उड़ सकते हैं। किन्तु यह 
सब होते हुये मी आधुनिक विमान में कुछ कमियों रह गई हैं। यह अब भी 
आधी और तूफान तथा मयानक वर्षा जैसी शक्तियों पर विजय नहीं प्राप्त कर 
पाया है । किन्तु विश्व के वैज्ञानिकों के लगन और परिश्रम को देखते हुए. 
आशा की जाती है कि भविष्य में वायु और आकारा के शअ्रगम्य क्षेत्रों में भी. 
मनुष्य अपने लिए मार्ग प्रशस्त कर लेगा | 
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आज से दस वर्ष पूर्व जब अमेरिका ने जापान को चेतावनी दी कि अगर 
चह आत्म-समर्पण नहीं करता तो जापान के सारे आद्योगिक नगर एक गुप्त 
यन्त्र ह्वारा उड़ा दिये जायेगे। तब सारा संसार हक्का-बकक्‍का रह गया। 
अह १६४५ का काल था और अशुशक्ति की महानता वैज्ञानिकों से छिपी 
नहीं थी किन्तु वि.वब की साधारण जनता को कल्पना में भी यह बात 
नहीं आईं थी कि अमेरिका की यह चेतावनी और चुनौती सचमुच ही कार्य 
रूप में परिणित कर दी जायगी । किन्ठ॒ जब फलते-फूलते नागासाकी 
ओर हिरोशिमा पर अरु॒-शक्ति ने अपना ताणग्डबव प्रदर्शित कर ही दिया 
तो सारा विश्व ऑधी में एक पे की तरह कांप उठा। अगु-शक्ति के 
विस्फोट के आधे घंटे के अन्तर्गत से प्रायः अस्सी सहख लोग राख हो गए 
और हिरोशिमा जैसे बड़े नगर के एक ईंटका पता न चला। विज्ञान का 
शंकर रूप इस सीमा तक संहार करेगा इसे विज्ञान के जनक और अगुशक्ति 
के अन्वेबक भी नही जान पाये थे | 


लोगों ने इसे हिटलर की एक थोथी घमकी समझा था। लेकिन हिटलर के 
इस घोषणा के एक वर्ष बाद ही लोगों ने, विशेषतः इंगलैन्ड के निवासियों ने 
देखा कि उनके सर पर बिना किसी चालक के वायुयान मेंडरा रहे हैं और 
न केवल मेंडए रहे हैं बल्कि भयानक विस्फोटकों की वर्षा भी कर रहे हूँ। 
लोगों ने समझा कि यही हिटलर का 'गुप्त यन्त्र! है जिसकी उसने घोषणा 
क्रो थी। किन्तु हिब्लर का संकेत तो एटम-बम की ओर था जिसका अन्वेषण 


“अं 
जि 
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और निर्माण-कार्य उस काल में बढ़ी तीव्रता से जर्मन के वैज्ञानिक कर रहे ये | 
किन्तु जम॑नी की ग्रह नीति में कुछ विमेद पैदा हो गये और वहाँ के कुछ 
वेश्ञनिक अरु-शक्ति के निर्माण का भेद लेकर चुपचाप अमेरिका चले गये 
और वहाँ की सरकार की सहायता से कार्य आरम्भ कर दिया | एक बहुत बड़ी 
अन्वेषण शाला खोली गई और अमेरिका के सारे वैज्ञानिक इस विनाश के 
निर्माण मे सलग्न हो गये | 


अन्ततः १६४४ में अमेरिका के नोबुल पुरष्कार विजेता वेश्ञानिको के 
सम्मिलित सहयोग से ऐटम बम तैयार हो गया और इस बात का निश्चय 
किया गया कि इसका प्रयोग किसी ऐसे काल में किसी ऐसे स्थान पर किया 
जाय कि ससार को पता तक न चल्मे | इस काय के लिये मेक्सिको मे एक 
रेगिस्तान चुना गया और वही प्रयोग भो हुआ । अमेरिका के वेशानिकों ने इस 
शक्ति के प्रभाव और प्रतिक्रिया का अध्ययन बहुत बड़ी दुरबीनों से किया । 
विस्फोट के होते ही धुंये और राख का सहर्सों फीट लम्बा और मोदा स्तम्भ 
घरती से उठकर आकाश की ओर बढा जैसे वह सारे आ्रकाश मण्डप को 
उसके तारो सहित निगल जाना चाहता हो। विस्फोट का प्रभाव सूर्य के 
ग्रकाश से भी पबल और तीखा था । ताप के कारण सारी धरती शीशे की 
तरह पिघल गई। और आश्चर्य क्‍या कि इस प्रयोग के कुछ ही कणों 
बाद हिरोशिमा और नागासाकी का सारा जन-सागर भाप की तरह पिघल 
गया हो | 


अग॒ु-शक्ति के निर्माण के सिद्धान्त नये नहीं थे । वैज्ञानिकों के अनुसार 
पदार्थ का छोटा से छोटा कण होता है। यह कण इतना छोथ होता है कि 
फिर इसे दो टुकड़ों में किया ही नहीं जा सकता। हर अणु में कुछ अ्रश होते 
हैं जिन्हें वेशानिकों ने “न्यूरान और “एल्लेक्ट्रानः के नाम से पुकारा । 
वैज्ञानिकों को इस रहस्य का पता चल चुका था कि यदि किसी भी प्रकार 
अशु को “न्यूरान! और “एलेक्ट्रान” में विभक्त कर दिये जायें तो उनसे 
शक्ति और प्रकाश खींचा जा सकता है। अमेरिका की टिेनेसी घाटी की 
अन्वेषण शाला में यह रहस्य सर्वप्रथम खोला गया | 


अणु॒-शक्ति के अन्वेषण के दो वर्ष पश्चात्‌ ही विश्व के वेज्ञानिको ने 
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अपनी शक्ति 'हाईड्रोजन-बम के निर्माण में लगाई । अगशु-शक्ति'जब ससार 
के सामने अपनी सम्पूर्ण संहारक लपटों के साथ प्रकट हुई तब सभी ने एक 
स्वर से कहा था कि इससे भी भयानक अख्र अब कोई भी नहीं हो सकता | 
किन्तु 'हाईड्रोजन बम! का नाम सुनकर एक बार पुनः संसार मयभीत हो 
*उठा । मी मी 


हाईड्रोजन बम का सबसे पहला प्रयोग १६५४ मार्च में प्रशांत महासागर 
में किया गया | इस प्रयोग का परिणाम बड़ा ही भयानक रहा; और अब भी 
इस प्रयोग की भमयानकता से ययोग स्थल की जलवायु शुद्ध नहीं हुई है | 
प्रशान्त महासागर के जल में सैकड़ों मीलों तक भयानक विष फेल गया जिसे 
वैज्ञानिक रेडियो एक्टिव! ' होना कहते हैं। सागर के आसपास के लोग विष 
भरी वायु के स्पश से अन्धे हो गये | सागर की मछुलियों में जहर भर गया 
ओर मछुलियो का सारा व्यापार जो तठस्थल के लोगों का मुख्य व्यापार 
था रुक गया | हजारों घर बे-रोजगार हो गये। रेडियो-एक्थ्व' जल 
की भयंकर धार बरसने 'लगी। उस ओर से- जलयानों का आना जाना रुक 
गया । इसलिये इस -प्रयोगं को थरिणाम न केंवल उस क्षेत्र तक ही सीमित 
रह है प्रत्युत सारे विश्व भर'में फेला तथा विश्व व्यापार और सामाजिक 
आंदान-ग्रदान को बहुत “धक्का लगा | होईड्रोजन घम के इस प्रयोग से भविष्य 
में अभी क्या क्‍या आपत्तियों आयेंगी, यह कहना केंठिंन है। अ्रभमी हाल 
ही में एक फ्रान्सीसी वैज्ञानिक ने घोषणा की है कि हाईड्रोजन बम के ग्रयोग 
से विश्व का वातावरण 'एसिड' से भर जायगा और वनस्पतियों पर- इसका 
बड़ा बुरा प्रभाव पड़ेगा। 


हाईड्रोजन वम के आविष्कार से एक बहुत वड़ी समस्या राजनीति-क्षेत्र में 
ञ्रा खडी हुई है और वह है सुरक्षा की समस्‍्या। इस-महाभयानक अख्तर के 
सामने अव कोई भी सैनिक शक्ति काम न देगी। अतः राष्ट्रों के सामने यह 
समस्या है कि वे अपनी जल सेना को या थल्न सेना को या वायु सेना को बढ़ा ये। 
किन्धु इन सारे स्थलों पर इस बम की पहुँच है। ऐसी अवस्था मे आशा की 
ऊेवल एक किरण दिखती है और वह यह है कि संभवत: भावी विस्फोरों के 
भय से अस्त राष्ट्र हाईड्रोजन बम का प्रयोग ही न करें | दूसरी आशा की किस्ण 
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एट्म तथा हाईड्रोजन बम और उनका प्रभाव छ्ग्षट 


यह है कि अत संसार के कुछ शान्ति-प्रिय राष्ट्र अगु-शक्तियों को रचनात्मक 
कार्य की ओर लगाने में संलग्न हैं। भारत का प्रयास इस क्षेत्र में सराहनीय 
है | जिस प्रकार बाष्प और विद्युत शक्तियों ने अ्रठारहवीं और उन्नीसबीं सदी 
में समाज और दुनिया का ढाँचा बदल दिया, कौन जानता है कि उसी 
प्रकार बीसवीं सदी में रचनात्मक कार्यों की ओर लगाई गई अगु-शक्ति 
भी महान्‌ परिवर्तन ला दे | अरु-शक्ति का एक अत्यल्प कण मी 
अपने में इतनी शक्ति समेटे हुये है कि वह अकेले बम्बई जैसे बड़े नगर की 
सारी मिलो को चला सकता है तथा एक पूरे प्रान्त मे विद्युत वितरित कर 


सकता है। 
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स्वतन्त्रता के पश्चात्‌ भारत में औद्योगिक और 
य॑त्रिक शिक्षा 


आधुनिक युग उद्योग और विज्ञान का युग है| अगु-शक्ति के आविष्कार 
के बाद मानव-जीवन सम्पूर्णतः “वैज्ञानिक-जीवन” हो गया है। अब तो 
यहाँ तक कहा जाने लगा है कि जीवन विज्ञान और उद्योग के लिये है और 
विज्ञान और उद्योग जीवन के लिये | किन्तु भारत मे आरम्म से ही औद्योगिक 
शिक्षा गौण विधय रही है| ब्रिटिश शासन-काल में तो सरकार की कुछ 
नीति ही भारत के विरुद्ध थी किन्तु अब, जब भारत स्वतन्त्र हो चुका है, तब 
भी भारत की नीति तेजी से औद्योगिक शिक्षा को प्रोत्साहित करती-छी नहीं 
दीख रही है | 
ब्रिटिश सरकार को हम दोष देते हैं पर इस सरकार के पहले भी गुप्त 
काल तथा मौय काल में धार्मिक शिक्षा की इतनी प्रशलता तथा प्रधानता 
थी कि ओद्योगिक शिक्षा को आवश्यक माना ही नहीं गया। किन्तु 
उस काल की भारत की आर्थिक स्थिति इतनी चिन्ताजनक् नहीं थी, और 
न तो विदेशी राष्ट्रों से आर्थिक प्रतियोगिता की भावना ही देश में थी 
इसलिये वह क्ष॒म्य है, किन्तु आज जब हर पग पर देश को अर्थ के क्षेत्र 
में विदेशों से ठक्कर लेना पड़ रहा है, तब औद्योगिक शिक्षा को गौण रूप 
देना चिन्ताजनक है । 
ब्रिविश काल में अंग्रेजी भाषा की शिक्षा पर तत्कालीन सरकार ने 
विशेष बल दिया ताकि वह अपने विभागों में काम करने के लिये क्लर्क अथवा 
लेखक पैदा कर सके । बहुत थोड़े से लोग विदेश मे औद्योगिक शिक्षा के 
लिये भेजे गये, किन्तु वे वापल आकर सरकारी नौकरी पाकर सन्तुष्ट हो गये 
और जन-साधारण में उद्योग के प्रति कोई भी दचि जागरित नहीं की गई । 


स्वतन्त्रता के पश्चात्‌ भारत में औद्योगिक और यात्रिक शिक्षा ४११ 


दूसरी बात यह है कि भारत का मस्तिष्क यन्त्रो के लिये नहीं प्रत्युत 
दर्शन, अध्ययन तथा मनन के लिये है', और यही कारण है कि जनता की 
ओर से भी औद्योगिक शिक्षा अथवा यान्त्रिक शिक्षा के लिये कोई आवाज नहीं 
उठाई गई | 


किन्तु स्वतंत्रता के पश्चात्‌ सर्वप्रथम भारत के सामने देश के औद्योगी- 
करण और राष्ट्रीयकरण की सम्रस्या खड़ी हुँई | ब्रिटिश शासन काल में खोले 
गये मद्रास, कलकत्ता, तथा बम्बई के यान्त्रिक केन्द्रों का हढीकरण किया गया, 
कुटीर उद्योग धन्धों को प्रोत्साहित किया गया तथा हर प्रान्त में विशेषत। 
उत्तर प्रदेश में, इसके पुनर्सेचालन के लिये नये विभाग खोले गये । देश के 
अनेकानेक विद्यार्थी विदेशों मे सरकार के व्यश्र पर यन्त्र और उद्योग की शिक्षा 
प्राप्त करने के लिये भेजे गये | 

यह ध्यान में रखना होगा कि विभिन्न काल मे यात्रिक और औद्योगिक 
शिक्षा के विभिन्न अर्थ लगाये गये हैं| आजकल इस शिक्षा का तात्पय 
भौतिक विज्ञान का मनुष्य की सामाजिक तथा आर्थिक समस्याओ के समाधान 
में प्रयुक्त करना है | यवन काल में औषधि शास्त्र पर विशेष जोर दिया गया, 
अतः औद्योगिक और यात्रिक शिक्षायें गोण रहीं। अरब के लोग अवश्य ही 
इस शिक्षा मे विशेष आनन्द लेते थे | हिन्दू काल की सारी शिक्षाएं ब्रह्म के 
अध्यापन और मनन तक सीमित रही । 


द्वितीय महायुद्ध ने जहाँ कई दिशाओ में महाप्रलय का दृश्य खड़ा किया 
है वहीं उसने दूसरी दिशाओं में श्ञानोपाजन के अभूतपूर्व मार्ग मी खोले । इस 
युद्ध ने यत्र और उद्योग की शिक्षा को प्राथमिकता दिल्लाई | इस क्षेत्र में खोज 
ओर अन्वेपण कार्यों के लिये हर देश ने शिक्षा केन्द्र खोले | भारत भी अब 
पीछे नहीं है। भारत के चहुत से विद्यार्थी रूस के यात्रिक तथा औद्योगिक 
केन्द्रों का अध्ययन करके अभी हाल ही में अपने देश लौटे हैं । बहुत से 
विश्वविद्यालयों ने “राष्ट्रीय अन्वेषण शाला” के अन्तर्गत खोले गये यन्त्र ओर 
उद्योग के शिक्षा केन्द्रों को मान्यता दी है । 

यह एक भौगोलिक सत्य है कि वस्ठुतः भारतवर्ष खनिज पदार्थों की दृष्टि 
से विश्व का सबसे समुन्नत देश है। कोयले और लोहे की उपज में यह देश 


सी 
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अपना सानी नही रखता | भारत की स्ियों की शक्ति को चुनौती देने बाला 
अभी पेदा नहीं हुआ | इस प्रकृति-प्रदत ओऔग्योगिक सासनों के उपयोग के 
लिए मारत ने राष्ट्रीय-स्तर पर “शाट्रीय अनसंघानशालाएंँ” सोनी है। ये 
संस्थाएं श्रौद्योगिक तथा बात्रिक शिक्षाओं का केन्द्र £ | 

फलतः मोय्रकारों ओर हवाई जहाजं का निर्माण कार्य तेजी स हो रहा 
है| बिजली के पंखों तथा अन्य सामान, पम्प, तथा साइडिले भी बनने लगी 
ह। गौरव की बात है कि भारत के इंजीनीयर, यंत्र तथा उद्योग के विद्वान 
अब देश के बाहर भी बुलाये जाने लगे है| भारत अपने “ओशद्योगिक-क्रान्तिँ 
में सम्मिलित सहयोग चाहता है। हर्प का बिपय है कि भारत के लोग 
देश के इस महा-निर्माण में ग्राण-पण से प्रयत्नशील हैं | देश की द्वितीय 
पंचवर्षीय योजना मे भी ओौद्योगिक तथा विज्ञान की शिक्षा को विशेष स्थान 
दिया जा रहा है | इस क्षेत्र मं भारत कनाडा और आस्ट्रेलिया के अनुभवों 
से लाभ उठा रहा है, साथ ही उसे अमेरिका तथा संयुक्त राष्ट्र का भी सहयोग 
प्राप्त है | 


भारतीय उद्योग पन्धों का राष्ट्रीयकरण 


यह कहां गया है कि जो सरकार जितनी ही कम जनसख्या पर शासन 
करती है वह सरकार उतनी ही अच्छी होती है। लेकिन युग के बदले हुए 
राजनीतिक वातावरण में यह परिभाषा अहितकर सिद्ध होगी | वह परिभाषा तो 
प्लेटो और अररतू के समय की एयेन्स और स्पार्ट की “रिसाषा हो सकती है । 
अरस्तू ने कहा था किसी आदर्श राज्य मे अ्रधिक से अधिक ४,०५० व्यक्ति 
होने चाहिये । ऐसे “श्रादर्श राज्यों में तो उद्योग के राष्ट्रीयकरण का प्रश्न ही 
नहीं उठता | व्यापारिक क्षेत्र का हर कार्य व्यक्तिगत रूप से चलता रहता है । 
व्यापारियों में प्रतियोगिता और तनाव की भावना पैदा हो जाती है | बेरोजगारी 
तथा सामाजिक विमेद पेदा हो जाते हैँ । धनी-गरीब, ऊँच-नीच तथा मालिक- 
नौकर की भावना का जन्म होता है और यही कारण है कि एथेन्स और स्पार्ट 
काफी समय तक आपस मे जूभते रहे हैं | 

व्यक्तिगत पूजीवादिता ज्यों ज्यों बढती है साधारण जनता में आर्थिक 
दासता भी बढ़ती जाती है। ऐसे समय में राज्य का हस्तक्षेप श्रावश्यक हो जाता 
है। राष्ट्रीयकरण के क्षेत्र मे राज्य जो पहला कदम उठाता है वह है व्यक्ति 
द्वारा अधिकृत उद्योग धधो को सामाजिक न्याय श्रौर आर्थिक स्थिति के निमित्त 
राज्याधीन ३रना | इसी को उद्योगो का राष्ट्रीयकरण कहते हैं जो साम्यवाद और 
सप्ताजवाद का प्रजातन्त्रवादी संस्करण है। इंगलैश्ड में आज जो राजनीतिक 
दल अधिकार में है उसका नाम कंजरवेटिंव है | इस दल ने अपने दूसरे प्रति- 
योगी राजनीतिक दलों से अधिक जनता की प्रशंसा लूटने के लालच से व्यक्ति- 
गत उद्योगों को अधिक से अधिक राष्ट्रीयकरण कर रखा है। श्रत्र जनता की 
आर्थिक उन्नति के लिए राष्ट्रीयकरण हर देंश के लिए आवश्यक माना गया 
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है। विशेष कर जिन देशो म ध्यक्तिगत पूं जीवादिता ने जनता को पीछ डाला 
है, जहाँ का आर्थिक ढाँचा त्रिल्कुल ही डॉवाटोल ६, जहाँ धनी और गरीत्र 
के ब्रीच एक वहुत गहरी खाई हैँ कम से कम उस देश में राष्ट्रीयकरण श्राथिक 
ओर सामाजिक समानता लाने के लिए बहुत द्वी आवश्यक है | 


राष्ट्रीयकरणु की आवश्यकता तो सबसे थ्ष्कि तब टोती हं जब्र व्यक्ति 
द्वारा अधिक्रत उदयोग-घन्घे ऐसी नीतियों का अनुनरण करते हैँ जिससे कि 
देश की साधारण जनता को काफी हानि पहुँचती हैँ | ऐसे अवसरों पर सरकार 
पूरा-पूरा हस्तक्षेप करती है ओर कर्मचारियों का वेतन, उनके काम करने के 
घंटे, अवकाश के घटे तथा उनकी अन्य सुविधाओं के लिए विधान द्वारा 
नीति निर्धारण करती है। कभी-कभी तो ऐसे उद्योग घन्थे में पुलिस की भी 
सहायता लेनी पड़ती है। यह सब आ्राव के उचित विभानन के लिए किया 
जाता है। राष्ट्रीयकरण काल में सर्वप्रथम उन उद्योगों का राष्ट्रीयकरण किया 
जाता है जिनका सम्बन्ध सीधे जनता से है। इसके अन्तर्गत सर्वप्रथम रेलवे 
आता है। आरम्म में रोडवेज की तरह रेलवे भी व्यक्तिगत अधिकार में था । 
कुछ बड़े पूं जीपति इसका प्रबन्ध करते और इसकी आय रखते थे। किन्तु अब 
सम्मवतः सम्पूर्ण विश्व में रेलवें का राष्ट्रीयकरण हो चुका है | भारत भी उनमें 
से एक है । 


रेलवे के बाद कपड़े, लोहे तथा चीनी की मिलों की वारी आती है | रूस 
ओर चीन मे इनके राष्ट्रीयकरण का प्रश्न ही नहीं उठता क्योंकि वहाँ हर 
वस्तु सरकार की होती है। अमेरिका की आर्थिक नीति राष्ट्रीयकरण की कभी 
नहीं रहदी है। मारत मे इस क्षेत्र मे कुछ कार्य होना अब आरम्म हुआ है। लोहे 
के मिल तो भारत में बस नाम मात्र के लिए रहे हैं । इसलिए उनका राष्ट्रीय- 
करण करना या न करना रुमान है। हॉ, पच+र्षीय योजनाओं के अ्रन्तर्गत 
सरकार ने लौह-उद्योग को बढ़ाना आरम्भ किया है। ये उद्योग सरकार 
स्वयं ही आरम्म कर रही है, अत*ः इसका आरम्म ही राष्ट्रीय है, 
इनके राष्ट्रीयकरण का प्रश्न ही नहीं उठता । कपड़े के मिलों का 
राष्ट्रीय-करण वहुंत ही आवश्यक है। देश के दो-चार बहुत बड़े मिलों को 
सरकार ने अधिकंत किया है। किन्तु सरकार मिलों को अधिकार में जब कर 
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लेती है तो वह मिल के सारे काम मशीनो की सहायता से आरम्म कर 
देती है | इस प्रकार बहुत से कर्मचारी बे-रोजगार हो जाते हैं। अतः कम से 
कम भारत में सरकार को राष्ट्रीयकरण के क्षेत्र मे बहुत ही शनेः शनेः पग 
उठाना होगा । 


एक वात घ्यान मे रखनी होगी कि उद्योग धन्धों का राष्ट्रीयकरण हो 
जाने से उद्योगियों मे प्रतियोगिता! की भावना का अन्त हो जाता है। उपज 
बढ़ाने के लिये प्रतियोगिता बहुत ग्रावश्यक है। उद्योगों के 'राष्ट्रीयकररण” हो 
जाने पर किसी को इस उद्योग से व्यक्तिगत आशा नहीं रह जाती। अतः 
ज्यादा से ज्यादा पैदा करने की इच्छा और यत्न का भी अन्त हो जाता है | 
लोग सोचने लगते हैं कि उद्योग बढ़ाना सरकार का काम है। अ्रतः आरम्भ में 
राष्ट्रीयकरण का प्रभाव उद्योग धन्धों पर अच्छा नहीं पड़ता। यह समस्या 
सहयोग से सुलझाई जा सकती है। कम से कम भारत में सम्पूर्ण राष्ट्रीयकरण 
से अधिक आवश्यक है व्यक्तिगत और राष्ट्रीय उद्योगो की आपसी सहायता, 
इससे राष्ट्रीयकरण के अनेक असाध्य प्रश्न उठने से रह जायेंगे तथा उपज में 
भी घृद्धि होगी । इसी बात को दृष्टि मे रख कर देश में योजनायें बनाई जा 


रही हैं । 
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भारत एक विशाल एवं प्राचीन ऐतिहासिक देश है | संसार के प्राचीन- 
सम्‌ सभ्यता के अवशेष यहाँ मिलते हैं। ऐसे विशाल और प्राचीन देश की 
समस्‍यायें भी ऐसी कठिन और जटिल होंगी। अतः जब हमें भारत का 
शासन सूत्र सभालना है, भारत को मह्यन्‌ बनाना और उस की स्वतन्त्रता की 
रतक्चा करनी है तथा यह बताना है कि संसार में भारत के ह्वी द्वारा सुख और 
शान्ति का संदेश मिल सकता है तो हमे भारत की प्रत्येक समस्या को समझ 
कर उस पर विचार करना होगा और उसका समाधान तथा हल भी प्रस्ठुत 
करना होगा | 


वर्तमान समय में स्वतन्त्र भारत की सरकार के समक्ष अनेकों ऐसी जटिल 
समस्याएँ. उपस्थित हैं जिनका निवारण करना दुर्निवार स” हो रहा है। उनमें 
प्रमुख है आर्थिक समस्या | जो देश विभाजन और जनसंख्या की बृद्धि के 
कारण दिन प्रतिदिन अपना विंकराल रूप धारण कर बढ़ती ही जा रही है। 
आशिक असमानता के फलस्वरूप धनी वर्ग निरन्तर धनी होता णा रहा है 
आर दरिद्र तथा निम्न वर्ग वेकारी एवं क्लुधा ज्वाला में अपने जीवन की 
अन्तिम घड़ियोँ गिन रहा है | लेकिन बड़े हष की वात है कि इधर कुछ दिनों 
से हमारी वर्तमान्‌ सरकार आर्थिक संक्ों को दूर कर सुखी एवं संपन्न 
बनाने के लिये सतत जागरूक है | और लोक सेवा का कार्य संपन्न करके द्रिद्र 
वर्ग के जीवन स्तर को ऊँचा उठाने तथा उनके जीवन को सुगम और सुविधा- 
जनक बनाने के लिये अनेकों योजनायें कार्यान्वित की जा रही हैं। हमारी ब्त- 
मान्‌ सरकार टेक्‍्स आदि लगा कर अर्थिक अभावों को दूर करने में विशेष 
प्रयक्षशील है जिनमें सबसे प्रमुख एवं दृढ़ कदम “मृत्यु कर” का है | 

यह कर केवल भारत तक सीमित नहीं वरन्‌ यह विश्व के समस्त प्रगति 
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शील राष्ट्रों मे विशेष रूप प्रचलित है | इस कर को ज्ञगा कर आर्थिक न्यून- 
ताझ्रो को दूर करने में सरकार को विशेष सहायता प्राप्त हुई है | इस प्रकार के 
कर दो प्रकार के होते हूँ (१) भू सम्पत्ति कर (२) मुत्यु कर। मुत्यु कर क्रिसी 
व्यक्ति विशेष की मुत्यु के पश्चात्‌ उसकी विशेष सपत्ति के हस्तान्तरण पर 
लगाया जाता है और मुत व्यक्ति के उत्तराधिकारी से बसूल किया जाता है। 
परन्तु आश्ु नक प्रवृत्ति भू सपत्ति कर को अपनाने की ओर विशेष है, क्योकि 
शासन को दृष्टि से यह सरल तथा उत्पादक होता है तथा प्रथक्‌ प्थक्‌ उत्तरा- 
घिकारियों से सब्रन्धित एवं उनमे से प्रत्येक को प्राप्त होने वाले भाग में 
किसी प्रकार का निरीक्षण श्रनिवाय नही होता | 

सृत्यु करों का औचित्य :-- 

प्रायः यह देखा जाता है कि मृतक व्यक्ति फ़ी सम्पत्ति पर सामान्यतः 
राज्य का सर्वप्रथम अधिकार है | यह अधिकार स्वतःसिद्ध एवं निर्विवाद सत्य 
भी है | क्योंकि मृत्यु के पश्चात्‌ उस मृतक व्यक्ति की शेष सम्पत्ति पर किसी 
का भी अधिकार नहीं होता, उस सपत्ति का उत्तराधिकारी केवल वही व्यक्ति 
बन सकता है जिसे मुतक व्यक्ति सत्र बनाता है | सरकार इस अधिकार की 
रक्ता करती हे और इन सेवाओ के प्रतिफल में उसे कर प्राप्त होना अनिवार्य 
है क्योंकि राज्य ही पिता की मुत्यु के पश्चात्‌ पुत्र के अधिकार और पिता की 
शेप सम्पत्ति को सुरक्षित रखकर उसे हर प्रकार से लाभ पहुँचाता है। 
अतः उसे अपनी इन सेवाओं के बदले में मृत्यु कर लेने का पूर्ण अधि- 
कार है। 

(२) वर्तमान्‌ अथंशास्त्रियों का मत है कि उत्तराधिकारी रूप में संपत्ति 
हस्तान्तरित करने के पश्चात्‌ उसमें विशेष कर देने की क्षमता आ जाती है, 
जिससे सरकार लाभ उठाती है । 

(३) बहुधा यह कर अनुत्पादित आय पर ही लगाया जाता है | इसलिए, 
इस आधुनिक समाजवादी प्रवूत्तियों के अनुसार अनुचित नही कह्य जा सकता। 
उत्तराधिकारी के रूप में प्राप्त होने वाली आय उत्पादित नहीं है क्योंकि वह 
उसे अनायास ही मिल जाती है। इसलिए ऐसी आय पर कर लगाना 


उचित है। 
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(४) इस प्रकार के कर असमान वितरण को दूर कर सामाजिक आर्थिक 
न्याय की पूर्ण रूप से भी इससे रक्षा करते हैं । 


(५) शासन की दृष्टि से भी इस प्रकार के कर विशेष उपयोगी सिद्ध 
होते हैं | इन करो का लागू करना तथा इनकी दरों का निश्चित करना सरल 
होता है | इनकी उपेक्षा भी आसानी से नहीं की जा सकती | यह अधिकतर 
ऐसी वस्तुओ्ों पर लगाया जाता है जो साधारणतया करसुक्त होती हैं। यहाँ 
तक कि मृत व्यक्ति की गुप्त संपत्ति भी इन करों से नहीं बच सकती । 


दोष--मृत्यु कर द्वारा पूजी का हास होता है | उद्योगपतियो के कथना- 
नुसार मृत्यु कर देने के पश्चात्‌ उद्योग में लगाई हुई पू जी में बहुत कमी 
थ्रा जाती क्‍योंकि जितनी संपत्ति पहले लगी हुई है उसका एक बड़ा भाग 
सरकार को देना पड़ता है | किन्तु सरकार जो पूंजी का भाग लेती है उसका 
सदुपयोग ही करती है। नये नये उद्योगों में लगाकर उसके उत्पादन में शक्ति 
को बढ़ा देती है । 


(२) मृत्यु कर पूजी के संचय को रोकता है, क्योंकि इसके संचित धन का 
आधिकाश भाग इसके रूप में सरकार के पास चला जाता है | फलस्वरूप संचय 
की प्रवृत्ति को आघात पहुँचाता है इससे स्वयं आर्थिक विकास में बाघा उत्पन्न 
होती है । । 

(३) मुत्यु कर बड़ी बड़ी उत्पादन इकाइयों को तोड़ देता है। जब कोई 
एक सामेदार मरता है तब उसकी सपत्ति का एक भाग सरकार ले लेती है और 
इस प्रकार व्यवसाय के विकास मे बाधा पहुँचती हे । 


| 
(४) मृत्यु कर परोपकार एवं दान को प्रब्गत्त को रोकते हैं। बहुत से 
व्यक्ति मसने के पश्चात्‌ अपनी संपत्ति का उपयोग सार्वजनिक कल्याणकारी 
कार्यों में करने की इच्छा प्रकट करते हैं किन्तु मृत्यु कर के द्वारा उनकी मनोद्वत्ति 
मे भी आघात पहुँचता है | 


(५) मृत्यु कर स्वयं अपने मूल पर कुठाराघाव करता है क्योकि संपत्ति 
जितनी ही अविक होगी उतनी ही इन करो के रूप मे आय भी होगी | परन्तु 
निरन्तर ऐसे करो के लगाने से बड़ी बड़ी संपत्तियों भी समाप्त हो जाती ह 
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श्र अन्ततोगत्वा परिणाम यह होता है कि वह स्वयं ही अपनी उत्पादकता 
को नष्ट कर देता है। 


निष्कप :--इसके दोनों पत्तों पर विशेष रूप से ध्यान देने के पश्चात्‌ 
निष्कप यह निकलता है कि इस प्रकार के कर आर्थिक-सामाजिक तथा 
राजनीतिक सभी दृष्टिकोणों से स्वमान्य हैं | वर्तमान्‌ प्रगतिशील युग में ऐसे 
करों की महत्ता निर्विवाद है। जिसका सम्बन्ध अनुत्यादित आय से हो, 
राष्ट्र के सामाजिक और आर्थिक जीवन के विकास से हो, उसको हम किस 
प्रकार अनुचित कह सकते हैं। मृत्यु कर एक वर्ग द्वारा दूसरे वर्ग का शोषण 
होने मे बाधाएँ उपस्थित करता है और आर्थिक असमानता को दूर कर समाज 
में आर्थिक एवं सामाजिक न्याय के आधार पर सुख शान्ति तथा समृद्धि की 
व्यवस्था करता है | इस प्रकार इसकी अनिवायता एवं विशेषता स्वतः कल्याण- 
प्रद सिद्ध हो जाती है। 


अफ्रीका को जातिगत समस्या 


एक जाति का दूसरी जाति से ऊँचा बनने की भावना इस समस्या के 
मूल मे है। जातिगत समस्या कोई आधुनिक काल की समस्या नहीं है; यह 
समस्या इतिहास के आरम्भ से ही चली आ रही है | इस भावना ने हर काल 
में दासता को प्रोत्साहित किया है। प्राचीन यूनान में दांसता की प्रथा जातिगत 
भावना पर ही आधारित थी। अरस्तू जेसे उदार विचारकों ने भी दासता को 
देश के लिए आवश्यक माना है | मारत मे आय अपने को आरम्भ से ही 
देश के अन्य वर्गों से श्रेष्ठ मानते आ रहे हैं। योरप के "गोरे! अब भी 
शीतोष्ण कटिबन्ध में स्थित 'कालों' से अपने को श्रेष्ठ मानते हैं। जातिगत 
भावना उस समय बहुत ही तीत्र दो गई थी जब हिटलर ने इस बात की 
घोषणा की कि जर्मनी के निवासी ही वास्तविक आये हैं और इस कारण 
सम्पूर्ण विश्व पर शासन करने का उनका जन्मगत और जातिगत अधिकार 
है। अमेरिका के “नीग्रो' अब भी असामाजिक' माने जाते हैं । 


किन्ठ अफ्रीका में यह समस्या सबसे विकट रूप में उपस्थित है । दक्षिणी 
अफ्रीका में डच जाति के लोगो का अधिकार है | इन लोगों ने यहाँ के मूल 
निवासियों को समानता का कोई भी अधिकार नहीं दे रखा है। दक्षिणी 
अफ्रीका में लगभग ७० प्रतिशत वहाँ के मूल-निवासी रहते हैं जो ज्ञाति भावना 
के कारण सभी अधिकारों से वंचित हैं| डच शासन-विधान मे इसका उल्लेख 
है कि इन निवासियों को समानता का अधिकार न तो चर्च मे होगा और न 
तो राजनीतिक मामलों में | यही दक्षिणी अफ्रीका को जातिंगत भावना के 
मूल में हैं | दक्षिणी अफ्रीका की जनसंख्या लगभग १ करोड़ १० लाख है। 


इनमें से ७०% वहों के मूल निवासी हैं। २०% योरप के निवासी, तथा 
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३% भारतीय हैं | अतः दक्षिणी अफ्रीका की जातिगत समस्या किसी एक जाति 
की समस्या नहीं अपितु बड़ी जातियों की समस्या है। इन में से डच जाति 
अपने को सर्वश्रेष्ठ समझती है । इसने देश के एक बहुत बड़े भू माग पर 
अधिकार जमा रखा है | यहाँ के ७० %निवासी भू भाग के केवल १३१ हिस्से 
में रहते हैं। जो भूमि उन्हें दी गई है वह कृषि के योग्य नहीं है, अ्रतः उन्हें 
बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ रहा है | 


डच जाति के लोगों का कहना है कि यह भू भाग उनका अपना ही भू- 
भाग है क्योंकि उनके पूर्वजों ने उसे जीता है। दूसरी जाति के लोगों ने जिसमें 
भारतीय भी सम्मिलित हैं, इसका विरोध किया है | इस प्रश्न को भारत ने 
संयुक्त राष्ट्र में उठाया था, लेकिन कोई आशाजनक परिणाम नही निकला | 
कारण यह है कि संयुक्त राष्ट्र में अमेरिका स्वय एक शक्तिशाली देश है जो 
जातिगत विभेदों में विश्वास रखता है | अमेरिका के नीग्रो इसके उदाहरण हैं। 


किन्तु अब वहाँ की जनता को दक्षिणी अफ्रीका की राष्ट्रीय सरकार की 
चबरता से सजग और सचेत होने की आवश्यकता है। सचमुच ही यह मनुष्य 
जाति के लिए बड़ी लज्जा की बात है कि अफ्रीका के मूल-निवासियों को अपने 
ही घर में कोई अधिकार नहीं | दिन प्रति दिन उनके विरुद्ध कठिन विधान 
बनाये जा रहे हैं। उनकी सम्पत्ति छीन ली जाती है और बदले में कोई 
मुआवजा नहीं दिया जाता । अभी हाल ही में जाहन्सवर्ग नामक नगर के 
साठ हजार निवासियों को नगर के बाहर निकाल दिया गया और उन्हें नगर से 
छः मील की दूरी पर अपना घर बसाने को बाध्य किया गया। इस प्रकार 
दक्षिणी अफ्रीका की सरकार आजकल दुनिया की सबसे श्रधिक बबर सरकार 
बनी हुई है | 
दक्षिणी अफ्रीका के मूल निवासी वहाँ के गोरों से अधिक कर देते है 
किन्तु बदले में उन्हें उनकी सामाजिक अथवा राजनीतिक सुविधायें नहीं दी 
गई हैं। उनसे बेगार तक लिया जाता है। वहाँ का हर न्यायालय गोरों का 
पक्षपात करता है । केवल सुप्रिम कोर्ट अथवा मुख्य न्यायालय से थोड़ी न्याव 
की आशा रखी जाती है | कुछ मूल निवासियों को तो विधान द्वारा अपराधी 
जाति ठहरा दिया गया है | बैन्द्स जाति इसका उदाहरण है। इनको फोई 
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शिक्षा नहीं दी जाती | इनसे केवल ड्रिल कराया जाता है ताकि इन्हें दास 
बनाया जा सके | 


दक्षिणी अफ्रीका में भारतीयों का सम्मिलित विरोध इस ज्षेत्र में सराहनीय 
है। गॉवी जी ने अफ्रीका के भारतीयों को जो पाठ पढ़ाये थे उनका अनुसरण 
करते हुए, वहाँ की सरकार की जातीय नीतियों के विरुद्ध भारतीयों का प्रदर्शन 
एक नैतिक महत्व रखता है। ऐसी स्थितियों में कुछ निश्चित रूप से नहीं 
हा जा सकता कि दक्षिणी अफ्रीका का भविष्य क्या है! इस बात की भी 
संभावना की जाती है कि वहाँ के भारतीय संभवतः देश से निकल - जाने को 
वाध्य किये जायेगे और वहाँ के मूल निवासियों को जबरदस्ती बन्धन और 
दासता में रखा जायेगा | ब्रिटिश सरकार जिस प्रकार केन्या जाति को शासन 
कार्यो में अधिकार दे रही है उसी प्रकार यदि अफ्रीका की सरकार भी वहाँ के 
भूल-निवासियों को अधिकार देना आरम्म कर दे तो कोई कारण नहीं जो 
निकट भविष्य में जातिगत समस्या हल न हो जाय | 


न 


भूदान-यज्ञ 


भारतीय इतिहास में मूदान कोई नई वस्तु नही बल्कि इस प्रकार के दाना 
और त्याग की परम्परा हजारो वर्षों से हमारी आर्थिक व्यवस्था की परिपूरक- 
लड़ियोँ बनी रही हैं। वत्तमान समय में भी सूदान भारतीय परम्परा का अदूटः 
अड़ है। इसमें सरल जीवन व्यतीत करने व आत्मत्यागः की, भावना का! 
लक्ष्य निहित है | भारतीय सरकृति में इसको अहिंसा से भी अधिक सर्वोच्च 
स्थान दिया गया है | इस प्रकार की प्रथा आज से ही नहीं बरन युग-युतान्तर 
से हमारे देश में प्रचलित रही है | सत्यवादी राजा हरिश्चन्द्र से लेकर सातवीं' 
शताब्दी में राजा हर्ष तक के राजकीय दानों के बड़े सुन्दर उदाहरण 
हमें इतिहास के पृष्ठो में मिलते हैं | सत्य-युग में जब्र राजा बलि ने समस्त 
घरती पर अपना प्रभ्न॒त्व स्थापित करना चाहा तब भगवान ने बामन अवतार 
लेकर बलि से सारी पृथ्वी दान के रूप से प्राप्त कर ली और वह भूमि जनता' 
में विभक्त कर दी गई थी। जब कृशकाय देशभक्त विनोबा भावे अपनी 
अहिंसात्मक दृत्तियो को लेकर आर्थिक क्रान्ति में संलग्न हुए तब पश्चिम के 
समाजवादी और रूस के सभी समर्थक आश्चर्य चकित से रह गये। 
एक बार स्टालिन ने अपने भाषण में कहा कि भूमि का बेव्वारा भूदान 
से नहीं होता वरन्‌ तलवार से होता है। इसका केवल एक उत्तर था कि त्याग 
आर दान की भित्ति पर तो भारतीय आर्थिक ढाँचा सदेव से ही अवलम्बित रहा 
एवं अब भी रहेगा । विनोबा जी तो स्वयं कहते हैं जो भूमि दे वह सेवा की 
दीक्षा भी ले और अपने संपूर्ण जीवन को दरिद्र नारायण की सेवा मे लगा 
दे । दूसरे शब्दों में उनके कहने का तात्पय यह है कि अगर कुछ बॉय्ने को 
नहीं है तो गरीबी को ही बेंट जाने दीजिये। इस प्रकार के दान से मानव 
अन्त:करण शुद्ध होगा, उसमे पविच्नता, त्याग, सह्ृदयता, सरलता, सोजन्य, 
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अहिंसा आदि उदार भावनाश्रों का समावेश होता है | इस प्रकार छुत्तीस करोड़ 
जनता द्वारा सुसगठित एक सुदृढ़ शोध्ट्र बनेगा और प्राचीन भारत की 
आत्मीयता पुनः लौट आयेगी | अत: तलवार की जोर से भूमि वितरण तो 
हो सकता है किन्ठ काबून द्वारा ह्ृदयो का सम्मेलन नहीं हो सकता। प्रत्युत 
इस प्रकार के रक्तपात से अनेक नई समस्याये उठ खड़ी होंगी, साथ ही 
हमारी अहिंसा का महान त्रत जिसके आधार पर हमने देश को विदेशी 
शासकों के आधिपत्य से मुक्त करा लिया है और जिसके नाम पर आज भी 
हमारी कीर्ति-ध्वजा विदेशों मे फहरा रही है, वही समस्त विश्व की दृष्टि में 


एक उपहास का विषय बन जायगा और इस प्रकार हम अपने नेतिक बल 
को भी खो देंगे । 


भूदान-यश्ञ में जनता के प्रति केवल “सब्र भूमि गोपाल की” ही भावना 
उत्पन्न नही होती, वरन्‌ इसके अन्तर्गत अनेकों मावनायें काम कर रही हें, 
उनमें से मुख्य ये हैं :---अमदान, जीवनदान, विद्यादान, संपत्तिदान आदि | 
भारत में तीस करोड़ एकड़ खेतिहर भूमि है | विनोबा जी के दान मॉगने का 
ढंग भी बड़। अद्सुत है। उनका कहना है कि “प्रत्येक भारतीय भूमिघर- 
परिवार मुझे छुठा पुत्र समझ ले और जिस प्रकार वह अपने पांच पुत्रो में 
अपनी जमीन बॉट्ता है उसी प्रकार उनके साथ ही मुझे भी छुठा हिस्सा दे दे। 
इस प्रकार पांच करोड़ एकड़ भूमि इकट्टी हो सकती है, जो भारत के करोड़ो 
भूमि-हीन कृषकों की जीविका का अवलम्ब ही नहीं बनेगी, वरन्‌ उनकी 
कृषि उत्पादन शक्ति की वृद्धि में भी सहायक सिद्ध होगी। इससे जनता 


में असतोष की भावना न बढ़ने पायेगी जैसा कि चार वर्ष पूर्व तैलांगना में 
हुआ था | 


१८ अप्रैल सन्‌ ३१ को भूदान-यज्ञ के प्राण सन्त विनोबा भावे ने 
तैलागना प्रदेश के नालगोडा जिले के लिये पैदल ही प्रस्थान किया--वह एक 
छोटे से गाव में पहुँचे, जहाँ अनेकों जीर्ण-शीर्ण कृशकाय हरिजनों ने ८० एकड़ 
भूमि के लिए अपना प्रस्ताव रक्‍्खा था, किन्तु याचक तो अनेक ये परन्तु दाता 
एक भी नहीं | इतने ही में एक जमीदार आया, उसने १०० एकड़ भूमि विनोतरा 
जी को भंट-स्वरूप प्रदान की | सत विनोबा जी ईश्वर के इस चमत्कार को 
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भूदान यज्ञ ध्र्फ 


देखकर अवाक्‌ से रह गये | उनके आत्मा से यह बाणी उठी, उसकी आवाज 
एक बार नही अनेक बार उनके कानो मे आने लगी कि उन्हे भारत में भू- 
क्राति करनी है। वे अपनी गड़़ा-जल सी पावन स्वच्छु विचार-धारा में त्रह चलने 
ओर पैदल चलकर ही भूमि मॉगने का निश्चय किया | 

इस प्रकार भूदान-यज्ञ की इस प्रथम आहुंति के पश्चात्‌ विनोबा जी ने 
तैलागना के २०० गॉबों में ११ दिन तक भ्रमण किया, वहाँ देह्तियों के 
भंगड़े तय किए, अपने प्रवचन द्वारा शान्ति स्थापित की एवं १२,२०१ एकड़ 
भूमि भी दान स्वरूप प्राप्त की | तैलागना से लौटने के पश्चात्‌ परिडत नेहरू 
का निमन्त्रण पा कर भाषे जी २ अक्टूबर १६५१ को सागर विश्वविद्यालय 
में जा हुँचे। यहाँ भी उन्होंने अपने भाषण मे--५ करोड़ एकड़ के लक्ष्य 
की घोषणा की और कहा “कि यद्यपि मेरा अपना पेट बहुत छोटा है परन्तु 
द्रिद्रनारायण का बहुत बड़ा है। मैं सम्पूर्ण खेतिहर भूमि का पॉनचवॉ या 
छठा भाग चाहता हूँ | अपनी शक्ति भर द्रिद्रनारायण की पूजा करिए क्योंकि 
यही वास्तविक यज्ञ अर्थात्‌ त्याग है |” इस प्रकार उन्होंने दिल्‍ली, मथुरा 
आदि कई स्थानों मे अपना भाषण दिया | जिसके अन्तर्गत उनका मुख्य 
उद्दे श्य भूमि माँगना ही था, और काफी एकड भूमि दान मे प्राप्त कर ली। 
भूदान-यज्ञ द्वारा विनोबाजी केवल भूमि की समस्या को ही नही सुलक्लाना चाहते 
वरन्‌ वह अहिसक क्राति भी करना चाहते हैं। मावेजी की इस मूदान प्रणाली 
के विषय में भी अनेक नेताओं मे मतमेद है। उनका कथन इस प्रकार है :--- 

(१) यूदान यज्ञ से भूमि कई डुकड़ों में विभाजित हो जायगी, उन पर 
खेती करना भी आर्थिक दृष्टि से हानिकारक सिद्ध होगा | 

(२) छोटे-छोटे भूखडों पर खेती करने से खेती के साधनों, हल, बैल तथा 
मनुष्य-शक्ति आदि का पूरा उपयोग नहीं हो सकेगा | 

(३) खेती पर ही समस्त देश का सम्पूर्ण ध्यान आकर्षित करने से उद्योग 
घन्धों को भी विशेष क्षति उठानी पड़ेगी, वे धीरे-धीरे नष्ट हो जाएँगे | विनोबा 
जी ने इन प्रश्नों का इस प्रकार उत्तर दिया ;--भूमि के ढुकड़ों मे विभाजित 
हो जाने से कोई हानि न होगी बल्कि भूमि के ठकड़े-डकड़े के साथ लोगों को 
आत्मीयता का नाता जुड़ जायगा जिससे उत्पादन में भी आज की अपेक्षा 


कल अधिक बृद्धि होगी | 


४२६ आदश मिबन्ध 


(४) चौथी बात यह है कि लोग यदिं सहकारिता के आधार पर खेती 
करेंगे तो खेती के सावनों का पूरा-पूरा उपयोग हो जायगा | विनोवा जी 
समस्त ग्राम जीवन को एक सुसंगठित इकाई के रूप में विकसित होते देखना 
चाहते हैं | 

(४) खेती के कार्यों के बाद भी पर्याप्त समय शेष रहता है | उस समय 
खेती में सहायक उद्योग-धन्धो को चलाया जा सकता है) यदि पूरा ध्यान 
खेती-बारी पर ही केन्द्रित रहे तो हानि नहीं ? अतएव पूरी शक्ति का प्रयोग 
यदि कृषि पर किया जाय तभी आर्थिक छंकटों से.मुक्ति मिलेगी | 


इस प्रकार विनोवा जी ने एक ऐसे महान्‌ काय॑ का भार अपने सबल 
कंधों पर लिया है जो हमारे राष्ट्र और प्राचीन भारतोय संस्कृति में पुनः 
एक नये जीवन का संचार करने जा रही है | थूदान यज्ञ के तीन महत्वपूर्ण 
उद्दे श्य हैं :--(१) आर्थिक उद्देश्य, (२) सामाजिक उद्देश्य, (३) राज- 
नीतिक उद्देश्य | | 

(१) आर्थिक उद्दे श्य-- समस्त जनता निर्धनता के अभिशाप से मुक्त 
हो जाय, जो भूमि को पूर्ण रूप से काम में लाने और उत्पादन में इंद्धि करने 
से सम्भव है | 

(२) सामाजिक उद्दे श्य--भूमि पर समाज का स्वामित्व हो जाय, जो उचित 
वेय्वारे द्वारा सम्भव है | 

(१) राजनीतिक उद्देश्य-थूमि का शाति पूर्ण ढंग से हस्तातरण हो 
जाय और छद॒ब-परिवतंन द्वारा भूमि वास्तविक जोतने वाले किसान को 
मिल जाय | 


इस प्रकार उनके इस महान्‌ कार्य का प्रमुख लचंच १६९४७ तक ५ करोड़ 
एकड़ भूमि इकट्ठी करना है। जिसमें अब तक लगभग ६० लाख एकड़ भूमि 
प्रात्त हो चुकी है | बामन विनोबा तो अब सूमि-दान की अपेक्षा आम-दान 


की ओर तीजन्र गति से अग्नसर हो रहे है, दरिद्रनारायण को अद्यप्रभति लगमग 
४,प्प२० आम मिल भी चुके हैं । 


भारत में सामुदायिक परियोजनाएँ 


भारत. एक क्ृषिप्रधान देश है। यहाँ की नब्बे प्रतिशत जनता की जीविका 
का निर्वाह कृषि पर ही अवलम्बित है| अ्रतः जनता के इस विशाल समुदाय की 
रक्षा के लिये ग्रामीण क्षेत्रों का सामाजिक, आर्थिक एवं नैतिक विकास होना भी: 
अनिवार्य है | इन योजनाओं का मूल उद्देश्य भारत के समस्त साधनों को 
जाग्रत करके एक नवीन सुब्यवस्थित, सुसंगठित एवं आदर्श समाज कीः 
स्थापना करना है। जिसमें मारत की समस्त जनता स्वतः अपने व्यक्तित्व 
का पूर्ण विकास कर सके । इसलिये इन योजनाओं को सक्रिय बनाना है । 
जनता को उन्नति के जागरूक पथ पर अग्रसर करना है । महात्मा गॉधी ने 
इन उद्दे श्यो को रचनात्मक एवं क्रियात्मक रूप देने के लिये 'ग्रामसुधार 
योजना' और 'सर्वोदिय की महती योजना' का श्रीगणेश किया। और उनके 
आदेशानुसार इन्हीं आदर्शों के आधार पर ग्रामसुधार विभाग की स्थापना की 
गईं, किन्तु कार्यकर्ताओं के अभाव से यह योजना सफल न हो सकी | १६४५२ 
में गॉधी जयन्ती के पुनीत अवसर पर राष्ट्र की कृषि, स्वास्थ्य, सामाजिक एवं 
आध्िक उद्देश्य की पूर्ति के लिये ही साम्रदायिक परियोजनाओ्ों का उद्घाटन 
किया गया | वर्तमान्‌ समय मे देश में ३०० सामुदायिक परियोजनाओं को रचना- 
त्मक रूप से कार्यान्वित किया जा रहा है । 

(१) सामुदायिक परियोजनाएँ और कृषिः--देश को खाद्य सामग्री में 
पूर्ण रूप से स्वावलम्बी बनाने के लिये सामुदायिक परियोजनाओं का कपि क्ष तर 
में विस्तार किया जावेगा । इसका उद्द श्य कृषि क्षेत्र में बद्धर थूमि को खेती के 
योग्य बनाना, नहरों, नल-कृपों, कुओं, नदियों, भीलों आदि से सिंचाई का 
प्रबन्ध करना है। कृषि-कला की नवीन विधियो, उत्तम बीजों तथा पशु-चिकित्सा 
आर फल तरकारी उत्तन्न करने की व्यवस्था करना है | इस प्रकार इस योजना 


हर 
डश्ट गआदश निबन्ध 


द्वारा देश की जटिल समस्या वेकारी एवं निर्धनता को निवारण करने का प्रयत्न 
किया जा रहा है | 

(२ ) सामुदायिक योजना और शिक्षा --इसके अन्तगंत प्राइमरी 
शिक्षा की निःशुल्क अनिवार्य व्यवस्था, (२) मिडिल स्कूलों और हाई स्कूलों 
की व्यवस्था, (३) पुस्तकालय, वाचनालय एवं सामाजिक शिक्षा का प्रबन्ध, 
(४) छोटे-छोटे शिक्षा सम्बन्धी चल-चित्र प्रदर्शन आदि सम्मिलित हैं। 

( ३ ) सामुदायिक योजना और प्रशिक्षण: - इसके अन्तर्गत वर्तमान 
शिल्पियो के स्तर तथा उनकी कार्यपद्धति को अत्यधिक उपयोगी और 
वेज्ञानिक बनाने के लिये औद्योगिक अध्यापन की व्यवस्था सम्मिलित है 
इसके अतिरिक्त कृषकों, काशीगरों, प्रबन्ध कर्मचारियों निरीक्षकों, स्वास्थ्य 
कायकर्ताओं एवं योजनाओं के कार्यवाहक अधिकारियों को प्रशिक्षण की 
व्यवस्था करना भी इस योजना का मूल उद्देश्य है | 

(४) सामुदायिक योजना और रोजगारः--(क) इसके अन्तर्गत मुख्य 
सहायक धन्धों के रूप में ग्राम-उद्योगों और कला-कौशल को प्रोत्साहन 
देना है । 

(ख) बेकारी दूर करने के लिये लोगो को छोटे मोटे कार्यों" द्वारा प्रोत्सा- 
हन देना तथा उन व्यक्तियों द्वारा निर्मित वस्तुओं का स्थानीय क्षेत्र में विक्रय 
एवं खपत का समुच्चित प्रबन्ध करना | 


(४) नागरिक क्षेत्रों में प्रशिक्षण स्कूलों हारा लोगों को काम देना | 
(६) सामुदायिक योजना और स्वास्थ्4 के अन्तर्गत :--- 

(क) सफाई और सार्वजनिक स्वास्थ्य रक्षा की व्यवस्था | 

(ख) रोगियों के लिये चिकित्सा का प्रबन्ध | 

(ग) प्रसूता-र्त्रियों के ग़हों आदि की समुचित व्यवस्था | 

(७) यातायात एवं संदेशवाहन 

(१) आमीण क्षेत्रों में बातायात के साधनों की उचित व्यवस्था | 

(२) सड़क निर्माण का कार्य | 

(३) मोटर द्वारा परिवहन को प्रोत्साहन देना। 


भारत में सामुदायिक परियोजनाएं: ध्श्६्‌ 


(४) डाक व्यवस्था का विकास | 


(८) सामाजिक कल्थाण:--(१, : थानीय व्यक्तियों के बुद्धि, बल तथा 
निरीक्षण शक्ति को बढ़ाने के लिये उपलब्ध सस्कृति के साधनों की सहायता 
से लोगो का मनोरजन करना | (२) शिक्षा और मनोरंजन के लिये भाषण 
एवं चलचचत्रो आदि का प्रबन्ध करना | 


(३) सहकारिता एवं सहायक आन्दोलन का सज्भठन करना | 


(४) देहाती क्षेत्रों में मकान बनाने की सुगम, सस्ती व सुन्दर युक्तियों का. 
प्रचलन एवं कुशल इंजीनियरों द्वारा उपयुक्त मानचित्रो का निम ण॒। 


योजनाओं के रूप :--साम्रुदायिक विकास योजना दो रूपों में 
विभाजित की जा सकती है। (१) मूल ग्रामीण सामुदायिक्र योजना :--इस 
रूप की प्रत्येक योजना में लगभग दो लाख व्यक्तियों के ३०० पात्र होंगे | इन 
योजनाओं का मुख्य उद्द श्य कृषि वृद्धि के साथ साथ जनता के स्वास्थ्य शिक्षा 
एवं राजमार्गों की उन्नति करना है । प्रत्येक योजना १०० आमों के तीन 
विभागों म विभाजित होगी । 

(२) मिश्रित साम्रदायिक योजना ;:--इस योजना में लघु उद्योग्रो 
एव कृषि उन्नति पर भी विशेष ध्यान दिया जायेगा । इसके अतिरिक्त ग्रामीण 
क्षेत्रों मे नागरिक सुविधाओं की प्राप्ति भी इन योजनाओं का उद्देश्य है। 
इस प्रकार यह योजना आमीण बनाम नागरिक समुदाय का विकास करने में 
अभूतपूर्व योग दे सकेगी । 

विकास योजनाओं की कारय-प्रणात्ञी :-- 

योजना को सफल बनाने के लिए तीन भागो मे विभक्त कर दिया गया 
है | प्रत्येक विभाग में ६०० ग्राम होंगे | शेष दो भाग तीसरे वर्ष कार्य क्षंत्र में 
लाये जावेंगे और तीसरे वर्ष तक सम्भवतः तीनों विभागों के कार्य समाप्त हों 
जावेगे | इन तीन वर्षो मे प्रत्येक योजना पर ६४ लाख रुपया व्यय होगा । 

योजनाओं की व्यवस्था *--योजना की व्यवस्था के लिये एक केन्द्र 
समिति है। नियोजन समिति के सदस्य ही प्रधान मन्त्री के नेतृत्व में इस 

न्द्रीय समिति के सदस्य हैं। योजना की व्यवस्था के लिये केन्द्र के मन्त्रियों 
की एक समिति है, जो प्रधान मन्त्री के नेतृत्व में कुशल व्यक्तियों की सम्मति से 
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योजनाओं को कार्यान्वित करेगी | प्रत्येक राज्य में मुख्य मन्त्रियों के नेतृत्व में 
एक राज्य-विकास समिति होगी । प्रत्येक योजना का एक प्रधान है। जिसकी 
सहायता के लिये राज्य सरकारों के विकास विभाग होगे। इसके अतिरिक्त 
एक योजनान्परामश-समिति होगी, जिसमें विधान समा के सदस्य तथा प्रतिनिधि 
जिला परिषद के चेयरमैन तथा योग्य कार्यकर्ता और प्रतिनिधि होंगे | 


निष्कष :--यदि भविष्य में सामुदायिक परियोजनाओं को आशातीत 
सफलता प्राप्त हुईं तो आर्थिक स्वतन्त्रता के साथ ही साथ गाँधी जी 
का रामराज्य स्वप्न भी निःसंदेह सत्य होगा। और जनता के पारस्परिक 
सहयोग एवं निःस्वार्थ त्याग द्वारा. सारे देश में दरिद्रता एवं बेकारी के 
स्थान पर प्रेम, त्याग, करुणा एवं सम्पन्तता का साम्राज्य स्थापित 
होगा । जन-जन के मन में एक ही आद्शा भावना का जन्म होगा, 
चहूँ भावना वसुधैव कुठ्ठम्बकम्‌ की आदश एवं पुनीत भावना होगी। लोग 
स्वावलम्बी होकर स््र॒तः अपने समस्त कार्य को करेंगे । किसान अपने 
घोर परिश्रम द्वारा अनाज के अ्रकुर अकुरित करेगा, लोहार, बढ़ई उसके 
कार्य में सहायता देने के लिये हल आदि साधनों का निर्माण करे गे | गॉधी 
जी के आदेशानुपार घर घर में स्वदेशी बस्त्रों का प्रचार होगा, स्त्रियों चर्खे 
द्वारा सूत कातकर इस प्रचार काय में सहायक होंगी। बच्चों को 
आदश नागरिक बनने की शिक्षा दी जावेगी क्योंकि यही बालक एक दिन 
राष्ट्रोत्यान के काय में सहायक होगे। संक्षेप में महात्मः गाँधी के कल्पित 
स्वप्न को सत्य में परिणित करना ही सामुदायिक परियोजनाओं का 
चरम लक्ष्य है। 
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कहा जाता है कि संसार में जितने आदमी हैं, समाजवाद की उतनी ही 
परिभाषाएँ हैं। यह एक अतिशयोक्ति अवश्य है, पर ऐसी अतिशयोक्ति है 
जिसमे सत्यता , का भी कुछ अंश है | संसार के विचारको में न केवल समाज- 
वाद के सिद्धान्तों-के प्रश्न पर मतभेद है, वरन_ समाजवाद के अड्ग और अर्थ 
के श्रश्न॒ पर भी विवाद हो जाता है। कुछ राजनीतिक विचारक तो समाजवाद 
'के शनेः शनेः विकास के सिद्धान्त को उत्तम मानते हैं अर कुछ सम्पूर्ण 
आन्दोलन और अहिंसा कों स्वीकार करते हैं । 
समाजवाद अन्ततः है कया वस्तु ! साधारण अर्थ में समाजवाद वह है 
जो पूजीवाद नहीं, और समाजवादी वह है जो पूंजीवादी नहीं । समाजवाद 
और पूंजीवाद में आकाश-पाताल का अन्तर है, दोनों दो उिद्धान्त हैं, एक 
दुसरे से सवंथा अलग, एक दूसरे के विरोधी | हमें जानने की आवश्यकता 
है कि दरिद्रता क्यों है ? कुछ लोग द्रिद्र हैं, केवल इसीलिए कि कुछ लोग 
धनी हैं। इसका कारण हे--जो कुछ पेदा होता है उसका उचित वितरण नहीं 
हो रहा है | पूंजीवाद का अथें लाम और आशा है, अधिक से अधिक लाभ, 
'अधिक से अधिक आराम तथा कम से कम काम । समाजवाद का इस सिद्धात 
'से मौलिक भेद है | 
दूसरी बात ध्यान देने की यह है कि समाजवाद सहायता ओर सहयोग 
चाहता है न कि प्रतियोगिता | समाजवाद के अनुसार प्रतियोगिता से वस्उुओों 
का दुरुपयोग होता है | प्रतियोगिता के ही कारण जहाँ एक देश में अधिक 
उपज के कारण हजारों मन गेहूँ सागर मे डुबो दिया जाता है वहाँ दूसरी ओर 
लोग भूखों मरते हैं | समाजवाद यह भी कहता है कि प्रतियोगिता से चीजों की 
क्वालियी भी खराब होती है । इतना ही नहीं इससे ईर्ष्या, घुणा तथा लोभ 


४३२ खआटर्श मित्रन्व 


पैदा होते हैं| अत: प्रतियोगिताबादी सिद्धान्तों को नेतिक दृष्टि से भी समाज- 
वादियों ने घातक ठहराया है 


तीसरी बात यह है कि समाजवाद बड़े-छोटे, ऊँच-नीच के भाव दूर करना 
चाहता है। स ।जवादी कहते हैं कि पूंजीवाठ के कारण संसार मे थ्राज पूंजी 
वादियों को बहुत सी अनुचित सुविधाय्यें मिली हैँ | उपज के साधनों, जैसे भूमि 
पर तथा कारखानों पर इन्हीं पूजीवादियों का अधिकार है, अतः साधारण 
जनता से ये लोग अनुचित लाभ उठाते है, उन्हें जैसे चाइते हूँ प्रयोग करते 
हूँ, मानो वे मनुष्य नहीं मशीन हों । 


इस प्रकार समाजवाद समाज-व्यवस्था का एक नया सिद्धान्त हैं जिसका 
लक्ष्य है--उपज का उचित वितरण | समाजवाद व्यक्ति को नौकरी दिलाना 
अथवा काम में लगाना अपना पहला कत्त व्य समझता है। समाजवाद के 
अन्तरगंत कार्य करने का अवसर पाना व्यक्ति का मौलिक अधिकार है। आधुनिक 
काल में कई देशों का शासन समाजवाद के सरिद्धान्तों पर संचालित हो रद्द 
हैं | सामाजिक न्याय के लिए, आज संसार की सारी शक्तियों लड़ रही हैं | मारत 
में जमीदारी प्रथा का उन्मूलन समाजवाद की दिशा में एक बड़ा महत्वपूर्ण 
कदम है | अभी कांग्रेस सम्मेलन में भी इस बात का निश्चय किया गया कि 
भारत की आर्थिक पुनव्य॑वस्था समाजवाद के ही सिद्धातों पर की जायगी | 


साम्यवाद आधुनिक काल में समाजवाद से अधिक शक्तिशाली और 
प्रभावशाली श्रार्थिक व्यवस्था है | इसे प्रायः लोग राजनीतिक सिद्धान्त मानते 
हैं पर वास्तव में साम्यवाद के मूल में अथे व्यवस्था है, न कि राजनीति | 


साम्यवाद वह आधार है जिस पर राजनीति का ग्रासाद बड़े से बड़ा भूकम्प 
सहने की शक्ति रखता है | 


प्रथम महायुद्ध के बाद साम्यवाद का सबसे महत्वपूर्ण प्रयोग रूस में किया 
गया । इसको अस्वीकार नही किया जा सकता कि साम्यवाद के कारण ही रूस 
आज विश्व का सबसे शक्तिश ली राष्ट्र है | रूस से गरीबी, अज्ञान, और 
असमानता सम्भवतः हमेशा के लिए बिदाई ले चुके हैँ और वहाँ की जनता 


जितनी रन्तुष्ट है ओर सुखी है उतनी संसार के किसी देश की जनता सन्तुष्ट 
आर सुखी नहीं है । - 
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साम्यवाद का बीजारोपण कालंमाक्स ने अपने ग्रंथ पूंजी” में किया है 
समाजवाद की तरह ही साम्यवाद भी पूजीवाद का कट्टर शत्रु है। साम्यवाद 
का लक्ष्य है - मजदूर-राह्य | साम्यवाद आन्दोलन कभी कभी हिंसक आंदोलन 
का समर्थन करता है | साम्यवाद अपने को किसी एक देश तक सीमित रखकर 
सन्तुष्ट नहीं हो पातः। वह सम्पूर्ण ससार में अपना विस्तार करने की आकांक्षा 
रखता है, क्योंकि वह कहता है कि मजदूरों की समस्या हर जगह एक सी है, 
साम्यवाद उपज के साधनों पर व्यक्ति के अधिकार का कद्टर विरोधी है । 
साम्यवाद ईश्वर को नहीं मानता । क्योंकि उसके अनुसार धर्म अफीम' है जो 
व्यक्ति को इस बात की भूठी श्राशा दिलाकर कि वह अगले जन्म में संतुष्ट 
रहेगा, सुखी रखने का प्रयत्न करता हे । 

किन्तु साम्यवाद में हिटलर शाह्वी का भय दे । किन्तु यह हिव्लर शाही ; 
निम्न वर्ग की हिंट्लर शाही, जो विचारकों के अनुसार विशेष ह्ानिकर हें, 
क्योंकि निम्न वर्ग राजनीतिक बुद्धि नहीं रखता। दूसरे साम्यवाद मनुष्य को 
मशीन का एक पूर्जा बना देता है। वह भूल जाता है कि मनुष्य के अन्दर 
प्यार और भावना नाम की भी कोई वस्तु है। मनुष्य केवल रोटी के लिए, 
नही जीता उसके शरीर के अन्दर एक आत्मा भी है जिसकी अपनी एक भूख 
है। साम्यवाद शरीर की भूख तो मियता है पर आत्मा को भूखों मार 
डालता है। 


श्द 
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गीता के आरम्म सें कहा गया है कि यज्ञ के साथ साथ प्रजा को उत्पन्न 
करके ब्रह्म ने उससे कह। “इस यज्ञ के द्वारा तुम्हारी समृद्धि हो, यह यश 
तुम्हारी कामघेनु हो । जो इस यज्ञ को किए बिना खा- है वह चोरी का 
अन्न खाता है |” “तू अपने पसीने की कमाई खा” यह बाइविल का सिद्धान्त 
है। अतः अ्रमदान का अर्य होता है अपनी अर्जित शक्तियों का निःस्वार्थ 
भाव से वितरण करना। इसके अन्तर्गत वे ही साधन सम्मिलित किए जा 
सकते हैं, जिनका सबंध इसकी उन्नति से है । श्रमदान-आन्दोलन का मुख्य 
उद्दे श्य ग्राम सुधार तथा पंचवर्शीय योजना की सफलता ही है। सफलता 
की पूर्ति के लिए कृषि के साधनो को उन्नत बनाना भी आवश्यक है, कृषि 
सम्बन्धी साधन, सिंचाई के लिये नालियोँ बनाना, कुएँ खोदना, प्रकाश 
तथा वृक्षारोपण का सम्नुचित प्रबन्ध करना अनिवाय है | 
भारत की आर्थिक स्थि*- इतनी स्वस्थ्य एवं सबल नही है कि वह इन 
सभी योजनाओं के लिये स्वतन्त्रता पूवक घन व्यय कर सके | अतः यदि हमे 
अपने देश को उन्नति के शिखर पर पहुँचाना हे, और राष्ट्रोन्नति के लिए 
अपनी समस्त बहुमुखी योजनाओं को सफच बनाना है तो हमारे लिए यह 
अनिवाय रूप से आवश्यक है कि हम सभी देशवासी अपनी सारी शक्तिये 
को एक ही स्थान पर केन्द्रीभूत करके कार्य की पूर्ति के लिए. तन, मन, घन 
से संलग्न हो जायें और देश को अ्रमदान प्रदान करके एक झ्वलंत और 
आदश उदाहरण विश्व के समक्ष रखें । 
यद्यपि सरकार भी इन योजनाओं के उद्देश्य की पूर्ति के लिये 
रुपये व्यय कर रही है किन्तु वह रुपया जनता का ही है जो उसे 
कर के रूप में दिया जाता है। ऐसी स्थिति मे यदि सरकार द्वारा किसी भी 
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विशाल योजना का निर्माण होता है तो इसका प्रभाव जनता पर पड़ेगा 
क्योंकि योजना पूर्ति के लिये सरकार जनता पर अधिक से अधिक टैक्‍स 
लगायेगी जिसका परिणाम यह होगा कि दुखी, निधन एव पीड़ित जनता 
सरकार के आज्ञा पालन में पिसख जायगी । भारत मे प्रतिवर्ष अरबों रुपया 
श्रम का मूल्य चुकाने में ही व्यय हो जाता है। यदि श्रम-दान द्वारा इन 
रुपयो का समुचित सदुपयोग किया जाए तो यह निर्विवाद सत्य है कि इन्ही 
रुपयो द्वारा ग्राम सुधार अथवा पचायतों को भी पूर्ण लाभ हो, क्योंकि 
श्रमदान भी इसी योजना का एक अग है | 

श्रमदान मनुष्य के शारीरिक एवं आत्मिक विकास का मार्ग है। इसके 
अन्तगत आत्मशुद्धि और परोपकार की भावना को सर्वश्रेष्ठ स्थान दिया गया 
है, और यही भावनाये हमें स्वार्थ से परमाथे की ओर तथा पतन से उत्थान 
की ओर अग्रसर करने म सहायक होती हैं। इनके ही द्वारा हमारी मानसिक 
तथा शारीरिक शक्तियों का सन्तठुलन स्थापित होता है। इस प्रकार शारीरिक 
तथा आत्मिक विकास के साथ देश की आर्थिक स्थिति के सुधार में, देश 
वासियो की प्रतिभा के पूर्ण विकास में तथा राष्ट्र को समुन्नत बनाने में श्रमदान 
आन्दोलन अयन्त महत्वपूर्ण सिद्ध होगा । 

इस आन्दोलन का प्रमुख उद्देश्य जनता के हृदय में रचनात्मक कार्यों 
के प्रति प्रेरणा उत्पन्न करना तथा पचवर्षीय योजना के विविध पक्षों को' 
बल प्रदान करना है। २३ जनवरी १६५३ को प्रान्त भर में श्रमदान सप्ताह 
समारोह के साथ मनाया गया, इस आन्दोलन को व्यापक बनाने के लिये 
इसे उच्च कन्नाओं के रचनात्मक पाठ्यक्रम मे भी सम्मिलित कर दिया 
गया है । 

श्रमदान से देश की समस्याएं तभी हल की जा सकती हैं जब हमारी 
सरकार जनता के समस्त कष्ठों को दूर करने के लिये विशेष रूप से 
प्रयल्नशील हो, और अपनी योग्यता तथा ईमानदारी का पूण परिचय दे 
तथा यह विश्वास हो कि उनके सम्मिलित श्रम का उचित लाभ उसे पर्वातत 
वेतन में मिलेगा । उस समय बिना आन्दोलन चलाये ही जनता श्रमदान के 


महत्व को समझ जायगी । कि 
आज का शिक्षित वर्ग श्रमदान को केवल मन का एक मात्र साथन 
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सममता है, इस आन्दोलन में शिक्षित समुदाय के वही व्यक्ति भाग ले रहे 
हैं जो सरकार की दृष्टि में ऊँचे उठकर पद-लाभ करना चाहते हैं। ऐसे 
स्वार्थी और पदलोलुप व्यक्ति केवल प्रसिद्धि चाहते हैं, उद्दे श्य की पूर्ति नहीं, 
अतः जब यही व्यक्ति नियुक्त होकर गाँवों में श्रमदान के लिए, जाते हैँ तो 
आमवासी इनकी कार्य के प्रति तनन्‍्मयता एवं अमिरुचि न देखकर केवल 
दिखावा मात्र समझते हैं, और इन योजनाओं के उद्देश्य की पूर्ति में सहयोग 
देने की अपेत्षा वे लोग और मी बाधक सिद्ध होते हैं । ग्रामवासी इस प्रकार 
की योजनाओं की आशिक या सामाजिक उपयोगिता बहुत कम समभते हैं । 
अधिकाश स्थानों में जैसे कानपूर, जबलपुर आदि स्थानों में यह कार्य बहुत 
ईमानदारी के साथ संपन्न हो रहा है वहाँ की जनता का सहयोग प्रशंस- 
नीय है | 


सरकार के आमीण विकास से संबंधित सभी विभाग जैसे नियोजन विभाग, 
पंचायतें, प्रान्तीय रक्षा दल, जन निर्माण विभाग, सिंचाई विभाग आदि श्रम- 
दान के कार्य में विशेष सहयोग दे रहे हैं | मन्‍्त्री मह्दोद॒य स्वयं फावड़ा कुदाल 
लेकर आन्दोलन का नेतृत्व करते हैं। मन्त्रालय के कर्मचारी तथा साव॑जनिक 
संस्थायें मी इस आन्दोलन में सहयोग दे रही हैं। भारत-सेवक समाज की 
सेवाये इस दिशा में विशेष सराहनीय हैं। इन संस्थाओं के प्रसुख महत्वपूर्ण 
कार्य स्वच्छुता, नालियों का निर्माण करना, सड़कों की मरम्मत करना 
आदि हैं। 

सरकारी विज्ञप्ति के अनुसार केवल उत्तर प्रदेश में सात लाख आठ सौ 
चार मील सड़कों का निर्माण हुआ, दो सौ तेंतालिस तालाब खोदे ग 
सौ पचपन तालाब गहरे किये गये, पॉच सौ छियालिस कूप बनाये गए, 
उन्दत्तर मील लम्त्री नालियोाँ सिंचाई के लिये, और बासठ पुलियों तथा 
तीन पुलो का भी निर्माण किया गया। इसके अतिरिक्त एक लाख पचीस 
हजार सात सौ सात नालियां गन्दे पानी के निकास के लिये तथा इकसठ 
हजार चार सौ इकहत्तर कम्पोस्ट के गढ़े भी बनाये गये | 


अ्मदान का प्रमुख उदु श्य पंचवर्षीय योजना को सफल बनाने के साथ 
_ ही साथ जनता में नेतिक वल, देश भक्ति तथा स्वार्थ त्याग की उत्तम माव- 
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नाये उत्पन्न करना है, क्योंकि इनके अभाव में कोई राष्ट्र निर्माणकारी 
योजना सफल नहीं हो सकती । 

श्राज जब देश की जनता के समक्ष बेकारी की विभीषका फैली हुई है' 
आर मनुष्यों की जीविका के प्रर्याप्त साधन नहीं दिखलाई पड़ते, ऐसी परि- 
स्थिति में अ्मदान का अवलम्ब ग्रहण करने से ही इन समस्याओ्रों म॑ सुधार 
होना संभव है| सर्व-साधारण का मत भी यही हे कि यदि सभी देशवासियों 
का ध्यान अमदान की ओर आक्ृष्ट हो तो निश्चय ही इन समस्याश्रों का 
निदान हो जायगा और भारत की जनता सुखी, सम्पन्न एवं स्वस्थ् 
हो जायगी । 


तक 


ध् 


काश्मीर की समस्या 


यु्गों की परतंत्रता के पश्चात्‌ हम स्वाधीन हुए, किन्तु हमारी समस्याओं 
का समाधान न हुआ । हमारे समक्ष एक के पश्चात्‌ दूसरी समस्‍यायें आती 
ही गई उनमे से प्रमुख समस्या थी काश्मीर समस्या-स्वतत्नता प्राप्ति के 
पश्चात्‌ भारत दो मांगों में विभाजित कर दिया गया। पहला भारत का 
विभाजन था. दसरा पाकिस्तान का | समस्त देशी रियासतों का अन्य छोटे- 
छोटे राज्यों को प्रातो मे सम्मिलित कर या उन्हें संधात्मक रूप देकर प्रातों मे 
गठित कर लिया गया | किन्तु हैदराबाद और काश्मीर का प्रश्न न हल हो 
सका | हैदराबाद में हिन्दुओं की संज्या बहुँत थी परन्तु निजाम मुसलमान था, 
चह कासिम रिजब्री की सहायता से पाकिस्तान मे सम्मिलित द्ोना चाहता था | 
परंतु विशेष कारवाइयों के पश्चात्‌ हैदराबाद शीघ्र ही भारत मे सम्मल्लित कर 
लिया गया । काश्मीर के जम्मू प्रदेश से हिन्दुओं की संख्या अधिक है और 
क श्मीर की घाटी में मुसलमानों की | हरीसिंह वहाँ के शासक थे, उन्होंने 
भारत में सम्मिलित होने की इच्छा प्रकट की किन्तु मारत ने विशेष ध्यान न 
दिया । परिणाम यह हुआ कि पाकिस्तान अपनी आन्तरिक स्थिति पर नियंत्रण 
न रख सका और उसने काश्मीर पर आक्रमण कर दिया | काश्मीर ने भारत 
सहायता मांगी, उसके रक्षार्थ मारत से सैनिक भेजे गए | काश्मीर के प्रधान 
मंत्री शेख अब्दुल्ला और प० नेहरू की सम्पति से मामला सुरक्षा परिषद्‌ को 
सौंप दिया गया। युद्ध विराम का आदेश दिया गया, सैनिकों ने युद्ध करना 
स्थगित कर दिया | काश्मीर का एक भाग जो सारे काश्मीर का चौथाई है उस 
पर पाकिस्तान ने प्रभुत्व स्थापित कर लिया | 


श्री आराहम के नेतृत्व में सुरक्षा परिषद्‌ के द्वारा इस बात का निरीक्षण 
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करने के लिये कि आक्रामक कौन है ! एक आयोग काश्मीर के लिए नियुक्त 
किया गया । निरीक्षण करने पश पाकिस्तान पूर्ण रूप से दोपी सिद्ध हुआ, साथ 
ही ग्रेट-ब्रिटेन और अमेरिका की कूट नीतिशता का भी परिचय मिला जिसके 
फल स्वरूप आज तक काश्मीर को समस्या सुलक न सकी | 


इसी बीच भारत के द्वारा भी एक महान_ भूल हुई | प० नेहरू ने कहा 
कि काश्मीर की समस्या द्विराष्ट्रीय सिद्धान्त के आधार पर हल नहीं की जा 
सकती । लोक-निरणय छवारा ही उसका समाधान हो सकेगा | अतः काश्मीर के 
भाग्य का निर्णय काश्मीर की जनता ही करेगी | इस पर सुरक्षा परिषद को 
अवसर मिला, उसने कहा कि दोनों देश स्वयं अपने आपसी भगड़ों का निप- 
थरा कर लें किन्तु पाकिस्तानियों की नियत साफ न थी इसलिए वे किसी भी 
हल पर सहमत न हुए । यद्यपि पंडित नेहरू से पाकिस्तान के भूतपूव मत्री 
लियाकतश्रली खा तथा वर्तमान मंत्री मुहम्मद अली से कई बार इस विषय पर 
वार्तालाप हुआ किन्तु न तो इसका कोई निष्कर्ष ही निकला और न समस्या का 
समाधान ही हो सका | 


काश्मीर की आर्थिक स्थिति में पहले की अपेक्षा अब अत्यविक परिवतंन 

आ गया है। भूतपूर्व अधान मत्री अब्दुल्ला काश्मीर केभाग्य को अन्यत्र ले जा 
रहे थे--समय रहते चेतावनी मिली--भारत चेता और अब्दुल्ला साहब कारा- 
गार भे बन्द कर दिये गये। इसका परिणाम यह हुआ कि काश्मीर को धारा सभा 
ने भारत में सम्मिलित होने का दृढ़ निश्चय कर लिया। पाकिस्तान ने स्वयं को 
निर्बल समझ अमेरिका को मित्र बना लिया | जिससे अमेरिका अस्त-शन्त्र तथा 
सैनिकों द्वारा उसकी सहायता करे | अमेरिका ने अपना पूरा लाभ देखा झत: 
पाकिस्तान के प्रस्ताव को सहृष स्वीकार कर लिया, क्योंकि वह प्राकिस्तान के 
आधीन काश्मीर के भाग को अपने भावी महायुद्ध का केन्द्र स्थल बनाना 
चाहता था। काश्मीर में ही चीन, रूप, मारत एवं पाकिस्तान की सीमार्ये भी 

आकर मिलती हैं | रूस की सीमा यहों से अत्यत निक्द हैं। सेनिर 

सममोता होने पर प्रवान मत्री ने अपने वक्तव्य में कहा फाशमीर छा समस्या 

का रूप इस समभौते ने बठल दिया हैं, मत गणना की प्रतिज्ञा तंत्र तक प्रहण 

- नहीं की जा सकती तथव तक शाति की स्थिति स्पप्ट न ही जाव। साथ था 
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पाकिस्तान का यह प्रस्ताव अब मान्य नहीं है कि अपनी सेना काश्मीर से 
बापस बुला ले तब मत गणना हो ।” 


किन्तु कूट्नीतिशों का कथन है कि वयस्क मताधिकार द्वारा निर्वाचित 
काश्मीर की धारा-सभा का भारत के साथ रहने का निश्चय वहाँ की जनता के 
इच्छा व अनिच्छा पर निभर है| इस रूप में मतगणना का प्रश्न ही नहीं 
उपस्थित होता | दूसरी ओर पाकिस्तान का कहना है कि धारा सभा जनता की 
सच्ची प्रतिनिधि सभा नहीं है। मुहम्मद अली ने ढाका में भाषण देते समय 
भारत को यह धमकी दी कि यदि कराची में परिडत नेहरू से मिलकर वार्ता 
तय न हुई तो पाकिस्तान दूसरा मार्ग ग्रहण करेगा। 


जून १६५४ के तीसरे सप्ताह में भारत के रहमन्नी श्री पन्‍त काश्मीर गये 
थे वहाँ पर अपने वक्तव्य में उन्होंने कहा कि धारा सभा ने काश्मीर के 
भाग्य को भारत के साथ जोड़ दिया है। ऐसी सूचना पाकर पाकिस्तान भर में 
हलचल सी मच गई। पाकिस्तान ने दूत द्वारा भारत सरकार के निकट एक 
विरोध पत्र भेजा | 


सच तो यह है कि पाकिस्तान भारत से कोई शान्तिपूर्ण समझौता नहीं 
चाहता | इसी एक ओर तो बह समभ्रोता की बात करता है, दूसरी ओर इसके 
विपरीत लुटेरों और आक्रमकों के रूप में वहा प्रवेश करके भोली-भाली 
काश्मीरी जनता को तबाह करने से भी बाज नही आता । भारत अपने निश्चय 
पर असल है । एक ओर हिंसात्मक तथा दूसरी ओर अहिसात्मक दत्तियों का 
संधर्ष चल रहा हैं, इसमें विजय उसी की होगी जो सच्चा, न्यायी, एवं त्यागी 
होगा, क्योंकि इन विभूतियों के समक्ष संसार की महान्‌ से महान्‌ शक्तियाँ भी 
नतमस्तक हो जाती हैं। 


ध्यान रहे कि पाकिस्तान सरकार के प्रति मारत सरकार की नीति अभी 
तक अत्यन्त सदूभावनामूलक एबं न्यायपूर्ण मैत्री-भावना की रही है | किन्तु 
पाकिस्तान सरकार मे भारत की इस उदार नीति से अनुचित लाभ उठाकर 
उसके प्रति अ्रन्यायपूर्ण व्यवहार किया है। “पंचचशील” के प्रचारक मात 
ने अब तक पाकिस्तान के प्रति अत्यन्त सहिष्णुता का व्यवहार किया है तथा 
"अन्तर्राष्ट्रीय छुत्र में मी वह पाकिस्तान के अक्षम्य व्यवद्वारों को पड़ोसी- 
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धर्म से शान्ति के साथ क्षमा करता चला आ रहा है किन्तु इसकी भी अपनी 
एक सीमा होंती है | पन्‍त जी ने भारतीय सीमा पर उपद्रव मचाने वालीः 
पाकिस्ताना सेना को सतर्क करते हुए कठोर शब्दों में चेतावनी दी थी कि-- 

"भारत पर यदि कोई बदनीयत भरी दृष्टि डालेगा तो या तो उसे ठीक 
तरह से देखना सिखाया जायेगा या फिर उसकी आँखें ही निकाल ली जायेगी | 
दूसरी शोर काश्मीर मे जनमत के प्रश्न को पडित नेहरू ने स्पष्ट अस्वीकार 
कर दि है क्योंकि पाकिस्तान द्वारा सेनिक दबाव डालने की नीति से यह 
जनमत न्याय पूर्ण सिद्ध नहीं हो सकेगा। साथ ही यह भी विचारणीय हैं कि 
जत्र पाकिस्तान राष्ट्र संघीय कमीशन के प्रस्तावों की अपेक्षा कर रहा हो, अमे- 
रिका से शख्रात्न लेकर भारत के विपरीत युद्ध का वातावरण प्रस्ठुत कर रहा 
हो, साथ ही अमेरिकन गुट में बैठकर कही 'सीटो' में तो कहीं बगदाद सधि में 
सहयोग दे रहा हो, उस स्थिति मे जनमत गणना एवं शान्ति के साथ समस्या 
को सुलभ जाने की सभावना कम है | 

इस प्रकार की पाकिस्तानी चेष्डाओं को ध्यान में रखकर रूस के प्रधान 
मंत्री श्री बुल्गानिन एवं कम्युनिस्ट दलीय महामत्री श्री क्रश्चेव ने काश्मीर 
के सम्बन्ध में भारत की नीति का समर्थन करते हुए अपनी भारत यात्रा पर 
जो विचार व्यक्त किए. ये उसका समर्थन करते हुए, हमारे प्रधान मन्त्री ने 
कहा था-- 

कानूनी संविधानिक और व्यावहारिक दृष्टि से उनका काश्मीर सम्बन्धी 
वक्तव्य बिल्कुल सही है और साथ ही काश्मीर के विवाद में सीटो' द्वारा अनु- 
चित हस्तक्षेप करने वाले राष्ट्रों की चुनौती है | पंडित जी ने तो निर्मेय होकर 
न्यायोचित घोषणा कर दी है कि काश्मीर वैधानिक रूप से मारत का ही एक 
अग है । श्रव ससार की कोई शक्ति इसे भारत से विच्छिन्न नहीं कर सकती | 
भारत और काश्मीर की जनता भी इस विवाद के शीघ्र समाप्त होने की राह देख 
रही हैं| सन्‌ १६५६ में सयुक्त राष्ट्र सघ की सुरक्षा परिषद के प्रतिनिधि श्री 
गुन्नार यारिंग भारत आए थे, उन्होंने जिनेवा में जाकर पाकिस्तान काश्मीर 
समभौते की रिपोर्ट प्रस्तुत की किन्तु उससे समस्या किसी प्रकार हल नहीं हो 


सकी | देखिए भविष्य के गर्भ में क्या है ! 


>> मन चने अऑजनमो अमन 


भारत की बढ़ती हुई जनसंख्या की समस्या 


भारत की अधिकांश आर्थिक कठिनाइयों का कारण यहाँ की बढ़ती हुईं 
जनसंख्या ही है। एक समय था जब कि भारतवर्ष उत्कर्ष के शिखर पर 
अआतसीन था | लोग सुखी थे । आथिक कठिनाइयों का कहीं नाम निशान भी 
-न था | यहाँ के निवासियों को जीविकोपार्जन के लिए कठिन समस्याओं का 
सामना नहीं करना पड़ता था। खेती के कार्यों के अतिरिक्त वे अपने अवकाश 
के समय में कुटीर उद्योग-धन्धों के छोटे-मोटे कार्य किया करते थे | इस प्रकार 
चे अपनी सभी आवश्यक वस्तुओं की पूर्ति स्वयं कर लेते थे और पृरुतः सन्तुष्ट 
औओ। उस समय जनसंख्या मी इतनी न थी और न तो सर्वत्र वेकारी का साम्राज्य 
ह्डीथा। 
अग्रेजों के आगमन से हमारे ग्रामीण उद्योग-पन्धों को विशेष क्षुति 
पहुँची । उन्होंने अपनी सर्वग्रासी मशीनों का प्रचलन करके यहाँ के कुटीर 
उद्योग-धन्धों का नाश कर दिया। फलस्वरूप हमारे गरीब ग्रामीण बन्थु, 
जो कि पहिंले आत्मनिमंर थे, पंणु से हो गए।। उनके अवकाश का समय यों 
ही बातने लगा क्योंकि खेती के अतिरिक्त उनके पास कोई ऐसा काय द्वी न रह 
“गया जिससे वे अपनी आशिक दशा सुधार सकते | क्योंकि मशीनों द्वारा 
"निर्मित वस्तुएँ अपेक्षाकृत अधिक सस्ती और सुन्दर हुआ करती थीं। इसी लिए, 
इनका प्रचार दिनो दिन बढ़ने लगा और कुटीर उद्योग-धन्धों के पल्लवित 
एबं पुष्पित पौधों का समूल नाश हो गया अग्नेजों की इस कूटनीति के फल- 
स्वरूप भारत में मयड्गर वेकारी और दरिद्रता ने अपना प्रभुत्व स्थापित कर 
बलिया । 


वेकारी और दरिद्रता का प्रमुख कारण यह था कि अंग्रेजों को भारत की 
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आधिक सम्पन्नता से विशेष मोह न था, इसके अस्तित्व को मिय्कर अपने 
ही राष्ट्र तथा जाति को स्ंसम्पन्न बनाने मे सलग्न रहे | अधिक से अधिक 
शोषण करना ही उनका प्रधान लक्ष्य था | फिर भी वे अपने उत्तरदायित्व को 
भलीभॉ ति न समझ सके | उन्होंने भारत की दरिद्रता का मूल कारण अपने 
शासन की चुटियों कोन बतलाकर निरन्तर बढ़ती हुईं जनसख्या को ही 
बतलाया | इस रोग का निदान करने के लिए उन्होंने कृषि कला में उन्नति 
करनी चाही और वह भी विशेष यन्त्रो के प्रयोग से । इसके पीछे उनका जो 
स्वार्थ छिपा था वह किसी से छिपा नहीं है । 


कभी कभी यह कहा जाता है कि प्रकृति जनसंख्या और खाद्य-सामग्री के 
बीच सामजस्थ बनाए, रखना चाहती है। यही क रण है कि दुभिक्ष, बाढ़, 
भूचाल, महामारी आदि प्राकृतिक निरोधक उपधत्थित हो जाते है | किन्तु यह 
उक्ति ग्विकाश में सत्य नही ज॑चती । क्योंकि ये आपत्तियों केवल भारत में ही 
नहीं आती और न वे मारत के लिए. नई समश्यायें ही हैं। भूवकाल में मी 
भारत तथा अन्य देशों मे ऐसी आपत्तियोँ आती रही है। हाँ, यह बात अवश्य 
है कि कुछ देशों ने इन आपत्तियों से बचने के लिए विशेष प्रकार के उपाय 
खोज निकाले हैं और भारत इस दिशा में ग्रमी अ्रधिक प्रगति नहीं कर सक्रा | 
सम्प्रति देश के नेतागण इस ओर अधिक ध्यान दे रहे हैं | आशा है, कुछ 
ही दिनों में इन आपत्तियों के मयडूर विनाश से मनुष्य जाति की रक्षा करके 
उसे सुख और शान्ति प्रद,्न किया जा सकेगा | 


क्या भारत की जनसख्या अधिक है? इस प्रश्न का उत्तर देना भी 
सहज नही है क्योंकि अनुकूलतम्‌ सिद्धान्त से दूसरा ही अनुमान निकलता है | 
इसके विपरीत बेकारी एवं दरिद्रता पर ध्यान देने से तथा साधनों के वर्त- 
मान उपयोग के अश की तुलना से भारत की जनसख्या अधिक ठहरती 
है। भारत जनसंख्या की वृद्धि से संत्रस्त है, इस कथन का तात्पर्य यह है कि 
भारत में उत्पादन के साधन इतने पर्याप्त नहीं हैं जिनसे मारत की निरन्तर 
बढ़ती हुई जनसख्या का पूर्णतः निर्वाह हो सके | कुछ विचारकों का अनुमान 
है कि निरन्तर बढती हुईं जनसख्या के भार से एक वर्ग मील जोतने योग्य 
भूमि में ५३३ व्यक्ति हैं और सम्पूर्ण देश में समष्टि रूप से एक वर्ग मौल में 
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में २५५ व्यक्ति हैं। विद्वानों का कथन है कि पूण उन्‍नतिशील श्र विकसित 
देश में प्रति वर्ग मील २४ ५ व्यक्ति होने चाहिये। इस प्रकार यह निष्कप 
निकलता है कि वास्तव मे मारत अत्यधिक जनसंख्या के भार से पीड़ित है 
ओर इसी कारण से ससार के समस्त प्रगतिशील देशों के सम्मुख बहुत पिछंडा 
हुआ है | 


जीवन-स्तर को ऊँचा करने के लिए, उसम कुशलता लाने के लिए, तथा 
खाद्य समस्या का समुचित हल खोजने के लिए भी जनसंख्या की इद्धि को 
रोकना परमावश्यक है । इसके अतिरिक्त स्वास्थ्य को सुधारने तथा भविष्य 
मे जनसंख्या की शुणात्मक उन्नति के लिए भी भारत की जनसंख्या की इद्धि 
को रोकना श्रेयर्कर है । ससार के अन्य सभ्य देशों की अ्रपेज्ञा भारतीयों की 
प्रति व्यक्ति राष्ट्रीय आय बहुत कम है। सन्‌ १६५० को 'राप्ट्रीय आय समिति' 
के अनुसार सन्‌ १६४८-४६ में यह आय २४३२ रुपया थी। साथ ही 
समिति ने यह भी बतलाया कि वास्तविक आय सन्‌ १६३१ की श्रपेक्षा १० 
नीचे गिर गई है | इससे स्पष्ट है कि “देश की आर्थिक सम्पन्तता का स्तर 
नीचे गिर गया है | प्रथम पचवर्षीय योजना में कृषि की उन्नति पर ध्यान 
देने का प्रमुख कारण इस स्तर को ऊँचा उठाना ही था। यदि ध्यानपूर्वक 
देखा जाय तो यह विदिठ होता है कि कृषि तथा उत्पादन दोनों में ही इद्धि 
हुई है फिन्तु इस इद्धि से भी आगे जनसख्या की बृद्धि हुई है लिसके कारण 
उपभोग का स्तर नीचे गिर गया है | उपभोग का स्तर ऊँचा उठाने के लिए 
जनसंख्या की इस निरन्तर वृद्धि को रोकना नितान्त आवश्यक है | 


यद्यपि भारतवर्ष की मौगोलिक व्यवस्था ने इसे ससार का एक महत्वपूर्ण 
कृषि प्रधान देश बना दिया है एवं प्रकृति ने भी इसे प्रचुर उपहार प्रदान 
किए हैं किन्तु इसके निवासी अशिक्षित, रूढ़िवादी एवं सामाजिक प्रथाओं 
के अन्धच भक्त हैं। साथ ही निर्धन और अशिक्षित होने के कारण वे 
उन्नति करने भ असफल हूँ | उनकी प्रगति में उनका ऋणु-मार भी एक 
अमिशाप रहा है | यदि वे अपनी रूढिवादिता की अन्ध-भक्ति से परे होकर 
वेशञानिक पद्धति को अपना लें एवं प्राकृतिक उपहारों का यबथोचित डपयोग 
करें तो राजस्थान की मस्भूमि को भी स्वर्णिम अनाज के दानों में परिणत 


अ्ब्न 
चर 
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कर सकते हैं। और इस प्रकार भारत की बढ़ती हुईं जनसुख्या के 
लिए. खाद्य-्साप्रग्नी की एक महत्य्ण समस्या सहज मेह्ी हल की जा 
सकती है। 

भारतीय जनसंख्या की वृद्धि में अनेक कारणों ने हाथ बटाया है जिनमें 
से कुछ अधिक महत्वपूर्ण कारण निम्न हैं :--- 

१-- देश की दरिद्रता जनसख्या की बृद्धि का प्रष्रुख कारण है। रोटी 
आर कपड़े के लिये तरसने वाले व्यक्ति से किसी उदात्त जीवन को आशा 
करना व्यर्थ है। वैज्ञानिकों का मत है कि कमजोर मनुष्य में सन्तानोतपत्ति 
की अव्ृत्ति अधिक तीव्र होती है। इसके अतिरिक्त निर्धन व्यक्तियों के पास 
मनोरंजन के साधन बहुत ही कम होते हैं। संभोग जनित आनन्द ही उन्हें 
सुलभ होता है अतः जनसंख्या का बढ़ना स्वाभाविक ही है। 

२- भारत मे प्रत्येक त्ली के लिए. विवाह अनिवार्य है । अविवाहित 
स्त्रियों को समाज आदर की दृष्टि से नही देखता | पुरुष को आंत्म-समर्पण 
करने में ही उनकी श्रेष्ठता समभी जाती है। अतः घर के भीतर रहना और 
पुरुष के मनोरजन का साधन बनना ही उनका एक मात्र कतंव्य हो जाता 
है | इसीलिए जनसख्या की इंद्धि दिनोदिन बढ़ती जा रही है | 

३--अशिक्षा के कारण लोग उच्च जीवन-स्तर की ओर ध्यान ही नहीं 
दे पाते अतः उन्हें इस बात की चिता ही नहीं रहती कि वे कितने बच्चों के 
बाप हो रहे हैं। 

४--बाल-विवाह तथा बहु-विवाह भी जनसख्या की वृद्धि के प्रमुख 
कारण हैं | मारत की जलवायु उष्ण है अतः यहाँ के बालक एवं बालिकाएँ. 

छोटी अवस्था में ही बच्चे जनने की क्षमता प्राप्त कर लेती हैं । इसके अति- 
रिक्त माता-पिता छोटी आयु में ही अपने बच्चों का विवाह कर देना उचित 
सममभते हैं जो कि भारत की अनेक समस्याओं को सहज में ही उत्पन्न कर 
देता है। बहु विवाह को प्रथा भी जन सख्या की बृद्धि में कम सहायता नहीं 
पहुँचाती | एक स्त्री से सन्‍्तान न होने परया किसी अन्य कारणवश लोग 
दूसरी स्त्री से विवाह कर लेते हैं जो देश और समाज दोनो के लिए 


घातक ही सिद्ध होता है । 
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५--सन्तान उत्पन्न करना भारतीयों का प्रमुख धर्म रहा है क्योंकि पेदा 
होते ही वे त्रिऋण के भार से बोभिभल हो जाते हैं :-- 

“जायमानो वै ब्राह्मणस्त्रमिक्र स्वाजायते । 

यज्ञ न देवेभ्यो, ब्रह्मचयंण ऋषमभ्यः, प्रजया पितृम्यः ॥” 

यदि वे कम से कम एक पुत्र उत्पन्न न कर दे तो पितु ऋण से उरिण 
ही न हों! 

६--इसके अतिरिक्त सतति-निग्नह संबंधी शिक्षा तथा स्वास्थ्य सम्बन्धी 
नियमों के श्रभाव से भी जनसंख्या की वृद्धि होती है | 

शिक्षाओं तथा नीतियों का प्रभाव बहुधा दीर्घकाल में पड़ा करता है। 
अतः उपरोक्त कारणों को जानकारी मात्र से जनसंख्या की वृद्धि को रोकना 
अत्यन्त दुस्‍्तर है। अनुभवों से पत। चलता है कि पाश्वात्य देशों में जीवन 
का स्तर ऊँचा होने से जनसख्या की दंद्धि प्रायः समाप्त हो रही है | किन्ठ॒ 
जीवन का स्तर सहज में ही ऊँचा नहीं किया जा सकता विशेषकर भारत 
जैसे रूढ़िवादी देश में | भविष्य मे हमारी बढ़ती हुई जनसंख्या ही हमारी 
सभी प्रकार की असफलताओ का कारण होगी अतः इसे रोकना नितान्त 
आपवश्यक है | जनसंख्या पर नियन्त्रण रखने के कुछ उपाय निम्न हैं--- 


१---जीवन स्तर को ऊँचा उठाने पर इस दिशा मे सफलता मिल सकती 
है | जीवन-स्तर को ऊँचा उठाये बिना भारत जैसे देश में सफलता पाना 
नितान्त असम्मव है। 

२--स्त्रियों को आर्थिक स्वतन्त्रता प्रदान करना भी श्रेयस्कर होगा । 
इससे स्त्रियाँ एकम,त्र पुरुष के मनोरंजन का साधन न रह कर कुशल कार्य- 
कनत्रीं सिद्ध होगी एवं जीवन का स्तर स्वतः ऊँचा हो जायगा। 


३--स्वास्थ्य सम्बन्धी शिक्षा का प्रसार भी होना परमावश्यक है। 


४--सामाजिक प्रथाओ मे सुधार करके बाल-विवाह तथा बहु-विवाह को 
रोकने से यह समस्या सुलकायी जा सकती है । 


१---सन्तान विरोधी शिक्षा का प्रचार करके इस समस्या का समाधान 
किया जा सकता है। किन्तु साथ ही हमें शिक्षा के स्तर को विस्तुत एवं 


कविशटी 3. 
| 
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व्यापक बनाना होगा जिससे अ्रशिक्षित जन समुदाय अधिक सतानोत्पत्ति के लाभ 
व ह्वानि को पूर्ण रूप से समझ सके | 


६--सपत्ति एवं उत्पादन का विभाजन न्यायोचित पद्धति पर होना 
चाहिए जिससे प्रत्येक व्यक्ति के भरण-पोषण की पूर्ति की सुविधा हो और 
उसके मानसिक तथा सास्कृतिक रहन-सहन का छ्तर भी ऊँचा हो सके । 


किन्तु स्मरण रहे कि उपयुक्त सभी उपाय दीघं-कालीन हैं क्योंकि व्यावहा- 
रिक दृष्टिकोण से जनसंख्या की वृद्धि को रोकना प्रायः कठिन होता है । इन 
शिक्षाओं का प्रभाव बहुत दिनों में पड़ेगा | किन्तु हमे इताश नहीं होना 
चाहिये। सरकार को एक ओर तो जनसंख्या को रोकने का प्रयास करना 
चाहिये और दूसरी ओर एक निश्चित योजना के आधार पर उत्पादन में बृद्धि 
लाने का प्रयास करना चाहिये क्योकि उत्पादन में वृद्धि हो जाने पर जनसंख्या 
की समस्या का समाधान स्वतः हो जायगा। परिवार नियोजन सम्मेलन में 
अध्यक्ष पद से भाषण देते हुये पडित जवाहरलाल नेहरू ने १४ फरवरी 
१६५६ को कहा कि भारत में आज बढ़ती हुईं जनसख्या को सीमित करना 
बहुत आवश्यक है। तृतीय पंचवर्षीय योजना बनाने में हमे सात वर्ष के बाद 
जनसंख्या का भी ध्यान रखना होगा, जिसमे भोजन, स्वास्थ्य, काम अादि सब 
आरा गये हैं | यदि जनसख्या बराबर बढ़ती रही तो पचवर्षीय योजना का कोई 
अर्थ न ष्हे | 


बिक्री कर और उसका औचित्य 
“मे जानता हूँ कि प्रायः लोग यह चाहते हैं कि बिक्री कर लगाया ही 
न जाय | इस बात के पक्ष में बहुंत कुछ कहा गया है, किन्तु कोई भी सरकार 
जो इस प्रकार के विरोधों को मान ले कायम नहीं रह सकती | इसलिए ऐसी 
बहस में न पड़ना ही बुद्धिमानी है।” महात्मा गॉथी के इन्हीं विचारों का 
अनुसरण करते हुये उनके अनुयायियों ने यकायक ऐसे अध्यादेश जारी किए; 
कि युद्धकालीन मेंहगाई से संत्रस्त जनता बिक्री करों के असह्य भार से तिल- 
मिला डठी | स्थान-स्थान पर विगेध का प्रदर्शन हुआ, साप्ताहिक हड़तालें हुई 
एवं तरह तरह के नारे लगाये गये | यद्यपि यह स्पष्ट है कि अन्ततोंगत्वा लाभ 
जनता का ही होगा किन्तु जीवन रक्षक वस्तुओं पर भी कर लगा देना कहाँ तक 
उचित है ? यह एक विचारणीय प्रश्न है। ब,पू ने जिस नमक कर को तोड़ने 
के लिए सत्याग्रह किया था, अन्न आदि के साथ-साथ वह भी कर मुक्त न हो 
सका !, 
उत्तर प्रदेश में जब पहिले पहल कर लगाया गया तो पानी, नमक, गल्ला, 
दूध, गुड़, किताबें, पत्र-पत्रिकाएँ, मास तथा फल और तरकारियों आदि 
वस्तुएँ कर मुक्त थीं किन्तु सम्प्रति अध्यादेशों से जनता को जो कष्ट हुआ है 
वह अभूतपूर्व है। सत्‌ १६४३-५४ में उत्तर प्रदेश सरकार को प्रति व्यक्ति 
के पीछे ०८१ प्रतिशत रुपये की आय थी जब्र कि सन १६४४-५६ में यह आय 
बढ़कर ६३ प्रतिशत हो गई। वतमान अध्यादेशों से दो महत्वपूर्ण कार्य हुये 
हैं। एक तो सरकार की आ्राय बढ़ी और दूसरे जनता की परेशानी | इन अध्या- 
देशों में नियोजित बिक्री कर से राज्य सरकार की वाषिक आय तो ४॥ करोड़ 
रुपये से वढ़कर १२॥ करोड़ रुपये तक पहुँच जायगी किन्तु साथ ही साथ 


उपभोक्ताओं, दुकानदारों तथा व्यापारियों की परेशानियों मे कम वृद्धि 
न होगी । 


करी तल 
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उत्तर प्रदेश का सूचना विभाग सूचित करता है कि “यदि हमे विकास 
करना है तो हमे अपना विंकास-व्यय और सरकार की आय बढ़ानी होगी । 
विक्री-कर दूना हो जाने पर भी उसका भार अन्य प्रदेशों की तुलना में कम 
ही रहेगा |” 
किन्तु इस विकास के नाम पर करों का जो असलह्य भार लादा गया है 
उससे एक नए ढंग की वेकारी के उत्पन्न होने की सम्भावना है क्योंकि बिक्री 
कर का हिसाब-किताब रखने में दुकानदार बहुत परेशानी मे पड़ जाएँगे । 
उन्हें इसके लिये एक अलग मुनीम रखने की आवश्यकता पड़ेगी तथा छोटे- 
छोटे दुकानदार मुनीम का भार सम्मालने में असमर्थ हो जाएँगे। अधिक 
परेशानी के कारण वे अपना कार-बार छोड़ देंगे एवं व्यापारियों की इस 
परेशानी का विस्तार होने के कारण एक अभूतपूर्व बेकारी की समस्या 
का प्रादुर्माव होगा जो कि किसी भी दृष्टिकोण से अच्छी नहीं कही जा 
सकती | 
बिक्री कर के अनोचित्य पर विचार करते हुये श्री गोपीनाथ कु जरू लिखते 
हैं--/विधान सभा में सरकार द्वारा विक्री कर की वृद्धि के लिए पेश की गई 
दलीले अनिर्णयात्मक प्रतीत होती हैं। वर्तमान वातावरण में बिक्री कर के 
अध्यादेश को जारी करने की आज्ञा संविधान के ऊपर धोखा है और साथ ही 
विधान समा तथा उत्तर प्रदेश के साथ भी धोखा है । 
वित्त मनन्‍्त्री ने कहा है कि ह्वितीय पंचवर्षीय योजना के लिए घन की 
श्रवश्यकता है और राज्य को भारत सरकार से अधिक धन न प्राप्त होने के 
कारण अतिरिक्त कर लागू करना पड़ा । वित्त मन्त्री दारा नवीन करों के लागू 
करने के कारणो को नीचे दिया जा रहा है :-- 
१--उत्तर प्रदेश में कर का अनुपात ३२४ है और देश मे यह सबसे 
कम है । 
२--प्रति व्यक्ति पीछे १८ प्रतिशत आय बढ़ी है और इस बढ़ी हुईं आय. 
की कुछ निर्धारित रकम राज्य सरकार को प्राप्त होना चाहिये । 
३--सत्‌ १६५२ के बाद से कोई अन्य कर लागू नही किया गया है। 
सन १६४२ के बाद से कोई अतिरिक्त कर लागू नहीं किया गया है 


श्६्‌ 


9 चं कप 
गम 
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इसलिए सम्प्रति कर ब्ृद्धि करना अ्रति आ्रावश्यक हो गया, यह न्यायसगत 
नही प्रतीत होता | 2< »< »< प्रति व्यक्ति पीछे १८ प्रतिशत की आय में अभि- 
वृद्धि हुई है ऐसा कहना विश्वसनीय नहीं प्रतीत होता ।” 


बिक्री करों के अध्यदेश से जो कि ३११ माच १६५६ को प्रकाशित हुआ्रा 
था, तीन महत्वपूर्ण परिवर्तन हुए हैं जो इस प्रकार हैं :-- 

१--पहले बहु-पद कर केवल १ पैसा रुपया लगता था किन्तु नये 
अध्यादेश से सरकार ने २ पैसा लगाने का अधिकार प्राप्त कर 
लिया हे | 


२--पहल्ते कर लगाने की १५ हजार बिक्री की जो सीमा थी वह आयात- 
कर्ताओं के लिए भी थी | नये अध्यादेश से एक-पदीय वस्तुओं का आयात- 
कर्ता यदि १० हजार से कम माल मंगाता हे तो भी उसे बिक्री कर 
देना पड़ेगा । 


२--एक-पदीय कर लगाने की अधिकतम दर पहले ४ वस्तुओं को छोड़ 
कर अन्य सब पर ३ पैसा रुपया थी किन्तु नए अध्यादेश से “सरकार को 
प्रत्येक वस्तु पर ४ पैसे तक एक-पदीय कर लगाने का अधिकार मिल 
गया है | 

उक्त बातों से स्पष्ट है कि वास्तव मे कर बिना अधिक विचार के ही 
आवेश में लाद दिया गया है | कोई भी सरकार प्रायः अध्यादेश उसी समय 
लागू करती है जब्र॒ कोई विशेष परिस्थिति त्रा जाती है अथवा जन्न वह 
समझ लेती है कि जनता अग्ुक कानून के विरुद्ध हैं। सरकार के अतिरिक्त 
खर्चों मे तो कमी नहीं की जाती, सरकारी कमंचारियो का भत्ता नहीं रोका 
जाता, उल्टे गरीब जनता को परेशान करने के लिए विकास योजनाओं का 
लालच दिखाकर करों के प्रतिशत में बृद्धि की जाती है। कई वस्तुएँ 
जो पहले कर मुक्त थी राज्यपाल के नये अध्यादेशों से कर युक्त हो गई हैं | 
इन वस्तुओ्नों की तालिका इस प्रकार है :-- 

एक आना वाली वस्तुएं :--(१) मनुष्य अथवा पशुश्रम द्वारा चालित 
उपकरण से भिन्न कृषि उपकरण (२) बाइसिकल, ट्राइसिकल तथा उनके भाग 
(३) चीड़ी (४) हाथकरवे से निर्मित कपड़े से भिन्न सभी प्रकार के कपड़े, 
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जिसके अ्रन्तगंत थोती साडी तथा पल्ग की चादरे भी हैं (५) सौंदर्यवर्धक 
ओर सोदय प्रसाधक सामग्रियों (६) सभी प्रकार के रासायनिक द्रव्य (७' सिगार 
सिगरेट तथा पाइप की तम्बाकू (८) क्राकरी, छुरी कॉटे आदि चीनी मिट्टी 
श्रौर पोरसिलेन के बतन (६) रजक और रग तथा उनके बर्तन (१०) बिजली के 
सामान तथा काँच की चूडियां। इनके श्रतिरिक्त गोला-बारूद, फाउन्टेन पेन, 
फरनीचर, कॉच के सामान, मोजे एवं बनियाइनें, मिद्टी का तेल, जूट के 
सामान, कमाया हुआ चमड़ा, दियासलाई, शोरा, मोटरे, मोतियों, चन्दन का 
तेल तथा नमक आदि वस्तुएं भी आ जाती हैं । 
तीन पैसे कर वाली वस्तुएँ :-ई ट, सीमेन्ट तथा औद्योगिक ल्पूबरी- 
केए्ट्स । 
दो पैसे कर वाली वच्तुएँ :--खण्डसारी शक्कर, अबरक, कपड़ा धोने 
का साबुन तथा हाथ से कते हुए सूत से मिन्न सभी प्रकार के सूत | 
एक आना फुटकर कर वाली वरतुएँ :--निम्नलिखित सूची मे उल्लिखित 
माल के विक्रय धन पर १ अप्रैल १६५६ से कोई कर न लगेगा, किन्तु फुट- 
कर विक्रेता द्वारा त्िक्री करने पर लगेगा। 
भाँग, देशी शराब, गॉजा तथा अफीम आदि ऐसी ही एक आना फुटकर 
कर वाली वस्तुएं हैं | स्मरण रहे कि तीन पैसे और दो पैसे कर वाली वस्वुओं 
पर तभी कर लगेगा जब वे उत्तर प्रदेश के बाहर से आयात की जायेगी 
तथा आयात-कर्ता द्वारा त्रिक्री की जायेगी अथवा उत्तर प्रदेश में निर्मित की 
जाएँगी एवं निर्माता द्वारा बिक्री की जाएँगी | 
१ अप्रेल सन्‌ १६४६८ से अन्य सभी वस्तुओं पर बिक्री कर लागू कर 
दिया गया है | यह कर उन सभी व्यापारियों को देना होगा जिनकी ब्रिकी १० 
सहस्र रुपया वार्षिक तक की है। प्रत्येक दुकानदार को १० रुपया शुल्क देकर 
रजिस्ट्री करना अनिवारय होगा । इस अध्यादेशसे वे सभी व्यापारी एवं छोटे- 
मोटे दुकानदार बिक्री कर देने के लिए. बाध्य हो जाएँगे जिनकी मासिक आय 
६०-७० रुपये तक की होगी। परिणाम यह होगा कि प्रत्येक व्यापारी नकली 
रजिस्टरों द्वारा कर से बचने का उपाय करेगा और अष्यचार एवं अनेतिकता 
का बीजारोपण होगा | 
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गाँधी जी ने कर का श्रौचित्य एवं अनौचित्य जानने के लिए कुछ 
विचार इस प्रकार व्यक्त किये हैं ;--- 


“पकिसी कर की भलाई या बुराई जॉचने की सच्ची कसौटी यह है कि 
उसका भार गरीबों पर न पड़े | यह भी देखना चाहिए कि जो रुपया जमा 
हो, वह जनता की भलाई के लिये खर्च किया जाय | जनता की एक आदत 
का खासतौर से ध्यान रखना चाहिए. - वह किसी भी टैक्स को पसन्द नहीं 
करती । जहाँ अच्छी हुकूमत है वहाँ टैक्स देने वाले का रुपया वेकार नहीं जा 
सकता है | यह सच है कि यह प्रमाणित नहीं किया जा सकता कि हर टेक्स से 
क्या लाभ है १ समाज जितना उन्नत होता है और सरकार के कर्तव्यों की 
जितनी दुद्धि होती है उतना ही टेक्स देने वालों को यह बताना कठिन हो 
जाता है कि टैक्‍स के रुपये से उन्हें क्या लाभ पहुँच रहा है किन्तु इसमें सन्देह 
नहीं कि टैक्स का उद्द श्य जनता की भलाई में होना चाहिये और त्रिक्री कर 
को हमें इसी कसौटी पर जॉँचना चाहिये। 


वर्तमान विक्री कर को इस कसौटी पर कसने से यह निष्कर्ष निकलता 
है कि वास्तव मे वह भोली जनता के लिए असह्य हो गया है। कहावत है 
कि 'उतनी पैर पसारिये जितनी लाम्बी खौर | जनता की शक्ति का अनुमान 
किए बिना उस पर तरह-तरह के कर लगाने को कदापि श्रेयस्कर नहीं कहा 
जा सकता | जब जनता की आर्थिक रीढ़ जो पहले से ही नाज्ञुक है टूट जायगी 
तो वह भावी विकास के कार्यों से कौन सा लाभ उठा सकेगी ! इसके 
अतिरिक्त उत्तर प्रदेश में कर वृद्धि होने पर लोग अन्य समीपवर्ती राज्यों से 
वस्तुएं लेना प्रारम्म कर दंगे जिससे व्यापारियों एवं सरकार दोनों को ही ज्ञ॒ति 
की सम्भावना है । 


पं० जवाहरलाल नेहरू भी इस कर से असंतुष्ट थे। उन्होंने ४ अगप्रेल 
१६५६ को प्रयाग की एक विराट समा में भाषण देते हुए. कहा कि 'ऐसा कर 
भी नहीं लगाना चाहिये कि जिससे जनता की कमर ही हृट जाय |? इसके 
अतिरिक्त हमारे प्रधान मन्त्री जी ने आनन्द भवन मे कांग्रेंस के सदस्यों से कहा 


के आप जनता की भावनाओं को सरकार को बताइए |! इससे यह स्पष्ट है 
कि पं० नेहरू इस कर से उन्‍्तुप्ट नहीं थे | 


हज. >ब न 


बिक्री कर और उसका ओऔवचित्य ४9 रे 


हप की बात है कि हमारी प्रान्तीय सरकार ने अपनी भूलों को सुधारने 
का प्रयास किया और २१ मई १६५६ को विधान परिषद्‌ में वित्त मन्त्री ने 
कुछ जीवनोपयोगी वस्तुओं से कर हटाएं जाने की घोषणा की । इन वस्वुओं 
की सूची इस प्रकार है :--ज्वार, कुद्ट, भुना हुआ चना, रामदाना, सूखा 
सिघाड़ा, खली, बिनोला आदि । स्मरण रहे कि इसमें दूध, तरकारियों, फल, 
मास, नमक तथा हाथ द्वारा निर्मित अनेक वस्तुएं भी आ जाती हैं । 

किसी भी देश की समद्धिशीलता उसके नागरिकों के जीवन-स्तर पर 
निर्भर करती है| भारतवर्ष कृषि प्रधान देश है। अधिकाश जनता गाँवों 
में रहती एव दरिद्रता के रोग से बुरी तरह ग्रस्त है। अ्रतः ऐसी अवस्था 
में बिक्री कर के असह्य भार को मेंहगाई से सन्नस्त जनता पर लाद देना 
वास्तव में करा का परिचायक था। सरकार ने जश्ञान-विज्ञान की प्रचारक 
पुस्तकों पर भी बिक्री कर लगा दिया था जो वास्तव में प्रगति के 
मार्ग को अवरुद्ध करने के समान था किन्तु उसने अपनी तुटियों को 
समझ लिया और जीवनोपयोगी वस्तुओं को कर मुक्त कर दिया। जनता 
की माँग के अनुसार बिक्री कर को हटा देना भी कदापि श्रयस्कर नहीं क्योंकि 
फिर तो सरकार की आय मे भारी क्षति पहुँचेगी और किसी भी प्रकार की 
सामाजिक व्यवस्था स्थायी न रह शकेगी। हॉ, जीवनोपयोगी वस्तुओं को 
कर मुक्त करना सरकार का प्रथम कर्तव्य है। विलासिता एवं सौन्दर्य प्रसाधन 
की वस्तुओं पर अधिक कर लगाकर इस क्षति की पूर्ति की जा सकती है; इससे 
कर भार उन पर पड़ेगा जिन्हें हम उच्च वर्ग के नाम से पुकारते हैं तथा जो 
दिनकर जी के शब्दों मे तेल और फुलेलों पर पानी सा द्रव्य बहाते हैं एवं 
श्वानों को दूध भात खिलाते हैं, न कि गरीत्र एवं भोली जनता पर जो कि रोटी 
ओर कपड़े के लिए, तरस रही है । 


हो 52082 
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विज्ञान के अनेक अभूतपूर्व चमत्कारों में वाष्प-इलजित का महत्व किसी 
से कम नहीं है। कदाचित्‌ यह कहना अतिशयोक्तिपूर्ण न होगा कि आज 
यदि जाज स्टीफेशन लौटकर पृथ्वी पर आवे तो उन्हें इस दिशा में होने 
वाली प्रगति को देखकर बड़ा आश्चय होगा क्योंकि उनके आजिष्कार के 
सहारे मानव-जाति दिनों दिन उन्नतिशील एवं सुविधा प्रिय होती जा रही 
है | कौन जानता था कि बठलोई की वाष्प-शक्ति का अनुमान लगाकर 
इतना महान आविष्कार सम्भव हो सकता है और उसमें थोड़े ही दिनों में 
आशातीत सफलता प्राप्त की जा सकती है ! 


यद्यपि भारतीय रेलों की आयु अभी ग्यारह शताब्दि भी नहीं हुईं, तथापि 
इनकी प्रगति आश्चर्यजनक है | ब्रिथिश सरकार ने अपने स्वार्थ की पूर्ति 
के लिए भारत में रेलवे लाइन बिछाना प्रारम्म किया । सन्‌ १८४६ मे सर्वे 
प्रथम बम्बई और थाना के वीच ३२ मील लम्बी रेलवे लाइन बिछाई गई। 
इसके पश्चात्‌ कलकत्ता और रानीगंज तथा मद्रास और अर्कीनाम स्थानों को 
भी रेलवे लाइन द्वारा एक दूसरे से सम्बन्धित किया गया। ये प्रयत्न प्रायः 
प्रयोगात्मक थे किन्तु सफलता और लाभ को देखकर ब्रिटिश पूजीपति 
इस ओर अग्रसर हुये और सन्‌ १८५० के समाप्त होते-होते आठ रेलवे 
कम्पनियाँ चालू हो गई । सन १८६८ में सरकार ने रेलवे कार्य को अपने हाथ 
में ले लिया और उसकी प्रगति बढ़ती गई | जो हो, रेलवे के इतिहास का 
विस्तृत ब्योरा न देकर हसे उसके सहत्व और भविष्य पर विचार करना है । 
अतः विषय से वाहर न जाकर हम इसे यहीं छोड़े देते हैं । 


भारत के आर्थिक, गजनीतिक तथा सामाजिक जीवन में रेलो का स्थान 
महत्वपूण है | अन्य बातायात के साधनों में रेल की लोकप्रियता अधिक 


हक 
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सिद्ध हुई है। रेलवे लाइनों ने भारत के कोने-कोने को एक दूसरे से सम्बन्धित 
कर दिया है। सम्पत्ति मद्रास में रहने वाला व्यक्ति पंजाब में रहने वाले 
व्यक्तियों से भल्ली भाँति परिचित है। वह अपने को सभी देशवासियों के 
सन्निकट पाता है, तथा एक विशेष प्रकार के आनन्द का अनुभव करता है। 
इन सत्र का एकमात्र कारण रेल-उद्योग ही है। रेल उद्योग ने हमारे राष्ट्रीय 
जीवन को एकता के सूत्र मे पिरोकर उसे सुन्दरतम्‌ स्वरूप प्रदान कर दिया है | 
'पसुधेव कुटठुम्बकम? के सिद्धान्त को व्यावहारिक रूप प्रदान करने मे रेलों का 
महत्वपूण हाथ रहा है। रेलों ने दूरी को समास करके पारस्परिक मैत्री का 
सन्देश दिया है जो वास्तव में सामा.जक जीवन को समुद्धे करने मे सहायक 
सिद्ध हुआ है । 


जीवन-स्तर को ऊँचा करने तथा आर्थिक सम्पन्नता प्रदान करने में भी 
रेलों ने भारी सहयोग दिया है। रेलवे यातायात अन्य यातायात के साधनों 
से सुखप्रद एवं सस्ता होता है। लम्बी दूरी के व्यापारों तथा यात्राओं के 
लिये तो एकमात्र रेलों का ही सहारा लेना पड़ता है। इसके अतिरिक्त इस 
विभ ग में कार्य करने वाले कमंचारियों की रोटी भी इन्ही रेलों पर निर्भर है। 
सम्प्रति सरकारी नौकरियों में रेलवे की नौकरी विशेष प्रिय हो गई है क्योंकि 
वेतन के साथ-साथ इसके कर्मचारियों को और भी अनेक तरह को सुविधाएँ 
प्रदान की जाती हैं। 


किसी भी देश का विकास यातायात के साधनों पर ही निभर करता है | 
उसकी उन्नति का पता उसके यातायात के साधनों से सहज में ही लग 
सकता है | भारत जैसे पिछड़े देश के लिए तो इन साधनों के विकास की 
परम्‌ आवश्यकता है | हर्ष की बात यह है कि भारत की रेलों के विष्तार के 
कारण भारतीय रेल व्यवस्था एशिया में अपना प्रथम स्थान रखती है। ससार 
में भारतीय रेलों का चौथा स्थान है। भारतीय रेल के कर्मचारियों की सख्या 
१० लाख से भी अधिक है । इन कमचारियों के सतत्‌ परिश्रम का ही यह 
परिणाम है कि भारतीय रेले प्रतिदिन ३५ लाख से भी अधिक यात्रियों को 
एक स्थान से दूसरे स्थान पर पहुँचाती हैं तथा लाखों वन सामान का याता- 


यात करती हैं। 
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भारतीय रेल मार्गों का कुल विस्तार ३४ हजार ७०४ मील के लगभग 
है। भारतीय रेलो का प्रायः राष्ट्रीयकरण हो चुका है, केवल ५५० मील के 
रेल मार्गों, का अभी राष्ट्रीयकरण नहीं किया जा सका और जिनका अबन्ध 
प्राइवेट कम्पनियों के हाथ में है | राष्ट्रीयकरण को ध्यान में रखकर यदि भार- 
तीय रेल व्यवस्था पर दृष्टिपात किया जाय तो संधार में इसका स्थान दुसरा 
ठहरता है क्‍योंकि रूस ही एक ऐसा देश है जिसकी रेलों का राष्ट्रीयकरण 
भारत से पहले सम्पन्न हुआ है । 


भारतीय रेल-मन्चरालय के आर्थिक सलाहकार श्री एल० (०.० नठेसन ने 
रेल मार्गों की लम्बाई को ध्यान मे रखते हुये, भारतीय रेलों की ठलना 
विदेश की अन्य रेलों के साथ की है जो इस प्रकार है :-- 


भारत ३४,७०५ मील 
जापान १२,४४६ ,, 
चीन १६,००० ,, 
बर्मा १९,७८घ७ ,; 
पाकिस्तान ७,०८२ ,, 
ब्रिटेन १६,१०१ 
कनाडा ४९, (४८ ,;; 
अमेरिका २,२४,८१६ ,, 
दक्षिणी अफ्रीका (१६४२-५४) १३४१३ ,; 
फ्रांस २५,६०० १5 
आस्ट्रेलिया (१६५३-४४) २६,६३३ ,, 


इस तालिका से पता चलता है कि भारत की रेल व्यवस्था का संसार में 
स्थान कया हे! किन्तु यह विस्मरण नहीं करना चाहिये कि भारत के 
क्षेत्रटल और जनसंख्या को देखने पर भारतीय रेल व्यवस्था अभी बहुत पीछे 
है। क्योंकि क्षेत्रफल के हिसाब से प्रत्येक १०० वर्ग मील में केवल २७ 
मील की दूरी में ही रेल चलती है जब कि अमेरिका में यह औसत ७४, ब्रिटेन 
में २०४, कनाडा में १२, फ्रांस में १२०, तथा जापान ८७ मील है | आबादी 
के हिताव से भारत में १ लाख की आबादी पर केवल ६ मील में ही रेल 


च्य श्ड 
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मार्गों की व्यवस्था है जब कि अमेरिका मे यह औसत १३८, ब्रिटेन में ३७, 
कनाडा में २७२ फक्रास मे ६० और जापान में १४ मील का पड़ता है। 

इस प्रकार विदेशों की तुलना में भारतीय रेल मार्ग कम ठहरता है किन्तु 
यदि इस प्रश्न पर विचार किया जाय कि वर्ष भर मे कितने यात्रियों ने कितनी 
दूर की यात्रा की तथा कितना माल कितनी दूरी में ढोया गया तो भारत का 
स्थान एकाघ देश के सर्वोपरि ठहरता है । इस दृष्टिकोण को ध्यान में रखते 
हुये श्री नठेसन ने १६४४-४४ के जो ऑकड़े प्रस्तुत किए. हैं वे इसः 
प्रकार हैं; - 


देश यात्री यात्री मील माल ढुलाई ट्नों में. 
भारत १९३,००,२२४ ३,८६,४६, २१२ १९, ९५, १९७ 
ब्रिटेन १,६१,१६३ २,०७, १२,००० २,८३,४४६ 
कनाडा २७,३८८ २७,५२,६५ १ १, ३ ३ २,५४४ 
अमेरिका ४,३६,३४६ . २,६२,८६,००८ २२,६७,६६६- 
फ्रास ५,००३२०० १,६५,०६,८० १ १,६६,५ ९८ 
जापान. २५,४६,६६४५ .. ४,१६,१६,०१२ १,४७, १४२ 


उक्त विवरण से स्पष्ट है जापान को छोड़कर शेष अन्य देशों की रेलों 
की अपेक्षा भारतीय रेलों के यात्रियों की संख्या अधिक है। पाश्चात्य देशों 
में रेल यात्रियों की संख्या के कम होने का प्रमुख कारण मोटर द्वारा यात्रा 
करने का प्रचलन है तथा भारतीय रेलों के कम माल ठोने का प्रमुख कारण 
यहां के उद्योगों का पिछुड़ापन है । 

जब हम भारतीय रेलों की आयु तथा उसकी प्रगति पर दृष्टिपात करते” 
हैं तो हमारे आश्चर्य की मात्रा और भी बढ़ जाती है | अपनी सौ वर्ष की 
ही आयु में भारतीय रेलों ने जो प्रगति की है वह अभूतपूर्व है। सन्‌ १६१८- 
३६ की तुलना में सन १६४४-४५ के रेल यात्रियों की संख्या तिगुनी रहीं 
है | सन १६१८ से सन्‌ १६४४ के बीच भारत की जनसंख्या केवल २४ 
प्रतिशत बढ़ी है जब कि इसी अवधि मे रेल-यात्रियों की सख्या में ८७ प्रति- 
शत की वृद्धि हुई है। आश्चर्य की बात तो यह है कि बसों की उन्नति के 
साथ-साथ रेल उद्योग की भी दिनों दिन उन्नति होती जा रही है ! सन १६४०- 
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४१ में रनिस्टर्ड बसों की संख्या लगभग ५१,१०० थी और १६५३-५४ में 

यह बढ़कर ३६,३०० हो गई | इससे यह कहना उचित न होगा कि रेल के 
यात्रियों की संख्या में कमी हुई है क्योंकि इन दोनो ही उद्योगों का साथ- 
साथ विकास हो रहा है, कोई किसी के मार्ग में बाधक नहीं है | 


रेलों के सामूहीकरण ने भारतीय रेल उद्योग को एक नया आयाम दिया 
है | एक ही प्रदेश मे रेलों के दो प्रधान कार्यालय होने से रेलो की कुशलता 
फी हानि होती थी अ्रत: सन्‌ १६५० में रेलवे बोड ने सामूहीकरण की समस्था 
के समाधानार्थ एक जॉच समिति नियुक्त की | इसी समिति के सुझाव के 
अनुसार मारतीय रेलों को प्रादेशिक आधार पर छु: भागों मे विभक्त किया 
गया जो इस प्रकार हैं :-- 

१-“देक्षिणी रेलवे 

२-पश्चिमी रेलवे 

३--केन्द्रीय रेलवे 

४ - उत्तरी रेलवे 

५४--पूर्वी रेलवे 

६--पूर्वोत्तर रेलवे 


इस प्रकार सम्पूर्ण रेलों को सम्मिलित करके रेलों के सामूहीकरण की 
समस्या का समाधान किया गया है | इन प्रदेशों को बॉगने में इस बात का 
ध्यान रक्खा गया है कि उक्त प्रत्येक रेलवे का क्षेत्र ५ सहस्त्र मील से लेकर ६ 
हस मील तक अवश्य रहे जिसमें उसका कार्य, बचत, मितब्ययिता तथा 
कुशलतापूबक चलाया जा सके | 


पथम पंचवर्षीय योजना में रेलो के भविष्य को उज्ज्वल करने के लिये चार 
अरब रुपये की व्यवस्था की गयी थी किन्तु अनुमानतः ३२ करोड़ रुपया और 
अधिक व्यय हुआ है। इस योजना की अवधि में चितरजन इंजिन कारखाने ने 
जहुन प्रशंसनीय कार्य किया | इस योजना के अन्तर्गत इस कारखाने के द्वारा 
१३८ इंजनों के उल्लादन का अनुमान किया गया था किन्तु इस अनुमान से 
भी आगे इस कारखाने ने ३३७ इख्िनो का निर्माण किया। अनेक कठिना- 
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इयो के होते हुए भी भारतीय रेलों ने आश्चर्यजनक कार्यो का सम्पादन 
किया है । १६५१-५२ में भारतीय रेलों के द्वारा कुल ६ करोड़ ६७ ल्लाख टन 
माल ढोया गया था जब कि सन्‌ १६५५-४६ में ११ करोड़ ५० लाख ८्न ढोया 
गया | सन्‌ १६४१-५२ में रेलों की वारतविक आय २ अरब ६४ करोड़ 
१० लाख रुपये हुईं थी जब कि सन्‌ १६५५-५६ के बजट में ३ अरब १४ 
करोड़ १० लाख का अनुमान किया गया था | 


द्वितीय पंचवर्षीय योजना के अन्तर्गत रेलों की प्रगति के लिये ११ अरब 
२५ करोड़ रुपया स्वीकार किया गया है जिसमें से पौने चार अरब रुपया रेलों 
की अपनी आमदनी से लगाना होगा। रुपयों के साथ-साथ यह भी स्वीकृति दी 
गई है कि “यदि रेलों की आमदनी अधिक हो तो वे उसके अनुसार अपनी 
योजनाएँ बढ़ा सकती हैं ।”' 


द्वितीय पंचवर्षीय योजना के अन्तर्गत माल एवं परिवहन के लिए जो रेल 
माग बनेंगे उनमें मुजफ्फरपुर से दरभंगा, रामशाही से बिन्नागुरी, बरासेत से 
बसीर हाट और गुना से उज्जैन को सम्बन्धित करने वाल्ले रेल मार्भ प्रमुख 
होंगे । जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है अधिक लाभ होने पर अन्य रेल मार्गों 
का निर्माण भी सम्मव हो सकेगा । 


श्री जी० पान्‍्डे ने भारतीय रेलों के १० लाख कमंचारियों को परिश्रम के 
लिए, चुनौती देते हुए जोरदार शब्दो में कहा है कि “दूसरी पंचवर्षीय योजना 
की अवधि में रेलो को बहुत मुश्किलों का सामना करना होगा | लेकिन 
वे मुश्किल एक चुनौती भी देती है और उनसे सेवा का अवसर भी मिलता 
है | हमे इस चुनौती को स्वीकार करना है और यह सिद्ध कर देना है कि 
भारतीय रेलों के कर्मचारी अच्छा काम करने मे किसी देश के रेल कर्मचारियों 
से पीछे नहीं हैं ।”' 


स्वतन्त्रता प्रात्ति के पश्चात्‌ भारतीय रेल उद्योग को अगिनि परीक्षा देनी 
पड़ी उसमें वह सफल रहा | अनेक कंठिनाश्यो को पार करके ४० लाख 
शरणायियो की रक्षा करना तथा उन्हें सुरक्षित स्थान पर पहुँचाना एक गोरव- 
पूर्ण बात है। ठीक इसी प्रकार बाढ़ग्रस्त अस्त की सहायता भी रेल उद्योग 
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के लिए कम महत्वपूण बात नहीं है। अमरीकी पत्र 'रेलवे प्रोग्रेस में भी 
इस साहसपूरा कार्य की प्रशंसा मुक्त कंठ से की थी | इसके सम्पादक ने लिखा 
था कि 'मल्लेरियाग्रस्त इलाकों और जंगलों में रेल मार्ग वनाकर और अलग 


पड़े असम को भारत के साथ मिलाकर भारतीय रेल कर्मचारियों ने बहुत 
प्रशंसनीय कार्य कर दिखाया है |” 


भारतीय रेलों की आधुनिक प्रगति को देखकर यह विश्वास सहज मे ही 
हो जाता है कि शीघ्र ही वह दिन देखने को मिलेगा जब भारतीय रेल उद्योग 
सभी दृष्ट्कोण से संसार की रेल व्यवस्थाओं से उत्तम होगा तथा 
मानव जाति को सुख एवं शान्ति प्रदान कर उसके विकास में सहायक 
सिद्ध होगा | 


भारत में चीनी-उद्योग 


भारत के बड़े उद्योगों मे चीनी-उद्योग का स्थान महत्वपूर्ण है। अत्यन्त 
प्राचीन काल से भारत में गन्ने तथा गन्ने द्वारा निर्मित वस्तुओं का ययथेष्ट 
प्रचार रहा है । कदाचित्‌ यह कहना अत्युक्ति न होगी कि जब संसार के अन्य 
देश चीनी के नाम तक से न परिचित थे तभी से भारतवांसी चीनी का 
उत्पादन भी करते थे तथा उपभोग भी | विश्व के इतिहास में गन्ने का सर्व- 
प्रथम उल्लेख अथवंबेद में मिलता है | इस ग्रन्थ की रचना ईसा से लगभग 
४,००० वर्ष पूव हुई मानी जाती है। केवल इतने से ही गन्ने तथा गगने से 
उत्पन्न वस्तुओं की प्राचीनता का अनुमान लगाया जा सकता है। इसके 
अतिरिक्त अ्रन्य प्राचीन ग्रन्थों यथा बौद्ध आ्राचार-विचार के ग्रन्थ प्रतिमोक्ष! 
तथा चाणक्य के अर्थशास्त्र में भी शक्कर आदि का उल्लेख मिलता है 
जिससे भारत में गन्ने की खेती तथा गन्ने से उत्पादित वस्तुओं की प्राचीनता 
का भलीभॉति ज्ञान प्राप्त हो जाता है । 

भारत के चीनी निर्देशक श्री के० पी० जैन के अनुसार 'ईसवी सन्‌ ४०० 
वर्ष पूव से लेकर १३०० ईसबी तक मारत, चीन और मिश्र के बीच गन्ना और 
गन्ने से बनने वाली चीजों की जानकारी का आदान प्रदान होता था। ६२७ 
ईसवी से ६४७ ई० के बीच ताई ठुंग सम्राट ने मगध (बिहार) में अपना आदमी 
भेजकर शक्कर बनाने की विधि जाननी चाही थी। मध्ययुगीन भारत में शक्कर 
का काफी व्यापार होता था। १२६० इसवी में मार्को पोलो ने अपने यात्रा 
विवरण में इसका उल्लेख किया है। १४६८ ईसवी में वास्कोडिगामा जत्र 
भारत आया तो उसने यहाँ की बाजारों में ढेरों शक्कर देखी थी। दोते॑ वर- 
बोसा ने भी सन्‌ १४१३ में चीनी का उल्लेख किया है। अबुल फजल की 
“आईने अकबरी' में गत्ने की खेती और विभिन्न प्रकार की शक्कर तथा गन्ने 
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से तैयार किए गए. आसव का उल्लेख है| ईस्ट इश्डिया कम्पनी ( १६०० ) 
के जमाने मे भी शक्कर भारत से फारस ओर मध्य-पूर्व के देशों को मेजी 
जाती थी। इसके साथ-साथ ब्रिटेन तथा अन्य यूरोपीय देशों को भी 
शक्कर के निर्यात के प्रमाण मिलते हैं। इस बात के भी प्रमाण मिलते 
हैं कि ईस्ट इश्डिया कम्पनी समय-समय पर ब्रिटेन को भारत के शक्कर भेजा 
करती थी ।' 


उक्त बातो से पूर्णतः यह स्पष्ट हो जाता हैं कि भाश्त में ईमा पूर्व से ही 
गन्ने तथा उससे उत्पादित वस्तुओं का यथेष्ट प्रचलन तथा व्यापार बस्तुओ्ों में 
शक्कर का प्रमुख स्थान था किन्तु अंग्रेजों की नीति ने इस उद्योग को दूसरे 
ही रूप में परिवर्तित कर दिया तथा प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ फंक्ट्री प्रणाली 
की छुत्रछाया में सफेद चीनी के उद्योग का विकास प्रारम्म हुआ | यह शक्कर 
उद्योग की प्रगति में एक नया आयाम था । 

अमी तक चीनी उद्योग कुटीर उद्योग के रूप मे था । किन्तु अग्रेजों के 
सहयोग से बिहार तथा उत्तर प्रदेश में सन १६०३-१६०४ के ब्रीच 5 कारखाने 
बिहार तथा उत्तर प्रदेश मे स्थ।पित किए गए।। सन १६१४ के आस-पास देश 
में ओर भी कारखाने स्थापित हो चुके ये किन्तु प्रथम महायुद्ध काञ्ञ में इसका 
अधिक विकास न हो सका क्योकि जावा के चीनी उद्योग से स्पर्धा करने मे ये 
पंगु से हो गए । परिणाम यह हुआ कि निर्यात के स्थान पर भारत को श्रन्य 
देशों से चीनी का आयात करना पड़ा। ऐसी परिस्थिति मे सरकार का ध्यान 
चीनी उद्योग की समस्याओ्रों तथा असफलताओं की ओर गया तथा उसने 
कोयम्बटूर में गन्ना सम्बन्धी शोध कार्य के लिए तथा चीनी उद्योग के विकास 
के लिए. एक सस्था की स्थापना की जिसने अल्पकाल में ही चीनी उद्योग के 
विकास भे यथेष्ट सहयोग प्रदान किया । 


चीनी निदेशक श्री के० पी० जैन सफेद चीनी उंदूयोग के विकास के 
सम्बन्ध में लिखते हैँ कि प्रथम महायुद्ध के बाद सन १६१६ में भारत सरकार 
ने देश में सफेद चीनी उद्योग के विकास की जॉँच के लिए भारतीय चीनी 
समिति की नियुक्ति की | इस समिति के संरक्षुण में देश ने गन्ना चीनी उयोग 
के भावी विकास का मार्ग प्रशस्त किया । सयोग से इसी समय कोयम्बद्दर की 
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गन्दू ने की किस्म से चीनी उत्पादन को उत्तर प्रदेश में बहुत बढ़ावा मिला | 
सन_ १६२६-३० तक देश में गन्ना चीनी के कारखानो की सख्या घटकर २६ 
हो गई और चीनी का उत्पादन बढ़कर ६०,००० टन हो गया | सन १६२६ 
में भारतीय कृषि अनुसंधान परिषद्‌ ने देश में आधुनिक ढ़ का चीनी उद्योग 
स्थापित करने के विषय में सरकार के सम्मुख सुझाव पेश किया | 


अतः १६३० में भारत सरकार ने चीनी उद्योग को तटकर सरक्षण देने 
के प्रश्न की जॉच के लिए चीनी तटकर बोर्ड की स्थापना की | बोर्ड ने सरक्षण' 
देने की सिफारिश की। सन १६३२ में चीनी उद्योग सरक्षण अधिनियम 
धारा समाओं ने पास कर दिया । इसके अनुसार विदेशी चीनी के आयात पर 
७ रू० १४ आना प्रति हन्डरवेट सरक्षण शुल्क तथा १ रु० १३ आना प्रति 
हन्डरवेट राजस्व शुल्क लागू कर दिया। इस सरक्षण से चीनी उद्योग को 
बड़ा सहारा मिला | १६३३-३७ तक के पॉच वर्षों में गन्ने की खेती के क्षे त्र- 
फल मे आशातीत वृद्धि हुई। १६३६-२७ तक देश में चीनी उत्पादन के 
आधुनिक कारखानो की सख्या बर्ढ़कर १श८ हो गई | नतीजा यह हुआ कि 
हमारा देश जो ६ लाख टन चीनी का वाषिक आयात करता था धीरे-घीरे 
१६३६-१७ तक आत्मनिर्भर हो गया । 


द्वितीय महायुद्ध के प्रारम्मिक काल मे चीनी उद्योग अधिक उत्पादन की 
समस्या का समाधान चाह रहा था। सन १६४०-४१ मे ७ लाख टन चीनी 
अधिक प्राप्त हुई थी जिसकी बिक्री नहीं हो पाई थी। अतः चीनी के बाजार 
में अधिक मन्‍्दी आ गई थी। सन_ १६७४२ में सरकार ने चीनी के निर्यात पर 
लगाए गए प्रतिबन्धों को ह॒ठ दिया, जिससे चीनी को खपत में इद्धि हुई । 
किन्तु सन_ १६४४-४४ में गन्ने के अभाव तथा यातायात सम्बन्धी कठिनाइयों 
के कारण चीनी के उत्पादन में कमी आ गई। युद्धोपरानत भी उत्पादन में 
निरन्तर गिरने की प्रवृति कार्य करती रही | सन १६३६-४० में चीनी का 
कुल उत्पादन १२ ज्ञाख ४६ हजार टन था जब कि सन्‌ १६४६ ४७ मे यह 
केवल १० लाख ७७ हजार टन रह गया | 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है द्वितीय महायुद्ध के पश्चात्‌ चीनी के 
उत्पादन की साधारण प्रद्नत्ति गिस्‍र्ने की ओर रही है। निम्न तालिका से इस 
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प्रवृत्ति को मलीभाँ ति समझा जा सकता है। स्मरण रहे कि १६५०-४१ से 
'पुनः चीनी के उत्पादन में वृद्धि होनी प्रारम्भ हो गई है :-- 


वे मिलों की संख्या उत्पादन ( लाख टनों में ) 

१६४७-४८ ११७४ २०७५५ 
२१६७४८-४६ १३४ १० ०६ 

१६४६-४० १३६ ६७६ 
१६५०-४९ श्श्ण १९९०९ 

१६५१-५२ १३६ १७४५६ 
१६५२-४३ १२६६ १३-१० 
१६५३-४४ 59 २२"४० 
१६५४-५४ हि १४४३ 
२६५५-४६ श्प'५७ 


उक्त तालिका से यह पूर्णतः स्पष्ट हो जाता है कि चीनी के उत्पादन में 
प्रायः बय्ती एवं बढ़ती क्रम से होती रही है। आश्चर्य की बात तो यह है कि 
ऐसी अवस्था को देखते हुये भी प्रथम पचवर्षीय योजना के अन्तर्गत चीनी 
उद्योग की उत्पादन शक्ति को बढ़ाने की कोई व्यवस्था नहीं की गई केवल 
अनुमान करके ही सन्‍्तोष कर लिया गया है | योजना कमीशन ने सन्‌ १६४०- 
४१ के १-८ चालू कारखानों के उत्पादन का अनुमान लगाया था १५४ लाख 
टन, जो सन्‌ १६४४-४४ में ही पूर्ण हो गया था । हो प्रथम पंचवर्षीय योजना 
के अन्तर्गत एक महत्वपूर्ण बात शवश्य रही है और वह थी २ नए कारखानों 
के निर्माण की व्यवस्था | इस थोजना के अन्तर्गत केवल दो बातों पर विशेष 
ध्यान दिया गया था :-- 

१७>कारखानों को अधिक मात्रा में गन्ना दिया जाय | 

२--कारखानों को उत्पादन शक्ति का पूरा-पूरा उपयोग किया जाय । 

प्रथम पंचवर्षीय योजना के अन्तगत योजना कमीशन ने सन १६४४-४६ 
के लिए चीनी-उद्योग के उत्पादन का अनुमान १६७ लाख टन लगाया था | 
5सी ऑकड़े के आधार पर द्वितीय पचवर्षीय योजना में चीनी के उत्पादन 
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को बढ़ाकर २५ लाख टन तक करने का निश्चय किया गया है । ऐसा अनु- 
मान लगाया गया है कि सहकारी चीनी मिले प्रतिवर्ष ३१५ लाख टन का उत्पा- 
दन करंगी | प्रस्तुत योजना की अवधि में चीनी मिलों की कलों पर २ करोड़ 
रुपये के विनियोग का सुझाव दिया गया है । चीनी उद्योग के विकास के लिए 
भारत सरकार ने ४० नए. कारखाने खोलने तथा ४२ वतंमान कारखानों को 
विस्तृत करने की अनुमति प्रदान कर दी है| 


चीनी उद्योग की प्रगति पर ही उस पर आश्रित उद्योगों की प्रगति सम्मव 
है | मुख्ञा तथा अचार आदि के कारखाने चीनी पर ही निर्भर करते हैं| 
एकोनिंटिक एसिड तथा कागज की लुब्दी बनाने में भी शीरे आदि का प्रयोग 
होता है | शीरे के विभिन्न मिश्रणों से एक प्रकार का द्रव पदार्थ तैयार किया 
जाता है जो पेट्रोल के स्थान पर काम से लाया जाता है। देशी तम्बाकू मे 


शीरे का उपयोग किया जाता है। वर्तमान समय में भारत में चौवालिस 
शराब तैयार करने वाली भदिठ॒यों चल रही हैं जो एक मात्र शीरे पर ही 


निभर हैं । 

किन्तु यह सब होते हुये भी चीनी का उत्पादन माँग से अब भी बहुत 
पीछे है। ध्यान देने की बात है, कि देश के विभाजन के पश्चात्‌ से हमारी 
चीनी की माँग में लगभग ढाई लाख वन चीनी की कमी हो गई है फिर भी 
हम अ्रपनी चौनी की आवश्यकता की पूर्ति करने में अ्रसमर्थ हैं। कारण यह है 
चीनी उत्पादन करने वाले देशों की अपेक्षा भारत के गन्ने की उपज प्रति 
एकड़ के हिसाब में सब से कम है। साथ-साथ गन्ने में रस तथा चीनी का 
प्रतिशत भी कम रहता है, इसके अतिरिक्त सरकारी करो तथा गन्ने पर होने 
वाला व्यय बहुत अधिक है। ण्ही कारण है कि भारतीय चीनी उद्योग अ्रन्य 
देशों की अपेक्षा अभी पिछड़ा हुआ है। 

स्मरण रहे कि विदेशों से आयात होने वाली चीनी का मूल्य लगभग 
२७ रूपया मन पड़ता है जो मारत का निश्चित थोक-भाव है। अ्रतः विदेशी 
चीनी के आयात को कम करना सरकार का प्रथम कतेव्य है । इस कर्तव्य 
को पूर्ण करने के लिए. आवश्यकता इस बात की है कि गन्ने की उत्तम किध्म 
का प्रचार किया जाय, गन्ना और चीनी दोनों ही की कीमतें निश्चित की जॉय, 


३० 


दर. 
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लाभाश के वितरण पर नियत्रण लगाया जाब तथा चीनी मिलों को सत्र प्रकार 
की सुविधाएँ, प्रदान की जॉय | 

भारतीय बड़े उद्योगों में सृती वचस्त उद्योग के पश्चात चीनी उद्योग का 
ही स्थान है । देश की ४० ज्ञाख एकड़ भूमि में गन्ना ही उत्तन्न किया जाता 
हैं । लगभग दो करोड़ व्यक्ति इस उद्योग में काय करते हैं | पम्पति इस उद्योग 
के दक्ष कर्मचारियों की संख्या ४० सह हैं । इनके अतिरिक्त ३,४०० स्ना- 
तक तथा असख्य व्यक्ति अपरोक्ष रूप से इस उद्योग म लगे हये हैं फिर भी 
माँग की पूर्ति सम्भव नहीं हो रही है | इस उद्योग प्रगति के पथ पर अग्रसर 
करना सरकार तथा जनता दोनो का ही काम है अ्रतः इस उद्योग की समस्याओं 
तथा कठिनाइयों को दूर कर अन्य देशों के चीनी-उद्योग की समकक्षता में 
लाकर खडा करने के लिए सभी आवश्यक बातों को पूर्ण करना पसम 
आवश्यक है | 


भारदीय घूती बच्च उद्योग 


प्राचीन काल से ही भारत रूई तथा उसके निर्यात के लिए प्रसिद्ध रहा 
है। भारतीय कपास को मध्यपूर्व तथा सुदूरपूर्व के देशों मे विस्वत बाजार 
प्रात थे । ढाके की मलमल तथा कालीकय केलीकोज का नाम आज भी गौरव 
के साथ लिया जाता है। समुद्री मार्ग के खुलने पर भारतीय रूई तथा उससे 
उत्पादित बस्तुओ्नों के निर्यात में अत्यधिक बृद्धि हुई | अमेरिका के गह-युद्ध 
काल में भारतीय रूई के निर्यात मे और भी वृद्धि हुई क्योकि ब्रिटेन स्थित 
लकाशायर उस समय अमरीकी रूई का आयात करने में असमर्थ हो गया तथा 
उसे भारतीय रूईं पर निर्वाह करना आवश्यक हो गया। ऐसी अवस्था में 
भारतीय रूई के निर्यात में वृद्धि होना स्वाभाविक ही था | इसी समय जापान 
अ,र लकाशायर के बीच स्पर्धा के बीज अ्रकुरित होने लगे थे | कुछ ही दिनों 
बाद इन्होंने अपना विशाल रूप धारण कर लिया | फलस्वरूप भारतीय रूई 
के निर्यात में आशातीत अमिवृद्धि हुईं एवं ऐसी परिस्थिति में भारत को रूई' 
के निर्यात से यथेष्ट लाभ हुआ। ६२ करोड़ पड का लाभ तो केवल 
अमेरिकन गह-युद्ध काल में ही हो गया था ! 

भारतीय सूती वस्न-उद्योग अपनी प्रारम्मिक अवस्था में घरेलू उद्योग 
धन्धे के रूप में यत्र-तत्र विकसित था । उस समय न तो आज जैसी शक्ति से 
परिचालित होने वाले दीघकाय करधे थे और न शक्ति का प्रचलन ही हुआ 
था। हाथ से ही सत की कताई होती थी तथा देशी करघो पर ही अच्छे से 
अच्छे कपड़ों की बुनाई । आज भी गाँव के जुलाहे इस कार्य को सफलता- 
पूर्वक सम्पादित करते हैं । 

आधुनिक सती वल्ल-उद्योग का जन्म सन्‌ श्ृृशेण में हुआ। सवश्रथम 
कलकत्ता में पहली सती मिल की स्थापना हुईं। तदनन्तर सन्‌ श्८४४ मे 
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चम्बई भी इस दिशा की ओर अग्रसर हुईं | बम्बई की स्थिति तथा प्राकृतिक 
सुविधाओं ने उसको इस दिशा में काफी सहयोग प्रदान किया और वह शीघ्र 
ही सूती वस्र उद्योग का एक ग्रमुख केन्र बन गया | इसका प्रमुख कारण यह 
था कि बम्बई चीन आदि देशों को सरलतापूर्वक माल भेजने में समर्थ था। 
सन्‌ १८७७ के आस-पास चीन से प्राप्त मॉग प्रायः समास हो गई अतः यह 
उद्योग देश के भीतर को ओर विस्तृत होने लगा। अब कच्चे माल की 
प्रचुतता, सस्ता श्रम तथा बाजारों की निकव्ता आदि इस उद्योग के स्थानीय- 
करण के प्रमुख आकर्षण हो गये | विदेशी माँग में न्यूनता होने के कारण 
जद्योग का देश के भीतर प्रघार पाना स्वाभाविक था | इव प्रवृत्ति के कारण 
शीघ्र ही नागपुर, अहमदाबाद तथा शोलापुर आदि ध्थान सूती वस्त्र उद्योग 
के प्रमुख केन्द्र बन गए | 
सन्त १८६० से सन्‌ १८६५ तक प्रस्तुत उद्योग ने आशातीत प्रगति की 
किन्तु सन्‌ १८६४ और सन्‌ श्य७० के बीच इस उद्योग को काफी क्षति भी 
पहुँची | तत्‌पश्चात्‌ पुनः उत्थान का युग आया और यह आशा की जाने 
लगी कि अत्र यह उद्योग निरन्तर प्रगति करता जायगा | उत्थान के पश्चात्‌ 
पतन अवश्यम्मावी है। जब जापान और चीन के विस्तुत बाजार हमारे हाथ से 
निकल गये तो अधिकाश विदेशी व्यापार समाप्त हो गया | अन्न रूई तथा रूई 
के सूत का निर्यात दिनों दिन घटने लगा। सच्‌ १६०० से यह २४४ करोड़ पौंड 
था जत्र कि सन्‌ १६१४ में यह केवल १६ ३ करोड़ पोंड रह गया | रूई के सूत 
निर्यात के घयने को यह प्रव्नत्ति सन्‌ १६३६ तक चलती रही । अतः भारतीय 
रूई उद्योग को भारी क्षुति पहुँची किन्तु इस प्रवृत्ति से एक लाभ भी हुआ और 
चह यह कि भांरत के बुनाई उद्योग को विकसित होने का एक अच्छा अवरर 
म्रात हो गया और इस अवसर से लाभ उठाकर शीघ्र ही उसने आश्चयजनक 
अगति कर ली | न्‍ 
प्रथम महायुद्ध के काल में इस उद्योग को विकसित होने का पुनः अवसर 
मिला ओर सन्‌ १६१७ से सन्‌ १६२३ तक यह उद्योग निरन्तर विकसित 
होता गया | इस विकास के दो प्रमुख कारण थे एक तो विदेशी माल के 
आयात का बन्द होना तथा दूसरे स्वदेशी आन्दोलन का सहयोग प्राप्त होना । 
इस प्रकार सूती उद्योग को विकसित होने का पुनः एक अवसर मिला। सन्‌ 
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5६ १७ तथा सन्‌ १६२१-२२ के बीच में ही इस उद्योग में लगाई गई सम्पूण 
पूजी २०'८४ करोड़ रुपये से बढ़कर ४०६८ करोड़ तक पहुँच गई। 
माँग की बृद्धि तथा कीमतों की अधिकता के कारण यह उद्योग दिन दूना 
तथा रात चौगुना की कहावत को चरितार्थ करने लगा | तात्पर्य यह कि अपने 
विकास को चरम सीमा पर पहुँचने लगा किन्तु ऐसी स्थिति बहुत दिनों तक 
न रह सको । जापानी सूती वस्ञ-उद्योग ने भीषण प्रतियोगिता करके भारत 
ही नहीं विदेशों के सूती वस्त्र-उद्योग को भी परास्त कर दिया । मन्दी के 
कारण उद्योग को प्रगति रक गई तथा उत्पादन की मात्रा गिर गई। सस्ती, 
होने के कारण किसान रूई की फसल समाप्त करके श्रन्न आदि की फसलें; 
उत्पन्न करने से लग गए। परिणामतः इस उद्योग की निरन्तर अवनति' 
होने लगी और सन्‌ १६३३ तक तो यह उद्योग अत्यन्त क्लीणावस्था को, 
पहुँच गया। 
सन्‌ १६२६ मे इस उद्योग की प्रशुल्क बोर्ड द्वारा जाँच की गई। इस 
बोर्ड ने बतलाया कि उद्योग की अवनति का कारण विदेशी स्पर्धा न थी 
वरन्‌ उद्योग की आन्तरिंक दशाओ की खराबी थी। इस बोड्ड ने इस उद्योग 
के संरक्षण के लिए यह सुझाव दिया कि आयात कर को ११५४ से बढ़ाकर 
१४५ तक कर दिया जाय। साथ ही बोर्ड ने यह भी सिफारिश की अच्छे 
सूत कातने वाले कारखानों को आर्थिक सहायता प्रदान की जाय | भारत 
सरकार ने बोर्ड के सुझावों को अधिकाश में मान लिया किन्तु फिर भी उद्योग 
की स्थिति ज्यो की त्यों बनी रही । अगत्त सन्‌ १६३२ तथा जूत सन्‌ १६३३ 
में क्रशः करो की दर ५०% तथा ७४ £ हो गई किन्ठु फिर भी भारतीय 
छूती उद्योग की विशेष प्रगति न हो सकी । इसका प्रमुख कारण यह था कि 
उक्त कर केवल गैर ब्रिटिश माल पर ही लगाए गए थे | 
भारतीय सूती बच्त्र उद्योग पर द्वितीय महायुद्ध का भी ययेष्ट प्रभाव पड़ा । 
ध्यान देने की बात है कि द्वितीय महायुद्ध के आरम्मिक वर्षों में अस्दुत 
उद्योग संकटकालीन परिस्थितियों से जकड़ चुका था। इस समय भारतीय 
पूती वस्त्र उद्योग के समक्ष दो समश्यायें थीं :-- 
१--निरन्तर बढ़ते हुये उत्पादन व्यय की समस्या | 


२--सरकारी करों की वृद्धि की समस्या | 
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किन्तु द्वितीय युद्ध के प्रारम्म होते ही इस उद्योग को पुनः विकास का 
अवसर मिला | सन्‌ १६४१ से स्थिति में सुधार होना प्रारम्भ हों गया। इस 
समय जापान से माल आना बन्द दो गया था तथा ब्रिटेन से थाने वाले माल 
फो भी मात्रा घट गई थी | ऐसी परिस्थिति में इस उद्योग का विंकसित होना 
स्वाभाविक ही था। युद्ध सम्बन्धी मॉँग की पूर्ति करने के लिये सरकार 
ने जो आदेश दिए वह और भी हितकर सिद्ध हुए. तथा उद्योग में एक 
नवीन उत्थान का युग आया | इस समय देश की आवश्यकनाश्रों को पूर्ण 
करने के साथ भारतीय सूती वस्त्र उद्योग मध्यपूर्व तथा सुदूरपूर्च के लड़ाई 
के क्षेत्रों को भी आवश्यक्रताश्रों की पूर्ति करना था अतः परिणाम स्वरूप 
माँग अधिक होने के कारण कपड़े के मूल्य मे भारी चृद्धि हुई और इस वृद्धि 
को रोकने के लिये सरकार को मूल्य नियन्त्रण तथा राशनिंग की व्यवस्था 
करनी पडी | 


दितीय महायुद्ध के पश्चात्‌ भारतीय सूती वस्त्र उद्योग की दशा कुछ 
चिन्ताजनक रही है | यद्यपि कपास की खेती में सन्‌ १६३१ से ही कमी हो 
रही है किन्तु उत्पादन मे यदि सच पूछा जाय तो सन्‌ १६४३ से कमी हुई 
है| सन्‌ १६४६ में सूती वस्त्र का कुल उत्पादन ३ अरब ६० करोड़ ४५० लाख 
गज हुआ जो कि पहनते के उत्पादन से लगभग १ अरब गज कम था। सन्‌ 
१६४० में उत्पादन मे और भी गिरावट हुई | और केवल ३ अरब ३६ करोड़ 


4० लाख गज वच्च का उत्पादन हुआ | उत्पादन की इस गिरावट के तीन 
फारण थे ; - 


१>देश के विभाजित होने से रूई के ग्रायात में उत्पन्न कठिनाइयाँ | 
२- सवेहारा और पूंजीपतियो के बीच उत्पन्न झगड़ा | 
है - जल विद्यू त के उद्मादन में कमी | 


किन्तु इन कठिनाइयो के दूर होते ही यह उद्योग पुनः बिकसित होने 


सगा | इस उद्योग के विकास को निम्न तालिका द्वारा भमलीमों ति समझा जा 
सकता है | 
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वर्ष कुल उत्पादन की मात्रा ( गजों ) में 
सन्‌ १६५१ ४ अरब ७ करोड़ ६० लाख गज 
सन्‌ १६४२ ४ अरब करोड़ ३० लाख गज 
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वतमान समय में प्रस्तुत उद्योग की स्थिति में यथ्थेष्ट सुधार हुआ है। 
भारतीय सूती कपड़े के निर्यात में भी पर्यात वृद्धि हुई है। सन्‌ १६४८-४६ 
में २६'२५ करोड़ रुपये का कपड़ा तथा १९४ करोड़ रुपये के सूत का निर्यात 
किया गया था किन्तु सन्‌ १६४०-४१ से क्रमशः बढ़कर ११६७४ करोड़ 
तथा १७ करोड़ रुपये में परिवर्तित हो गई। सन्‌ १६५२ में भारत सरकार ने 
भारतीय सूती वस्त्र के निर्यात की मात्रा में वृद्धि करना चाहा तथा १०% 
निर्यात कर की छूट प्रदान की है। साथ-साथ विदेशों से आने वाली रूई पर 
लगाए गए आयात करों में भी छूट प्रदान की गई है। क्िन्ठ करघा उद्योग 
के विकास के लिए, ३ पाई प्रति गज के हिसाब से जो कर लगाया गया है वह 
इस उद्योग के विकास में बाधक ही सिद्ध हो रहा है | 
भारतीय सूती वस्त्र उद्योग भारत के समस्त उद्योगो में अपना प्रथम स्थान 
रखता है। भारतीय निर्यातों मे चाय के पश्चात्‌ दूसरा नम्बर सूती वस्त्र का 
ही आता है । जावा, सुमात्रा, स्थाम, लंका, वर्मा, मध्य पूर्व तथा पूर्वी अफ्रीका 
में भारतीय सूती कपड़े को विस्तृत बाजार प्राप्त हैं इसके अतिरिक्त विदेशी 
विभनिमय करने का यह एक अच्छा साधन है | हप की बात तो यह है कि 
कुछ दिनों से अमेरिका भी अ्रच्छी किस्म के कुछ कपड़ों का आयात भारत से 
करने लगा है | किन्तु यह सत्र होते हुए. भी अभी बहुत कुछ सुधार की 
अपेक्षा है क्योंकि निकट भविष्य में जापान और ब्रिटेन से पुनः भीपण प्रति- 
योगिता होने की सम्मावना है। यदि भारतीय यूती वस्त्र उद्योग को विकास का 
अवसर न प्रदान किया तो वह दिन भी आ सकता है जत्र एक भी गज 
भारतीय कपड़े का निर्यात सम्भव न हो सके | भारतीय सरकार को चाहिये 
कि इस उद्योग की प्रगांत के लिये अधिक से अधिक सुविधाएँ प्रदान करे। 
विदेशी आयातो पर निर्भर रहना कदापि श्रेयस्कर नही है। घटिया किस्म वी 
रूई के स्थान पर लम्बे रेशे की रूर का उत्पादन बढ़ाना परमावश्यक्ष हैँ। 
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कारखानों में भी सुधार होना आवश्यक है। करों के सम्बन्ध में सरकार की 
नीति स्पष्ट होनी चाहिए.। अधिक करो के भार से उद्योग अ्रवनति की शोर 
अग्रसर होगा और विदेशी प्रतियोगिता में भाग लेने में असमर्थ हो जायगा। 
द्वितीय पंचवर्षीय योजना की सफलता भी बहुंत कुछ सूती बस्तर उद्योग के 
विकास पर ही निर्भर करती है। 


हष की वात है कि मारत में रूई का उत्पादन बढ़ रहा है । सती वस्त्र 
के उत्पादन मे भी आशातीत बुद्धि हुईं है।सन्‌ १६५३-४४ में कपड़े का 
उत्पादन ४ अरब ६० करोड़ तथा ६० लाख गज के लगभग था जो योजना 
क्रमीशन के अनुमान से भी २० करोड़ ६० लाख गज ऋधिक था। प्रथम 
पंचवर्षीय योजना का ध्येय केवल ४ अरब “७० लाख गज वस्त्र उत्पन्न करने 
का था | द्वितीय पत्चवर्षीय योजना के अन्तर्गत सन्‌ १६६०-६१ तक ५६ लाख 
गॉठ रूई, ८ अरब ५० लाख गज कपड़ा तथा श८ अरब ५० लाख पौंड सूत 
उत्पन्न करने का लक्ष्य निर्धारित किया गया है। आशा है सती वस्त्र उद्योग 
विकास के पथ पर निरन्तर अ्रग्रसर होता जायगा किन्तु इसके सतत विकास 
के लिये सरकार तथा जनता दोनों ही का सहयोग अपेक्षित है । 
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भारतीय जूट उद्योग 


भारतीय जूट उद्योग की आयु बहुत कम है। अपनी १०० वर्ष कीः 
आयु में ही इस उद्योग ने जो प्रगति की वह सराहनीय है | सभी भारतीय 
उद्योगों की तरह जूट उद्योग भी अपनी प्रारम्मिक अवस्था में हस्तकला तथा 
हाथ करघे पर ही आश्रित था | उत्पादन कम था तथा अवस्था दयनीय | शक्तिः 
से परिचालित होने वाले करधों ने इस उद्योग को नया आयाम प्रदान किया | 
सर्वप्रथम सन्‌ १८५४ में बड़ाल में स्थित रीशरा नामक स्थान पर एक कार- 
खाना स्थापित किया गया | स्मरण रहे कि इस कारखाने में भी शक्ति का 
प्रयोग नहीं होता था | इसी के पश्चात्‌ इस उद्योग में प्रयुक्त होने वाली कलोंः 
( कर्घो ) में शक्ति का प्रयोग किया गया। शक्ति द्वारा परिचालित होने वाले 
कर्घ के उपयोग का प्राथमिक श्रेय 'बोर्नियों जूट कम्पनी! को है जिसकी स्था- 
पना सन्‌ १८५६ में हुईं थी तथा जो आज भी अपने परिवर्तित नाम बरना- 
गोर जूट फेक्ट्री' के नाम से प्रख्यात है। कुछ दिनों के पश्चात्‌ ३ और 
कारखानों की स्थापना हुईं इनमें इम्डिया जूड मिल्स का स्थान महत्वपूर्ण था, 
शेष दो कारखानों की स्थापना गौरीपुर तथा सिराजगझ्ञ मे हुईं थी। इस समय 
इस उद्योग की यथेष्ट प्रगति हुई तथा केवल बरनागोर कम्पनी ने सन्‌ १८८७३ 
में २५५ सन्‌ १८७४ मे २०:४८ तथा सन्‌ १८७४ में १०४ लाभॉश का 
वितरण किया | 
भारतीय जूट उद्योग की तथाकथित प्रगति को देखकर बिदेशी पूजी- 
पतियों का ध्यान इस ओर आकर्षित हुआ । फलस्वरूप शीघ्र ही १३ नए 
कारखानो की स्थापना हुईं किन्तु तथाकथित प्रगति बहुत दिनों तक स्थायी 
न रह सकी | इन कारखानों के खुलते ही जूट उद्योग अवनति की ओर अग्रसर 
होने लगा तथा लगभग १० वर्षों तक इस उद्योग को अनेक कठिनाइयों का 
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सामना करना पड़ा । सन्‌ १८६४ तक इस उद्योग की कोई विशेष प्रगति न 
हो सक्की क्योंकि इसमें उन्नति तथा अवनति दोनों ही का आवागमन वारी- 
बारी से होता रहा | इसी समय १० नवीन मिलों की स्थापना हुईं | इन मिलों 
के अभूतपूव उत्पादन से इस उद्योग को यथेष्ट प्रोत्साहन मिला | इस समय 
एक विशेष बात यह हुई कि बोरों के उत्पादन की अपेक्षा जूट के कपड़ों के 
उत्पादन में मारी वृद्धि हुई | स्मस्ण रहे कि उक्त सभी कारखाने विदेशी 
'पू जीपतियों के थे, भारतीयों ने इस दिशा मे अपनी रुचि तब दिखलाई जब 
जूट उद्योग अनेक समस्याश्रों से ग्रस्त हो चुका था । 
अनेक समस्याओं के होते हुए भी जूट उद्योग का निरन्तर विस्तार होता 
गया | मॉग की कमी की अवस्था में भी जूट उद्योग में लगाई गई पूंजी की 
मात्रा में वृद्धि होती गईं | सन्‌ १६०१-२ में कारखानों की संख्या ३६ तथा 
सम्पूण पूजी की मात्रा ४३५ लाख रुपया के लगभग थी। सन्‌ १६२३-२४ 
में कारखानों की सख्या ८६ हो गई और उद्योग में लगाई गई सम्पूर्ण 
पूजी की मात्रा श्८ करोड़ रुपये के लगभग पहुँच गई। सन्‌ १६३४१- २ में 
कुल मिलों की संख्या १०३ हो गई | इनकी कुल पूँजी २३२६१ करोड़ रुपया 
थी तथा इनके पास ६१,४०० करघें एवं २१९,००,५०० चर्ख थे, सम्पूण कर्म- 
चारियों की संख्या २,७६,८०० हो गई थी । सन्‌ १६३३-२५ मे सम्पूण पूँ जी 
की मात्रा २० करोड़ रुपया, मिलों की संख्या १०४, करधों की संख्या 
६३,७२७ चर्खों की संख्या १२,७६, ११६ तथा सम्पूर्ण कमेचारियों की संख्या 
जढ़कर २,७७,००० हो गई थी। 
सन्‌ १६३२१ तथा सन्‌ १६३६ के बीच का काल इस उद्योग के लिए, 

बातक ही सिद्ध हुआ | इसके कारण भारतीय जूट उद्योग को काफी क्षति 
पहुँची | इस काल में जूट के सामानों का मूल्य घटने लग।, अति उत्पादन 
की समस्या ने भीषण रूप घारण कर लिया, मिल मालिको तथा श्रमिकों के 

बीच इन्द्र उत्पन्न हो गया तथा विभिन्न क रखानों मे परस्पर स्पर्धा का सूृत्रपात 

हो गया | सन्‌ १६३६ के पश्चात्‌ पुनः इस उद्योग को विकसित होने का 

आवसर भिला | बह द्वितीय महायुद्ध का समव था| इस समय भारी माँग 

उत्पन्न हो गई थी। परिणाम यह हुआ कि जूद और पव्सन दोनों ही के 

मृल्यो में भारी वृद्धि हो गई | भारतीय सरकार ले भी इस उद्योग को प्रोत्साहन 
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देना चाह्या अ्रतः जूठ उद्योग को मारतीय फैक्ट्री नियमो के बन्धनों से कुछ 
समय के लिए छूट दे दी। ३ कारखानो ने छूट मिलते ही प्रति सप्ताह ६० 
घन्टे काम करके अपनी पूर्ण शक्ति से उत्पादन को बढ़ाना प्रारम्म कर दिया | 
सितम्बर सन्‌ १६३६ तथा मार्च सन्‌ १६४० के बीच के महीनों में ही मासिक 
उत्पादन ६०,००० टन से बढ़कर १,२५,७०० टन तक पहुँच गया। सन 
१६३६-४० में उद्योग के सम्पूर्ण उत्पादन की मात्रा १२,८०,४०० टन तक 
पहुँच गईं थी | किन्तु यह स्थिति बहुत दिनों तक स्थायी न रही । द्वितीय 
महायुद्ध के प्रथम वर्ष का अन्त होते-होते बोरों की मॉग में भारी कमी हो गईं, 
फलतः जूट के सामानों के मूल्यों मे दिनो दिन कमी होने लगी जिसे रोकने 
के हेतु कारखाने के काम करने के घन्टो मे कमी की जाने लगी। सन्‌ १६४३ 
के प्रारम्भ होते ही अमरीकी सरकार ने जूट के उत्पादन की अच्छी मॉग 
प्रस्तुत की | भारतीय जूट उद्योग की स्थिति इससे कुछ सुधर अवश्य गई 
किन्तु कोयले आदि के अभाव के कारण यह उद्थोग अधिक विकास न 
कर सका | 


स्वतन्त्रता के पश्चात्‌ जूट उद्योग की दशा दयनीय हो गई। देश के 
चेटवारे के कारण जूट उगाने वाली सम्पूर्ण भूमि का ७१ प्रतिशत और 
जूट की सम्पूण उपज का ७२ प्रतिशत पाकिस्तान के हिस्से मे पड़ गया किन्तु 
जूट की प्रायः सभी मिलें भारत में त्रा गई। विभाजन के पश्चात्‌ ही पाकि 
स्तान सरकार ने जूट उद्योग से सम्बन्धित जो सबसे पहला कार्य किया वह 
था - पट्सन के युद्ध! का आरम्म | मई सन्‌ १६१८ में भारत ओर पाकिस्तान 
के बीच एक व्यापारिक समझौता हुआ जिसमे पाकिस्तान ने भारत सरकार को 
पटव्षन की ५४० लाख गॉठे प्रतिवर्ष देने का वचन दिया किन्तु यह समझोता 
ग्रन्ततः समभौता तक ही सीमित रह गया | परिणामस्वरूप भारतीय कार- 
खानों को भारी ज्ञति पहुँची | म्थिति को सुधारने के लिए भारत सरकार ने 
पथ्सन का उत्पादन बढ़ाने की दिशा में सराहनीय प्रदत्त किए। फलस्वरूप 
पश्चिमी बड्भाल, उडीसा, उत्तर प्रदेश तथा बिहार के पदलन को खेती क्नो 
विस्तार मिला | जूट के माल के उत्पादन के विकास को हम निम्न तालिका 
से भलीभाँति समझ सकते हैं :-- 
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वर्ष उत्पादन (लाख ट्नों में) 
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'सपाभा-ऋपा्काामपाक 


पट्सन के उत्पादन में भी आशातीत दृद्धि हुईं है। इसे हम निम्न 
तालिका से सरलतापूर्वक समझ सकते हैं :-- 
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यर्षे उत्पादन ( लाख गाँठो में ) 
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पत्सन के इस 5त्पादन से भारत पूर्णतः स्वावलम्बी हो गया | पटसन के 
उत्पादन का भविष्य उज्ज्वल है। अनुमान है कि सन १६५६-६० तक यह 
उद्योग आशातीत उन्नति कर लेगा । किन्तु उद्योग की प्रतियोगिता शक्ति बढ़ाने 
के लिये आवश्यकता इस वात की है कि उत्पादन के लिए. आधुनिकतम 
मशीनों का प्रयोग किया जाय । उद्योग का संयुक्तीकरण भी इस दिशा में 
सहायता प्रतह़न कर सकता है। उद्योग की वर्तमान पजी को बढ़ाना भी 
अपेक्षित है। मारत में यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय तो उत्पादन की शक्ति में 
कमी नहीं है, यदि कमी हैं तो केवल कच्चे माल अर्थात्‌ पट्सन की | किन्तु 
प्ट्सन की कमी भी धीरे धीरे पूर्ण हो रही है या किन्हीं अंशों तक पूर्ण हो 
चुदी | अतः सरकार को चाहिये कि निर्यात करो के प्रतिशत में कमी 


हु 2 


गन पाकिस्तान की प्रतियोगिता में भारतीय उद्योग पर्णतः ठहर 


_त-% 


सऊझ ) 


प्रशयम एजूचप | दर नो जना तर अन्तर्गत हुण ज्यो है. कक विकास को हम निम्न 
सालिय भे समक सकते है :-..- 


कक 


५ 


भारतीय जूट उद्योग २४७ 


इकाई सन १६४०-४९ सन १ ६४५४-४६ 
वास्तविक उत्पादन शक्ति वध. १,१०० १,२०० 
( हजार टनों में ) 
वास्तविक उत्पादन (हजार टनो मे) ६६२ १,२०० 
निर्यात (हजार टर्नों मे) ६४० १,००० 
देश में पट्सन का उत्पादन ३३'०९ ४१९०० 


( लाख गाठों में ) 
जूट के सामान की स्थिति पिछले वर्षों से निम्न प्रकार से रही है :-- 


वर्ष जूट का । बोरे | अन्य । कुल उत्पादन 
( जुलाई से जून ) कपडा 
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( जुलाई से दिसम्बर ) 

जूट उद्योग भारत के अन्य विकसित उद्योगों मे अपना महत्वपूर्ण स्थान 
रखता है| यह विदेशी विनिमय करने का एक महत्वपूर्ण साधन है | द्वितीय 
पचवर्षीय योजना के अन्तगंत सन १६६०-६१ तक ६ लाख टन जूट के माल 
का निर्यात करने का लक्ष्य निर्धारित किया गया हैे। पटसन के वर्तमान 
उत्पादन में १० लाख गॉठो की इद्धि की आयोजना की गई है | 

जूट उद्योग सदा से अधिक उत्पादन की समस्या से पीड़ित रहा है | 
संगठन एव कार्य की कुशलता के दृष्टिकोण से भारतीय उद्योग श्रन्य देशीय 
उद्योगों से बहुत आगे रहा है किन फिर भी ब्रिटेन-स्थित डन्डी के कारखाने 
यहाँ के कारखानों से अधिक शक्तिशाली रहे हैं| उद्योग की सतत उन्नति 
करने के लिए. सद़्ठन तथा दूरदर्शिता से कार्य करना अति आवश्यक है । 
निकट भविष्य की स्थिति पर विचार करके पटसन के उत्पादन मे कमी और 
बुद्धि करना उद्योग के हित संरक्षण के लिए आवश्यक है । सरकार को निर्यात 
करों के आधिक्य से सदा सावधान रहना चाहिये क्योंकि करो की अधिकता से 


प्र आदश निवन्ध 


इस विकसित होते हुये उद्योग के क्ुतिग्रस्त होने की भी सम्भावना है। 
पाकिस्तान की प्रतियोगिता के लिये भारतीय जूट उद्घोग को सदव तैयार रहना 
चाहिये | और फिर पाकिस्तान का जूट उद्योग अभी अपनी शेशवावस्था में 
है अतः उससे प्रतियोगिता करना उतना कठिन नही है जितना डन्डी के जूट 
उदधोग से । हपे की वात है कि भारत सरकार जूट उद्योग की ओर से काफी 
तज्जग है| सम्प्रति पव्सन के उत्पादन की वृद्धि के साथ-साथ विभिन्न राज्यों 
मे ्षेत्रवर्ती आधार पर जूट के कारखानों को खोलने के विषय पर भी विचार 
किया जा रहा है | किन्तु उद्योग की सम्पन्तता को बनाए रखने के लिए 
आवश्यकता इस बात की है कि उनकी समस्त वास्तविक शक्तियों का उपयोग 
किया जाय | जूट-उद्योग को प्रतियोगिता की शक्ति बढ़ाने के लिए आधुनी- 
करण परमावश्यक है किन्तु इसके लिये पजी भी यथेष्ट होनी चाहिये। 
अतः सरकार को इस ओर व्यान देना चाहिये तथा आवश्यक सुविधाएँ प्रदान 
कर इस उद्योग की सम्पन्नता को बनाये रखने का सतत प्रयास करते रहना 
चाहिये | 


कुटीर उद्योग तथा उनका महत्व 


थोड़ी पूंजी के हारा सीमित क्षेत्र मे अपने हाथ से अपने ही घर में 
वस्तुओं का निर्माण करना' कुटीर उद्योग कहलाता है। भारत का अतीत- 
काल इस दिशा में अत्यन्त समृद्ध था। ग्रामीण अपनी आवश्यकता को 
वस्तुओं को स्वयं उत्पादित कर लेते थे । उन्हे किसी का मुँह देखने की अपेक्षा 
न थी | गाँव की छोटी-छोटी बाजारों और मेलो में ही उनकी सभी आवश्यक 
बस्तुएँ प्राप्त थी । किन्तु समय सदा एक सा नही रहता। विदेशी शासन के 
साथ-साथ यात्रिक सभ्यता का भी पदापंण हुआ जिसने कुटीरउद्योगों को प्रायः 
समाप्त ही कर दिया। कारण यह था कि देशी उद्योगों की उत्पादन शक्ति 
कम थी तथा इनसे उत्पादित माल अपेक्षाकृत अधिक मेंहंगे पड़ते थे। साथ 
ही साथ इनमे वह सफाई एवं सौन्दय्य न आ पाता था जो अन्‍्त्रों द्वारा निर्मित 
मात मे प्राप्प था| कुटीर उद्योग के पतन के कारणों को हम इस प्रकार रख 
सकते दर स्न 

१--विदेशी सभ्यता के प्रादुमू त होते ही इन उद्योगो को समय-समय 
पर मिलने वाली आर्थिक सहायता तथा वे समस्त सरक्षण समाप्त हो गये जो 
राज्य दखारो की ओर से मिला करते थे । 

२--अंग्रेजों की शिक्षा-नीति के कारण एक ऐपा बाबू वर्ग उत्पन्न हो 
गया जो रूप रग से तो भारतीय था किन्त॒ हृदय और आत्मा से पूर्ण अग्नेज 
था | इस वर्ग ने पाश्चात्य वस्तुश्रों की चमक-दमक में पड़कर भारतीय उद्योगों 
द्वारा निर्मित वस्तुओं को ठुकरा दिया। श्रीमती बेरा ऐन्सटे का कथन है कि 
“भारत के धनी वर्गों ने पश्चिमी फैशन ग्रहण करना प्रारम्भ किया उन्होंने 
या तो पश्चिमी देशों मे बनी वस्तुएं. खरीदना प्रारम्भ कर दिया अथवा ऐसी 
देशी वस्तुओं को खरीदा जो पहले यूरोपियन लोगों को बेची जाती थी तथा 
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जिन्हें स्वयं भारतवासी घुणा की दृष्टि से देखते थे |? ऐसी अवस्था में 
आमीण उद्योग धन्धों का विनाश होना स्वाभाविक ही था। 


३--व्रिटिश सरकार कुटीर उद्योगों की ओर से उदासीन थी। उसका 
व्यवहार विरोधी था। अपने इसी व्यवहार को चरितार्थ करते हुए ब्रिय्शि 
सरकार ने भारत से इंग्लैरड जाने वाली वस्तुओ्रों पर ३०% से ८०% तक 
कर लगा दिया था | 

४- यातायात के साधनों का विकास भो इन उद्योगों की अ्वनति का 
शक प्रमुख कारण था | ब्रिटिश सरकार का यातायात के साधनों के पीछे एक 
ध्येय था और वह यह कि ब्रिटिश औद्योगिक माल को देश के भीतरी भागों 
में पहुँचाया जा सके तथा यहाँ के कच्चे माल को बन्द्रगाहों तक सरलता- 
थूक ले जाया जा सके | 


४--मशीनों द्वारा उद्यादित माल की प्रतियोगिता में ये उद्योग ठहर न 
सके | औद्योगिक क्रान्ति के युग में कुटीर उद्योग कहाँ तक ठहर सकते थे ! 


&--अ्रंग्रेज शासकों ने दमन की नीति भी अ्रपनाई जिसके कारण कारी- 
गरों को काय बन्द करने के लिये बाध्य किया गया तथा कहीं-कहीं तो उनकी 
उगलियों तक काट ली गई | 

स्मरण रदे कि कुटीर उद्योगों का पूर्णतः अन्त अब भी नहीं हुआ है | 
केवल कुछ द्वी उद्योग पूणतः समाप्त हुये हैं जैसे ढाके की मलमल की बुनाई, 
कुछ ज्ञतिग्रस्त दो गए हैं जैसे हाथ से सूत कातना। कुछ उद्योग पुनः 
जीवित हो उठे हैँ जैसे हथकरघे द्वारा कपड़ा का बुनना | 


कुटीर उद्योगों का हमारे आर थिंक जीवन में महत्वपूर्ण स्थान है। हमारे 
देश के अधिकांश लोग इन उद्योगों पर ही निभर करते हैं। डाक्टर राधा- 
कमल के अनुमान के अनुसार ४० लाख व्यक्ति केवल हथकरथे की बुनाई 
पर ही आश्रित हैं। भारत क्ृषि प्रधान देश है, यहाँ के अधिकाश किसान 
इच्छा न रहते हुये भी लगभग आठ महद्दीने यों ही बैठे रह जाते हैं। समय 
के अपव्यय को वचाने के लिये इन उद्योगों का विकास आवश्यक है| भारत- 
वर्ष की वर्तमान समस्या यह है कि कुछ ऐसे उद्योगों को देंढ निकाला 


ध्य्ज 
क्डः 
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जाय जिन्हे अवकाश के समय में थोड़ी सी पूंजी लगाकर सम्पादित किया 
जा सके। 


कुटीर उद्योगो की महत्ता इसलिये भी अधिक है कि इनके माध्यम से 
चत्तिहीनता की समस्या को सरलतापूर्वक सुलझाया जा सकता है। अनमान 
है कि बड़े पैमाने के उद्योग मे यदि चौगुनी बृद्धि भी हो जाय तो मी इस 
समस्या का समाधान नहीं हो सकता । इस बृद्धि से केवल यही सम्भव हो सकता 
है कि कुछ स॒द्ठी भर लोगों को नौकरी अ्रथवा रोजी के साधन मिल जाएँगे 
किन्तु सर्वहारा और पुंजीपति वर्ग के बीच की गहरी खाई को केवल कुटीर 
उद्योगो की ही सहायता से पाय जा सकता है। गाँधी जी ने इन उद्योगों के 
महत्व को भलीभमाँति समझा था यही कारण था कि वे आधुनिक विशालकाय 
मशीनों को घुणा की दृष्टि से देखते थे | 


कुटीर उद्योगों का महत्व इस दृष्टिकोण से भी है कि इन उद्योगों से 
अतिउत्पादन की समस्या नहीं उठती | मॉग ओर पूर्ति लगभग बराबर रहती है, 
इसके अतिरिक्त इन उद्योगों मे आधुनिक यन्त्रीकरण के वे दोष नहीं रहते 
जिनके कारण मनुष्य का नैतिक, सांस्कृतिक तथा चारित्रिक पतन हो जाता है 
आर वह विशाल यन्त्रों का एक छोग सा पुर्जा मात्र बनकर रह जाता है। 


हर्ष की बात यह है कि वर्तमान समय मे इन उद्योगों की महत्ता को 
समभा जा रहा है तथा इनके विकास के लिए पर्याप्त प्रयत्न किए जा रहे हैं | 
बम्बई योजना के निर्माताओं में लिखा है: “हमारी औद्योगिक सगठन की 
थोजना का यह एक आवश्यक अग है कि बड़े उद्योगों और छोटे पैमाने के 
उद्योगो के विकास के लिए पर्याप्त अवकाश रक्‍खा जाय | केवल इसीलिए 
आवश्यक नही है कि बृत्ति का विकास होगा परन्तु इसके द्वारा पूंजी की 
आवश्यकता मे भी कमी हो जायगी, विशेष रूप से योजना की प्रारम्मिक 
अवष्था में विदेशी अथवा बाहरो पूँजीकी आवश्यकता कम पड़ेगी। उत्त 
आधार को निश्चित करना तो कठिन है जिस पर बड़े पैमाने के उद्योगों तथा 
छोटे पेमाने एवं कुटीर उद्योगों की स्थापना के बीच निशुय किया जा सकता 
है क्योकि इस प्रकार का निर्णय अनेक और बहुंधा विरोधी दृष्टिकोण द्वारा 
निश्चित होता है। परन्तु साधारणतया यह कहा जा सकता है कि यद्यपि 
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श्राधार उद्योगों में छोटे उद्योगों के लिए. बहुत ही कम गुज्जाइश है. तथापि 
उपभोग की वस्तुएँ उल्न्न करने वाले उद्योगों मं उनका एक लाभदायक और 
महत्वपूर्ण स्थान है और यहाँ वे बड़े श्रंश तक बड़े उद्योगों की सहायता का 
कार्य करेंगे |” 

कांग्रेस संस्था सदा से कुट्रीर उद्योगों की समर्थक रही है। सम्प्रति 
वे इस ओर पर्याप्त ध्यान दे रही हूँ। राष्ट्रीय नियोजन समिति ने कुटीर 
उद्योगो की अवस्था की विस्तृत जाँच की थी तथा इन प्राचीन प्रणाली 
के उद्योगों के समस्त दोषों को प्रकाशित करने का प्रयत्न किया है। 
समिति की रिपोर्ट में उद्घुत किया गया है कि “ओद्योगीकरण द्वारा 
उत्पन्न हुई समस्याओं और उसके द्वारा उत्पादित धन के अत्यधिक केन्द्री- 
करण ने, जो लगभग प्रत्येक विकसित देश का अनुभव है और सभी पाश्चात्व 
देशों में मौजूद है, ऐसे सभी व्यक्तियों को जो सामाजिक हितों को अधिक 
महत्व देते हैं, कुटीर उद्योगों के अनार्थिक लक्ष्य को स्वीक.र कर लेने 
पर बाध्य किया है |” समिति ने यह सिफारिश की है कि कुटैर उद्योगों 
तथा हस्त कलाओं का बड़े पेमाने के उद्योगों के साथ सम्मिश्रण कर दिया 
जाय | 

कुटीर उद्योग का भविष्य उज्जवल है | भारतीय सरकार इस ओर विशेष 
जागरूक दिखलाई पड़ती है | इन उद्योगों के उत्पादन तथा उनकी बिक्री के 
सम्बन्ध में सहकारिता के सिद्धान्त को अपनाया है तथा इन्हें वित्त सम्बन्धी, 
सलाहकारी तथा शिल्प सम्बन्धी सहायता देने का निश्चय किया है। भारत 
की प्रथम पंचवर्षीय योजनाओं मे इन उद्योगों के विकास करने पर विशेष 
ध्यान दिया गया था | योजना कमीशन ने निम्न सुझाव दिये थे ;--- 


१- कुछ वस्तुओ का उत्पादन केवल कुटीर उद्योगों के लिए सुरक्षित 
रखा जाय तथा बड़े पैमाने के उद्योगों में उनके उत्पादन पर प्रतिबन्ध लगा 
दिया जाय | 


२--बड़े पैमाने के उद्योगों तथा छोटे पैमाने के उद्योगों की प्रतियोगिता 


को समाप्त कर दिया जाय तथा प्रतियोगिता की अवस्थाओं में बड़े पैमाने के 
उद्योगों की उत्पादन शक्ति कम कर दी जाय | 
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३--कुटर और छोटे उद्योगों के विकास के लिये बड़े पेमाने के उद्योगों 
पर विशेष कर लगाया जाय | 
४--इन उद्योगों के हेतु कच्चे माल का प्रबन्ध किया जाय | 


५--अनुसंघान की उचित व्यवस्था की जाय तथा कुटीर उद्योगों को 
समय-समय पर सरकारी सलाह प्रदान की जाय | 


प्रथम पंचवर्षीय योजना के अन्तर्गत कुटीर उद्योगों के विकास के लिये 
१५ करोड़ रुपये की व्यवस्था की गई थी। इस योजना के अन्तर्गत १० 
उद्योगों के लिये शिक्षा का प्रबन्ध किया गया था। इन १० उद्योगों के नाम 
इस प्रकार हैं-तेल उद्योग, नीम के तेल से साबुन बनाना, ताड़ से गुड़ 
बनाना, खंडसारी चीनी तैयार करना, धान कूटना, चमड़ा उद्योग, कुटीर 
दियासलाई उद्योग, कुटीर कागज उद्योग, ऊनी कम्बल उद्योग तथा मघु- 
मक्खी पालन उद्योग | 
कुटीर उद्योगों के खुसज्ञठन का भार राज्य सरकारों पर आश्रित है किन्तु 
इन सरकारों को सहायता प्रदान करने के लिये केन्द्रीय सरकार ने ६ संस्थाओं 
की भी स्थापना की है जो निम्न हैं :-- 
१-- अखिल भारतीय हस्त कला बोड्ड | 
२-- अखिल भारतीय खादी और ग्राम्य उद्योग बोड । 
३--अखिल भारतीय हृथकरघा बो्ड । 
४- छोटे पैमाने का उद्योग बोर्ड । 
५१--लच्छा बोड | 
६--रेशम बोर्ड । 
कुटीर उद्योगों को केन्द्रीय सरकार तथा बैंकिज्ञ संस्थाएँ दोनों ही आर्थिक 
सहायता प्रदान करती हैं। शिल्प सम्बन्धी सहायता की व्यवस्था केन्द्रीय 
सरकार करती है। सन्‌ १६५५ में राष्ट्रीय लघु उद्योग मण्डल' नामक 
संस्था की स्थापना की गई जो कुटीर उद्योगों की उपज को खरीद कर 
सरकारी विभागों में बेचती है तथा छोटे-छोटे उद्योगों को ठेके पर काम देकर 
उनसे काम कराती है | सामुदायिक विकास योछनाओं के अन्तर्गत भी कुटीर 
उद्योगों के विकास का प्रयत्न किया जा रह्दा दै। इन उद्योगों द्वारा उत्मादित 
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माल की बिक्री पर विशेष ध्यान दिया जा रहा है तथा इसमें सफलता भी 
मिल रही है। प्रथम पचवर्षीय योजना के अन्तर्गत कुटीर उद्योगों के विकास 
पर किए गए, व्यय की प्रगांत निम्न प्रकार से रही है :--- 


( करोड़ रुपयों में ) 
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निया का +भमकामनाकल्‍भाकत, 


हमारी द्वितीय पंचवर्षीय योजना का प्रम॒ग्व लक्ष्य बेकारी को बढ़ने से 
रोकना है। अपने इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए, सरकार ने कुटीर एवं छोटे 
पैमाने के उद्योगों के विकास पर विशेष ध्यान दिया है। कारवे समिति ने 
उद्योगों के विकास के लिए. २६५ करोड़ रुपये के व्यय की सिफारिश की है | 
इस व्यय में से २५ करोड़ रुपया तो केन्द्रीय सरकार करेगी एवं १७५ करोड़ 
रुपया राज्य की सरकारें | शेष ६५ करोड़ रुपया कार्यवाहक पूंजी के रूप में 

_ उपयोग किया जायेगा | 
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उपयु क्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि कुटीर तथा छोटे पेमाने 
के उद्योगों के सम्बन्ध में सरकार की नीति क्‍या है ! इस नीति से न केवल 
वेकारी की समस्या का समाधान होगा वरन_ वृत्तिहीनता की समस्या का भी 
अन्त हो जायेगा। भारत सरकार ने कुटीर उद्योग बोर्ड की स्थापना करके 
इस दिशा की ओर जो प्रयत्न किया है उससे पर्याप्त लाभ होने की सम्भावना 
है | कुटीर उद्योग की वर्तमान स्थिति को देखने से उसके स्वर्णिम भविष्य 


का पता अनायास ही लग जाता है। 


भारत में यातायात 


किसी भी देश की उन्नति अथवा अवनति उसके यातायात के साधनों पर 
निर्भर करती है। वर्तमान श्रौद्योगिक युग में तो इनका महत्व और भी 
बढ़ गया है। पहले मनुष्य की आवश्यकताएँ, सीमित थीं । अन्न, जल तथा 
कुछ अन्य जीवन रक्षक वस्तुओं के अतिरिक्त उसे किसी भी वस्ठ की अपेक्षा 
नहीं थी । ग्राम्यावस्था में उसकी आवश्यकताञ्रों का कुछ विस्तार अवश्य हुआ 
किन्तु तब भी वह अपनी आवश्यकताओं को पूर्ण करने में पूर्ण समर्थ था। किंठ 
आज उसकी श्रावश्यकताएँ असीमित हैं | श्रतः अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति 
करने में वह असमर्थ है | इस असमर्थता के कारण उसे देश के अन्य कोने में 
स्थित व्यक्तियों पर निर्भर रहना पड़ता दे। ऐसी अवस्था में यातायात के 
साधनों का सहारा लेना नितान्त आवश्यक हो जाता है। और फिर आज के 
औद्योगिक युग में यातायात के बिना किसी भी प्रकार का काय सम्भव नहीं । 
बड़े पैमाने के उदयोगों के लिए, उत्पन्षि के साधनों की गतिशीलता श्रावश्यक 
हो जाती है । कच्चे माल को पृष्ठ प्रदेशों से औद्योगिक केन्द्रों वक लाने, 
मशीनों को यथोचित स्थानों पर ले जाने तथा उत्पादन को दूर-दूर की मन्डियों 
तथा बाजारों में भेजने के लिए यातायातों पर निर्भर करना आवश्यक 


हो जाता है । 


प्रायः सभी देशों में आन्तरिक यातायात तीन प्रकार के होते हैं। इन 
यातायातों के नाम हैं--रेल यातायात, सड़क यातायात तथा हवाई यातायात | 
इनके अतिरिक्त कहीं-कहीं जत्न यातायात भी होता है किन्तु भारत में यह 
अत्यन्त अविकसित है। जहाँ जल यातायात अविकसित हे वहाँ हवाई याता- 
यात अपेक्षाकृत अधिक महँगा पड़ता है। अतः ये दोनों ही उतने महत्वपूर्ण 
नहीं ठहरते जितने रेल यातायात और सड़क यातायात | किन्तु इससे यह 
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नहीं समझना चाहिये कि हमारे वर्तमान जीवन में इनका कुछ भी महत्व 
नहीं है। वास्तव में अपने-अपने क्षेत्र मे सभी उपादेय हैं। डाक का कार्य 
तो अधिकाशतया हवाई यातायात पर ही निर्भर करता है। साथ ही जल 
सुत्षम क्षेत्रों में जल यातायात के बिना किसी भी प्रकार कार्य नहीं चल 
सकता । कैस्पियन सागर, अरब सागर तथा अन्य भीले एवं नदियों जल 
यातायात के सुन्द्रतम्‌ उदाहरण हैं | हाँ, भारत जल यधतायात की दृष्टि से 
निर्धन है, यहाँ तटीय व्यापार को छोड़कर देश के आन्तरिक भागों में बहुत 
ही कप जल यातायात होता है । 


रेल यातायात :--हमारे आर्थिक जीवन में रेलों का महत्वपूर्ण स्थान 
है | यद्यपि भारतीय रेलो की आयु बहुत थोड़ी लगभग १०० वर्ष ही हे 
तथापि इनकी प्रगति सराहनीय है। भारतीय रेल व्यवस्था एशिया में सबसे 
बड़ी है एवं संसार में अपना चौथा स्थान रखती है। राष्ट्रीयकरण के दृष्टि- 
कोण से भारतीय रेल व्यवस्था का स्थान दूसरा ठहरता है क्योंकि भारत से 
पूर्व केवल रूस की रेलो का राष्ट्रीयकररण हुआ था। भारतीय रेल मार्गों का 
कुल विस्तार ३४ सहल ७०५ मील है । रेल मंत्रालय के आर्थिक सलाहकार 
श्री एल० ए० नटेसन ने विश्व के अन्य देशों की रेलें से तुलना करते हुये 
जो ऑकड़े प्रस्तुत किये हैं, उनसे भारतीय रेलों की स्थिति का भलीभों ति 


परिचय प्रास्त हो जाता है :-- 


भारत ३४,७०४ मील 
जापान १२,४५६ ,; 
बर्मा १,७८७ ,, 
पाकिस्तान ७,०८२ ,; 
ब्रिटेन १६,१४१ ५१ 
कनाडा ४२१,१४- ,;, 
अमेरिका ५ २,२४७,८१६ ,, 
दक्षिणी अफ्रीका ( १६४३-४४ १३,७९३ ,, 
आस्ट्रेलिया ( १६५३-५४ ) २६,६३३ ,, 


फ्रांस बर्श, ६०० $; 


घ्पप आदश निवन्ध 


सम्पूर् वर्ष में भारतीय रेलें जो सेवा काय करती हैं. उनसे उनकी महत्ता 
'का अनुमान भलीभोंति लगाया जा सकता है| सन्‌ १६५४-५५ के यात्रियों 
की संख्या तथा माल को ढुलाई आदि का तुलनात्मक विवेचन इस प्रकार है । 
इस विवरण से यह स्पष्ट हो जायगा कि भारतीय रेलें अन्य देशीय रेलों की 
अपेक्षा कितनी महत्वपूर्ण सिद्ध हुई हैं : - 
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देश यात्री यात्री मील माल ढुलाई (टनों में) 
कनाडा २७,१८८ ८९७, ४३,६४१ १,३३१, ४४४ 
अमेरिका ४,३१६,१४६ . २,६२,८६,००८ २२,६७,६६६१ 
फ्रॉस ४,००,३०० १,६४ ०६, ८०९ २,६६, ४२८ 
जापान २४,४६,६६५. ४,२१६ १६ ०१२ १४७, १४२ 


व्रिटेन ६,६१,१६३ २,०७, १२,८०० २,८३, ४ ६८ 
भारत १३,०० २२५ ३,ण६,४६,३११२ १,१ ४,११७ 
इस विवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि जापान को छोड़कर भारतीय 
रेल्लो के यात्रियों की सख्या सब देशों के यात्रियों की संख्या से अधिक रही 
है। भारतीय रेलों द्वारा कम माल ढोए जाने का प्रमुख कारण यहाँ के 
उद्योगों का पिछड़ापन है | भारतीय उद्योगों के समुचित विकास के लिये रेल 
यातायात सर्वोत्तम ठहरता है दूर-दूर से कच्चा माल लाने तथा उद्योगों द्वारा 
उत्पादित वस्तुओं को मंडियों तथा बन्द्रगाहों तक पहुँचाने में इससे सस्ता 
तथा उरक्षित अन्य कोई यातायात नहीं हो सकता | 
भारतीय सरकार रेलों के विकास के लिये विशेष सजग है। द्वितीय 
पंचवर्षीय योजना के अन्तर्गत रेलों के विस्तार का एक विशाल कार्यक्रम 
तैयार किया गया है | इस योजना में रेल उद्योग के विकास के लिये ११ 
अरब २५ करोड़ रुपये स्वीकृत किये गए हैं जिसमे से पौंने चार अरब रुपया 
रलों कों अपनी आय से लगाना होगा। अर्थभाव के कारण अभी केवल 
८४० मील तक ही रेल मार्ग बनाने का निश्चय किया गया है जिसमे मुजफ्फर- 
पुर-द्रमंगा, रामशाही-विन्नागुरी, वरासेत-बसीरहाट तथा गुना-उज्जैन रल 
मार्ग प्रमुख होंगे | 
हप॑ की वात तो यह है कि सड़क यातायात के साथ-साथ रेल यातायात 
और * विकसित हो रहा है | यदि सच पूछा जाय तो रेल यातायात तथा 
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सड़क यातायात इन दोनों में प्रतियोगिता रही है, कभी-कभी सड़क यातायात 
ने रेल यातायात की सेवाओं को भाड़ा आदि कम करके अपना भी लिया 
किन्तु अन्ततोगत्वा विजय रेल यातायात की ही रही । दूर की सेवाएँ तो एक 
मात्र रेल यातायात पर ही निमर करती हैं | 


सड़क यातायात +--भारत जैसे कृषि प्रधान देश मे सड़क यातायात 
का विशेष महत्व है। सड़क यातायात में अधिक पूंजी की व्यवस्था नहं 
करनी पड़ती | इसके अतिरिक्त सड़कों की मरम्मत में होने वाला व्यय कर- 
दाताश्रों द्वारा दिया जाता है जब कि रेल मार्ग आदि की सम्पूर्ण व्यवस्था 
केबल रेलो पर ही निर्भर करती है। साथ-साथ छोटे छोटे गाँवों को जोड़ने, 
उनका माल शहरों अथवा रेल के स्टेशनों तक पहुँचाने तथा उन्हें स्वावलम्बी 
बनाने का कार्य रेलों द्वारा कदापि सम्भव नहीं। अपनी इन्हीं विशेषताओं 
के कारण सड़क यातायात कई बार रेल यातायात की सेवाओं को छोनने में 
समर्थ हो सका है | 

भारतीय सड़कों का निर्माण यदि सच पूछा जाय तो मुगल काल से 
प्रास्भ्म हुआ है। शेरशाह, अकबर एवं शाहजहों श्रादि शासकों का नाम 
इस दिशा में उल्लेखनीय है । तत्पश्चात्‌ लार्डा डलहौजी की बलशाली नीति 
से भारतीय सड़कों को एक नया आयाम मिला । लाडर्ड मेयो तथा लाड रिपन 
का नाम भी सड़क यातायात के इतिहास में अमर रहेगा | प्रथम महायुद्ध से 
यह पूर्णतः स्पष्ट हो गया कि भारत में सड़कों का अत्यन्त प्रभाव है। अतः 
इस अभाव की पूर्ति के लिए सन १६२७ में श्री जैकर की अध्यक्षता मे एक 
सड़क विकास समिति? की स्थापना कीं गईं। इस समिति ने दो सुझाव 
दिए. :-- 

१--मुख्य सड़कों का निर्माण तथा रक्षुण केन्द्रीय सरकार का कतंव्य 
है क्योंकि प्रत्यज्ञ तथा परोक्ष आय करों के रूप में केन्द्रीय सरकार को प्राप्त 
होती है एवं स्थानीय सड़कों का निर्माण स्थानीय तथा प्रान्तीय सरकारों को 
करना चाहिये। 

२--रेलों की सहायक सड़कों के निर्माण में रेलों के कोष का प्रयोग होना 


चाहिये | 


४६०५ आदर्श निबन्ध 


सन_ १६३४ में 'इन्डियन रोड काँग्रेर'ः नामक संस्था की स्थापना हुई 
जिसके प्रमुख कार्य ये--टेक्नीकल प्रश्नों की जॉच करना, पुलादि के विषय 
सुझाव देना तथा इन्जीनियरिंग सम्बन्धी सभी अनुभवों का संकत्षन करना 
एवं तत्सम्बन्धी सुझाव देना | द्वितीय महायुद्ध के समय जब मलावा और बर्मा 
का पतन हो गया तो भारत के भूमि पर युद्ध की सम्भावना बहुत बढ़ गई 
अतः सैनिक महत्व के दृष्टिकोण से सड़कों का निर्माण करना अत्यावश्यक 
हो गया | परिणाम यह हुआ कि सड़क सभ्वन्धी कार्य के लिये लम्बे चौड़े 
अनुदान दिये गये | सन. १६४३ में भारत सरकार ने एक दस वर्षीय थोजना 
तैयार की जिसका नाम था नागपुर योजना | इस योजना ने जो सबसे 
महत्वपूर्ण काये किया वह यह कि सड़कों का भेद करके केन्द्र, राज्य तथा 


स्थानीय सरकारों के कार्य-क्षे त्र को अलग कर दिया | पंचवर्षीय योजनाओं में 
इस दिशा की ओर अधिक ध्यान दिया गया है। 


भारतीय रेल तथा सड़क यातायातों के इतिहास पर दृष्य्पात करने से यह 
पता चलता है कि इन दोनों ही यातायातों का विकास स्वतंत्र हुआ है। इनके 
विकास में कोई नीति नहीं अपनाई गई है | इस आयोजित नीति का परिणाम 
यह हुआ, इन दोनों में प्रतियोगिता का प्रारम्भ हो गया। किन्तु शीघ्र ही 
सरकार ने इस ओर ध्यान दिया और इस प्रतियोगिता का अन्त कर दिया । 
वर्तमान काल में रोडवेज और रेलवे यातायात में अनुचित प्रतियोगिता का 
अभाव है। आज सभी यातायातों के काये क्षेत्र अलग हैं | यही कारण है कि 
कुछ परिस्थितियों को छोड़कर एक दूसरे की सेवाओं को छीन लेने की अधिक 
सम्मावना नहीं है। किराया भी लगभग समान निश्चित किया गया है | इसी- 
लिए, प्रतियोगिता की सम्भावना त्रिल्कुल समाप्त हो गईं है | 


प्रथम पचवर्षीय योजना के अन्तर्गत यातायात पर ४६७ करोड़ रुपये की 
व्यवस्था की गई थी जो सम्पू् व्यय का २४४ थी। यह अनुमान लगाया 
गया था कि योजना के काल में राष्ट्रीय मार्गों, की लम्बाई ११,६०० मील 
से चढ़कर २२,६०० मील तक पहुँच जायगी एवं राजह््यो की सड़कों की लम्बाई 
१७,६०० मील से बढ़कर २२,६०० मील तक हो जायगी | यह अनुमान 
भारतीय सरकार की जागरूकता के प्रत्यक्ष प्रमाण हैं | 
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द्वितीय पंचवर्षीय योजना में भी इस विषय पर विशेष ध्यान दिया गया 
है | योजना के अन्तर्गत यातायातों के समचय का विशेष ध्यान खखा 
गया है | मारतीय यातायात तथा विकास सघ के रजत जयंती समारोह का 
उद्घाटन करते हुये भारत सरकार के भूतपूव रेल तथा यातायात माननीय 
मन्री श्री लालबहादुर शास्त्री ने सड़क यातायात के राष्ट्रीयकरण के सम्बन्ध में 
सरकार की नीति को स्पष्ट करते हुये कह्ा था कि सरकारी नीति धीरे-धीरे 
राष्ट्रीयरण करने की है। रेल-सड़क यातायात समचय के हेतु राष्ट्रीयकरण 
तथा मोटर सायकिल एक्ट की प्रतिबन्धक व्यवस्थाओं को बनाये रखना आव- 
श्यक है ।” उक्त विवरण से सड़क यातायात के भविष्य का उह में ही, 
अनुमान लगाया जा सकता है। 

हवाई यातायात :-हृवाई यातायात का विकास विश्व की नितान्त' 
नवीन घटनाओं में से एक है। इसके द्वारा यातायात के इतिहास को एक 
नया आयाम मिलता है। यूनान तथा भारत की प्राचीन कथाओं से यह पता 
चलता है कि मनुष्य बहुत पहले से इस बात का इच्छुक रहा है कि पत्तियों 
की तरह वह हवा में उड़े तथा आनन्द का अनुभव करे | 'जा पर जेहि कर 
सत्य सनेहू, सो तेहि मिलहि न कु सन्‍्देहू।” निरन्तर उद्योग के कारण सफलता 
मिली तथा वायुयानों का निर्माण हुआ । मोस्ट गोल फियर भाइयों, लैंगले 
तथा राइट आदि के प्रारम्भिक प्रयत्न इस दिशा में सराहनीय हैं | यूरोपीय: 
देशों मे यद्यपि प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ से ही वायु सेवाओं का विकास हो' 
गया था किन्तु भारत में प्रस्तुत यातायात के विकसित होने में पर्यात समय 
लगा | इसका प्रमुख कारण ब्रिटिश सरकार की उदासीनता थी | 

भारतवर्ष में सर्वप्रथम सन्‌ १६११ में विभिन्न स्थानों पर वायुयानों के 
उड़ने का प्रदर्शन किया गया। सन_ १६१६५ में 'भारतीय हवाई बो्ड' नामक 
संध्था की स्थापना हुई जिसके सुझावों का भारतीय हवाई यातायात के इति- 
हांस में महत्वपूर्ण स्थान है। भारदीय हवाई बोर्ड के सुझावों के अनुसार ही 
सन_ १६२७ में वायु यातायात विभाग का निर्माण हुआ | तत्पश्चात्‌ झलनन्‍्त 
शीघ्रता से हवाई अड्डों का निर्माण प्रास्म्म हुआ और उद़ान संघों 
( एज्ञग8 ०ैप० ) की स्थापना होने लगी | 'ठाय एयरवेज लिमिटेड का 
नाम इस दिशा में अग्रगण्य है, इस संस्था नै सर्वप्रथम इलाहाबाद, कलकत्ता 


६२ अआदश निन्रन्ध 


-तथा कोलम्बों के बीच हवाई सेवाओं का श्री गणेश किया | द्वितीय महायुद्ध 
के काल में देश की विदेशी वायु सेवाओं में भारी कमी की गई एवं लगभग 
सन्रह नई सेवाओ की स्थापना की गई जिनमें से नो ब्रिटिश हवाई सेनाश्रों 
द्वारा सचालित की गई थी। सन्‌ १६४० में दस उड़ान संधो की स्थापना 
और हुई जो उड़ान की शिक्षा देने के लक्ष्य से स्थापित किए गए थे | सन्‌ 
१६४४ में भारत सरकार के नागरिक वायु यातायात विभाग ने एक योजना 
तैयार की तथा एक समिति भी बनाई गई। इस समिति के अध्यक्ष श्री सर 
मोहम्मद उसमान ने अपनी नीति को स्पष्ट करते हुये कहा था कि हमारा 
'लक्षंय “अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्रों में अन्य देशों से बराबर की सुविधाएँ. प्राप्त करना 
है और आ्तरिक क्षेत्र में हवाई सेवाओं को केवल देशवासियो के स्वामित्व 
में रखना और भारत में नागरिक वायु यातायात को भारतीय पूँजी और 
प्रबन्ध के द्वारा बढ़ाना तथा भारतवासियों को शिक्षण और रोजगार की सुवि- 
धाएँ देना है [”? 


भारतीय वायु यातायात की उन्नति का अनुमान निम्न आँकड़ों से सहज 
में ही लगाया जा सकता है :-- 





यात्रियों की 
हे कुल यात्रा | संखया ;( सामान का याता- डाक 
वर्ष (हजार | ( हजारो | यात (हजार पौंड | (हजार पौड में) 
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सन्‌ १६५४० से हवाई यातायात जॉँच समिति की स्थापना की गई। 
समिति का विचार था कि हवाई यातायात के राष्ट्रीयकरण से विशेष लाभ' 
सम्मव है | हवाई यातायात की दशा दिन प्रतिदिन बिगड़ती जा रही थी अतः 
समिति के सुझावों के विपरीत सरकार को हवाई यातायात का राष्ट्रीयकरण करने: 
के लिए बाध्य होना पड़ा | प्रथम पएचवर्षीय योजना में हवाई यातायात के 
विकास की समुचित व्यवस्था की मई थी। द्वितीय पंचवर्षीय योजना में प्रस्तुत 
यातायात के विकास के लिए ३० ५ करोड़ रुपये के व्यय की व्यवस्था की गई 


है| इतना होते हुए मी सरकार को अब भी हवाई यातायात में घाद्य ही 
उठाना पड़ रहा है। 


भारतीय जल यातायात का भी अभी समुचित विकास नहीं हो सका है। 
अन्य यातायातों की तरह जल यातायात भी विदेशियो की ही स्वार्थपरता 
का परिणाम है। समुद्री मांग के खुलने पर भारत के कच्चे माल को ले जाने- 
तथा तैयार माल को भारत मे पहुँचाने के लिए. ही जत्न-यातायात का विकास 
किया गया | भारतीय सरकार को अब भी विदेशों से ही पानी के जहाजों का 
क्रय करना पड़ता है यद्यपि अब इस दिशा की ओर प्रयत्न होने लगे हैं | 
आशा है शीघ्र ही भारत पानी के जह जों के विषय में स्वावलःब्बीः 
हो जायगा | 


इस प्रकार हम देखते हैं कि उक्त सभी यातायातों के क्षेत्र लगभग 
अलग-अलग हैं । केवल रेल-यातायात तथा सड़कन्यातायात में स्पर्धा की 
थोड़ी सी सम्भावना शेष रह जाती है किन्तु सम्प्रति सरकार इस दिशा की 
ओर विशेष ध्यान दे रही है। द्वितीय पचवर्षीय योजना में यातायात के 
ब्रिकास की योजनाएँ बनाते समय यातायातों के समन्वय का विशेष ध्यान 
रक्‍खा गया है। उक्त सभी यातायातों का रुमनन्‍्वय के आधार पर ही विकास 
होना सम्भव है। रेलों तथा सड़कों के यातायातों के समन्वय के साथ-साथ 
सयुक्त स्टीमर कम्पनियों द्वारा सड़कों तथा नदियों के यातायात में भी समन्वय 
करने का प्रयत्न किया जा रहा है। सम्प्रति एक विशेषज्ञ समिति तटीय याता- 
यात एव रेलो के बीच भी समन्वय स्थापित करने के विषय पर विचार कर 


रही है । 
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इतना होते हुए मी यातायात के सभी साधन अभी पूर्ण विकसित नहीं 
हो पाए हैं। राष्ट्रीय अ्र्थे-व्यवस्था को संतुलित रखने के लिए तथा राष्ट्र की 
समृद्धिशालिता के लिए इन साधनों का सुनियोजित तथा समन्वय युक्त 
विक्रास करना सरकार का एक आवश्यक कर्तव्य है। आज के औद्योगिक युग 
में देश की सुख और शाति विशेषतया यातायात के सुविकसित साधनों पर 
ही निर्भर करती है अतः इस ओर से उदासीन होना कदापि श्रेयस्कर नहीं 
हो सकता | 


सापाजिक बीमा एवं उसका महत्व 


सामाजिक बीमा वह सहकारी विधान है जिसके द्वारा लोगों को अनिवार्यतः 
निर्धनता, वृत्तिहीनता एवं अन्य बीमारी आदि की भयदड्डर परिस्थितियों में 
पर्यास सहायता पहुँचाई जाती है | यह एक ऐसी व्यवस्था है जिसमें श्रमिकों, 
सेवायोजकों तथा राज्य इन तीनों को ही चन्दा प्रदान करना होता है | इस 
चन्दे के कोष से आवश्यकता पड़ने पर एक न्यूनतम जीवन स्तर की व्यवस्था 
की जाती है| सामाजिक बीमा से होने वाले लाभों के लिये श्रमिक विधानतः 
अधिकारी होते हैं | सर विलियम विवरिज के अनुसार यह एक ऐसी व्यवस्था 
है जिसके अनुसार जीवन निर्वाह के स्तर तक चन्दों के बदले मे लाभ प्रदान 
किये जाते हैं | ऐसे लाभ अधिकारी के रूप मे व्यक्ति की क्षमता की जाँच के 
किये बिना दिये जाते हैं। योजना चन्दे पर आधारित है एवं अनिवार्य है और 
इसमे विभिन्‍न व्यक्ति अपने दूसरे साथियों के लिये श्रावश्यकताश्रों के काल में 
सहायता के सिद्धान्त को अपनाते हैं |” 

स्मरण रहे कि सामाजिक बीमा और सामाजिक सहायता दोनों परस्पर 
भिन्‍न हैं। सामाजिक सहायता में अर्थ व्यवस्था केवल राज्य के द्वारा होती है 
जब कि सामाजिक बीमा में श्रमिक, सेवायोजक तथा राज्य तीनों ही अर्थ 
व्यवस्था का प्रबन्ध करते हैं | यदि सच पूछ जाय तो सामाजिक बीमा का 
क्षेत्र संकुचित होता है | सामाजिक सुरक्षा के लिये सामाजिक बीमा और 
सामाजिक सहायता इन दोनों का होना परमावश्यक है। आधारभूत आवश्य- 
कताओं के लिये सामाजिक बीमे का विशेष महत्व हे | कठिनतर एवं नितान्त 
आवश्यक आवश्यकताओं को पूर करने के लिए सामाजिक वीमा एक महत्व- 
पूर्ण एवं आधुनिकतम विधि है | 

सामाजिक बीमे की कई विशेषताएँ हैं जो निम्न प्रकार से प्रकत की 


जा सकती हैं :-- 


न. 


४६६ आहदशों निबन्ध 


१--इसके अन्तर्गत एक सामूहिक मौद्रिक कोष की व्यवस्था को जाती 
है। सभी सेवाएँ--चाहे वे नकदी में हों चाहे वस्तु रूप में--इसी कोष की 
सहायता से की जाती हैं । 


२--अ्रमिको का चन्दा बहुत कम होता है एवं वे सरलतापूबंक उसे 
दे सकते हैं । ' 


३--अ्रमिकों को प्राप्त होने वाली सेवाएँ उसके दिए हुये चन्दे पर नहीं 
निर्भर करती | चन्दों एवं सेवाओं के बीच किसी भी प्रकार का सम्बन्ध 
नहीं होता । 


४--आय में किसी प्रकार की क्षति पहुँचने पर एक न्यूनतम मान दण्ड 
बनाए रखने के लिए. सेवाओं को एक सीमा के अन्तर्गत रक्‍्खा 
जाता है। 


५--सेवाएँ अधिकार के रूप में प्रास होती हैं उनके सम्ब्रन्ध में किसी 
प्रकार की जाँच अपेक्षित नहीं होती । 

इन विशेषताओं के कारण सामाजिक बीमा वतंमान काल में अपना 
महत्वपूर्ण स्थान रखता है । सम्प्रति सामाजिक बीमा अनिवाये आधार पर 
प्राप्त होता हैं अतः सभी श्रमिकों को--जो लाभ योजना में सम्मिलित हैं 
सरलतापूर्वक लाभ प्राप्त हो सकता है | 


भारतीय सामाजिक बीमे की आयु बहुत कम है | सन्‌ १६२७ मे सर्वप्रथम 
इस दिशा की ओर ध्यान दिया गया किन्तु सरकार के असहयोग के कारण 
कोई ठोस काये न हो सका | सन्‌ १६३१ में श्रम शाही के आयोग ( +0५9७) 
(207778807 07 7,800077 7 7479 ) ने स्वास्थ्य बीमा योजना 
के लिए. एक योजना का निर्माण भी किया किन्तु इस बार सरकार ने यह 
योजना इसलिए, लागू नहीं की क्योंकि इसकी माग अ्रमिकों के द्वारा नही की 
गई थी। सन्‌ १६४० में »म मन्त्रियों के प्रथम सम्मेलन में यह निश्चित हुआ 
कि इस योजना के सम्बन्ध से राज्य सरकारों, सेवायोजका तथा अरमिक 
संगठनों से विचार विमर्श किया जाय | उक्त सर्बो ने यह निश्चित किया कि 
बीमा सिद्धान्त को चन्दे के आधार पर स्वीकार करना आवश्यक है | सन्‌ १६४२ 


में सरकार द्वारा एक योजना निर्मित की गई तथा सन्‌ १६४२ में सरकार ने 
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अद्योगिक श्रमिकों के सम्बन्ध में बीमारी बीमा योजना के लिए एक रिपोर्ट 
प्रस्तुत करने के लिए श्री वी० पी० आडारकर की नियुक्ति की | इन्होंने अपनी 
रिपोर्ट सन्‌ १६४४ में प्रस्तुत की | इस रिपोर्ट के प्रकाशित हो जाने पर लोगों 
का ध्यान इस ओर आक्ृष्ट हुआ और इसका परिणाम यह हुआ कि सन्‌ 
१६४६ मे केन्द्रीय घारा सभा में सरकारी बीमा बिल प्रस्तुत किया गया। 
सरकार ने प्रो० आडारकर के मुख्य-मुख्य सुझावों को कुछ सशोधन करने के 
पश्चात्‌ स्वीकार कर लिया। 

प्रो०ण आडारकर की योजना कुछ आधारभूत सिद्धान्तों के लिए पर्याप्त 
विस्तृत है । ये सिद्धान्त निम्न हैं :-- 

१--योजना अनिवाये है एवं इसका आधार चन्दा है | 

२--योजना सरल, स्पष्ट एवं खादी है । 

३--योजना में श्रमविधानों के प्रस्तुत स्वरूप को उसका एक आवश्यक 
अंग बनाया गया है | 

४--यह आशिक दृष्टिकोण से स्वस्थ एवं मितव्ययी है | 

४--इसमे भझूगड़ों की सम्भावना,बहुत ही कम है । 

६--यह लचीली एवं अन्तर्राष्ट्रीय समिति के आधार पर निर्मित की 
गई है। 

इस योजना के अन्तगगंत वे सभी श्रमिक आ जाते हैं जिनकी मासिक आय 
२०० रुपये से कम है | बाद में यह सीमा ४०० रुपए से नीची आय वाले 
सभी श्रॉमकों तक विस्तृत कर दी गई है | इस योजना के अन्तर्गत वे भी 
श्रमिक आ जाते हैं जिनकी आयु ६० वर्ष से नीचे हे | इस योजना के अन्तर्गत 
चन्दे प्रति मास दिए जाते हैं एवं उनकी वसूली का कार्य सेवायोजक द्वारा 
सपन्न होता है। सरकारी चन्दे को आवश्यक नहीं रवखा गया है वह सरकार 
की इच्छा पर निर्भर करता है| वे सभी श्रमिक सामाजिक बीमे की सेवाओ के 
अधिकारी हो सकते हैं जिन्होंने कम से कम ६ मास तक चन्दा दे दिया हो। 
वत्तिहीनता की अवस्था में एक स्थायी श्रमिक ६० दिन तक का नकद लाभ 
प्राप्त करने का अधिकारी है, अस्थायी श्रमिक ४४५ दिन तक का और 
आकस्मिक श्रमिक केवल चिकित्सा सम्बन्धी लाभ ही प्राप्त कर सकता है। 


श्र 
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चिकित्सा के केन्द्र केवल वहीँ स्थापित हो सकते हैं जहाँ सामाजिक ब्रीमा के 
सदस्यों की संख्या कम से कव ४००० होगी | 


सन्‌ १६५८ में कमचारियों का बीमा विवान पारित हो गया | इस विधान 
का उद्देश्य है कि “बीमारी की दशा में श्रमिकों को, प्रयृत काल में ञ््रीको 
और मुत्यु अथत्रा अगहीन हो जाने की दशा में श्रमिक के उत्तराधिकारी को 
आर्थिक सहायता तथा चिकित्स! सहायता प्रदान की जाय |” इस विधान के 
अनुसार बीमारी की अवधि में प्रति वर्ष १६ दिन के लिए. नकद लाभ प्राप्त 
किया जा सकता है | इस लाभ की दर पिछले ६ मास के औसत वेतन की ५० 
प्रतिशत होगी । कर्मचारियों की स्त्रियों को प्रसूत लाभ पाने की अवधि कुल 
१२ सप्ताह है। यह लाभ बच्चा होने के ६ सप्ताह पहले से बच्चा होने के ६ 
सप्ताह बाद तक १२ आने प्रतिदिन के हिसाब से दिया जाता है | यदि किसी 
कारण से कर्मचारी कार्य करने योग्य नहीं रह गया है तो जब तक वह जीवित 
रहेगा, उसे उसके १ वर्ष पहले के औसत वेतन का ५० प्रतिशत लाभ मिलता 
रहेगा और जत्र उसकी मुत्यु हो जायगी तो उसके आश्रितों को ये तीन प्रकार 

के भुगतान किये जाएँगे :--- 
१--विंववा स्त्री को श्रमिक के पिछुले १ वर्ष के औसत वेतन का चौथाई 
भाग अर्थात्‌ डे जीवन भर अथवा दूसरी शादी तक सहायता के रूप मे 

मिलेगा । 
२-प्रत्येक पुत्र को १५ वर्ष तक पूर्ण दर का ४० प्रतिशत मिलेगा | 
३--प्रत्येक पुत्री को विवाह काल तक अथवा १४ बर्ष की आयु तक पूर्ण 
दर का ४२ प्रतिशत मिलेगा । 
यठि कमचारी के स्त्री ओर बच्चे नहीं हैँ तो यह सहायता उसके माता 
ओर बिना को प्राप्त होगी एवं शिक्षा प्राप्त करने वाले वालक एवं बालिकाश्रों 
को इन सहायता का लाभ १८ वर्ष की आयु तक प्राप्त होगा । 

डिन्तु भ्मस्ग रह कि आश्रितों को प्राप्त होनी वाली सहायता का योग 


फिसी भी अवचन्‍्धा मे पूण दर ( अर्थात्‌ पिछुले १ वर्मा के औसत के वेतन के 
४० प्रतिशत ) से अधिक नहीं हो सकता | 


सामाजिक बीमा एवं उसका महत्व ४६६ 


इस योजना के अन्तर्गत वित्तीय प्रबन्ध कई प्रकार से होता है। सेवा- 
योजको तथा कमचारियों के चन्दे के अतिरिक्त केन्द्रीय तथा राज्य सरकारों 
स्थानीय अधिकारियो, व्यक्तियों तथा विभिन्न संस्थाओं द्वारा भी वित्तीय प्रबन्ध 
होता रहता है| केन्द्रीय सरकार इस दिशा में प्रर्याप्त प्रयल्नशील रही है। 
पहले के ६ वर्षों में तो कारपोरेशन के व्यय का दो-तिहाई भाग केवल केन्द्रीय 
सरकार ने ही वहन किया है। श्रमिकों तथा मिल मालिकों की साप्ताहिक देन 
का पता निम्न तालिका से भलीभों ति लग सकता है। 


. आतंक वर सका चला सकिक बाय चला. छल के, के वर्ग | श्रमिकों द्वारा चन्दा मालिक द्वारा चन्दा 





श्रमिकों के वर्ग कुल योग 
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सर्वप्रथम यद्द योजना सन्‌ १६४० में दिल्‍ली भें लागू की गई। सन्त 
१६४२ में कानपुर में मी इसको प्रयोग से लाया गया | अ्रप्रेल सन्‌ १६४२ तक 
इसके अन्तर्गत १,४०,००० कर्मचारियों के लिए सामाजिक बीमा की व्यव- 
स्था की जा चुकी थी । सन्‌ १६४४ से प्रस्तुत योजना कानपुर, बम्बई, दिल्‍ली, 
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कोयम्बटूर, इन्दौर, ग्वालियर, उज्जेन, कलकत्ता, हबड़ा, हैदराबाद, सिकन्दरा- 
वाद तथा अन्य सम्पूर्ण अ्र.द्योगिक स्थानों में लागू है । इस योजना से सम्प्रति 
लगभग दस लाख कर्मचारी लाभान्वित हो रहे हैं | सत्‌ १६५४-५४ में १ ५६१, 
२१,६४४ रुपये चिकित्सा पर तथा १६,२३,१६७ रुपये बीमारी एवं सहायता 
आदि के लिए, व्यय किये गये। इस व्यौरे को देखने से पता चलता है कि 
अभी इस दिशा में और सुधार होना अपेक्षित है | श्रमिको की संझया को 
देखते हुए, व्यय की रकम कम जान पड़ती है। सरकार को जाच समितियों के 
द्वारा इस विषय की पूर्ण जानकारी रखनी चाहिए तथा समय समय पर 


आवश्यक कानूनों द्वारा श्रमिकों को यथाचित लाभ दिलाने का प्रयत्न करना 
पाहिए | 


सामानिक बीमे के महत्व के विषय में बहुत कुछ कहा जा चुका है किन्ठ 
फिर भी कुछ शेष रह जाता है और वह यह कि भारत जैसे देश में इसकी 
अत्यन्त आवश्यकता है | इस संस्था से कुछ ऐसे विशिष्ट लाभ हैं जो किसी 
भी अन्य प्रतियोगी प्रणाली में प्राप्य नहीं। इस योजना के द्वारा श्रमिकों 
की भौतिकता तथा नैतिकता दोनों ही दृष्लिकोणों से कार्यकुशलत॒ तथा 
कार्यज्ञमता को बनाये रखने के लिए प्रोत्साहन दिया जाता है । इसके द्वारा 
एक ऐसी स्वतंत्र सत्ता की स्थापना की जाती है जो कायक्षमता को बनाये 
रखने के लिये प्रयत्न करती है, कार्यक्षमता की हानि को सोकती है तथा खोई 
कायक्षमता को प्रास॒ कराती है। इस योजना मे लाभ दान अधिकार के 
आधार पर होता है अतः श्रमिको का स्वासिमान बना रहता है एवं उन्हें 
आत्मग्लानि की घनीभूत पीड़ा से पीड़ित नहीं होना पड़ता | भारतीय श्रमिकों 
की अवस्थाओं पर दृष्टिपात करने से इस बीमे की महत्ता का सहज में ही 
अनुमान लग जाता है। देश की आर्थिक, सामाजिक तथा राजनीतिक शांति 
तथा सम्ृद्धिशीलता की नींव को दृह बनाने के लिये सामाजिक बीमे क 


नितान्त श्रावश्यकता है | निश्चय ही ऐसी योजनाओं से भारत के भविष्य को 
उज्ज्वल बनाया जा सकता है। 


ग्रामोत्थान की योजनाएँ 


भारतवष गाँवों का देश है। अधिकाश भारतीय जनता गाँवों में ही 
निवास करती है| कृषि ही भारतीयों की जीविका का प्रमुख साधन है | किन्तु 
कृषकों की दयनीय दशा पर तनिक भी ध्यान नहीं दिया जाता। विदेशी शासन- 
काल में तो इन गॉवों की और भी उपेक्षा हुईं थी। सरकार तथा जमीदार 
दोनों ही गॉवों के लिए घातक सिद्ध हो चुके हैं, इन दोनों का ही प्रमुख लक्ष्य 
शोषण करना था। जनता अशिक्षित थी, अज्ञानता के श्रावरण में लिपटी थी 
अतः उसकी कूप-मंड्कता से श्न दोनों ने खूब ज्ञाभ उठाया | ऐसी परिस्थिति 
में गाँवों का दिनों दिन नैतिक तथा सामाजिक दोनों ही दृष्टि कोणों से हास 
होता गया तथा एक अवस्था वह आई जब कि ग्रामीण नितान्त अ्रसमर्थ तथा 
पंगु हो गये । 

अत्याचार की भी एक सीमा होती है । कुछ ही दिनों बाद भारत स्वतंत्र 
हुआ एवं राष्ट्र के नेताओं ने गाँवों की दयनीय अवस्था को ध्यान से देखा 
एवं उनके सुधारने के प्रयत्न किए | इन प्रयत्ञों के फलस्वरूप अनेक योजनाश्रों 
का निर्माण हुँथ्रा | गष्ट्रीय सरकार ने भी इस दिशा की ओर पर्याप्त प्रयस्तशील 
हुईं तथा गाँवों को सुधारने के उसने अनेक प्रयत्ञ किए. | सम्प्रति निराशाश्रों की 
लहरों के थपेड़े खाते हुये गाँव आश्चर्यजनक गति से विकास की ओर अग्रसर 
हो रहे हैं। आज उनमें एक नवीन चेतना, एक नवीन जोश तथा एक नवीन 
उत्साह के साथ बढ़ने की एक नवीन लगन का उदय स्पष्ट दृष्टिगोचर हो रहा 
है। आज का कवि भी भूदान यज्ञ के गीत गाता हुआ जमींदारों से प्रार्थना 
करता है कि :-- 

सुरम्य शाति के लिए जमीन दो, जमीन दो | 
महान क्राति के लिए. जमीन दो, जमीन दो ॥ 
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जमीन दो कि भूमिहीन लोग काम पा सके | 
उठा कुदाल बाजुओों के जोर आजमा सके ॥ 
महात्मा गॉवी ने कहा है--'भारत की आत्मा गांवों में निवास करती है | 
यह ठीक भी है क्योंकि देश की अधिकाश जनता इन गांवों मे ही निव्रास करती 
है। भारत का सच्चा चित्र यदि कहीं मिल सकता है तो वह इन्हीं गांवों में ही। 
सोहन लाज्ञ ने ठीक ही कहा है ;-- 
है अपना «हिन्दुस्तान कहाँ वह बसा हमारे गाँवों में 
मैथिलीशरण गुप्त तो गॉवो का चित्र खींचने में कमाल कर देते हैं :-- 
'चने बाजरे की रोटी पर घर करके सरसों का साग | 
लेते हैं आनन्द उसी का देखो कैसा है अनुराग || 
तथा 


हि 


अहा ग्राम्य जीबन भी कैसा क्‍यों न इसे सबका मन चाहे | 


भारत के इन गाँवों की दशा में सुधार करने की वात सबसे पहले महात्मा 
गॉधी ने सोची । उनके नेतृत्व में आत्मनिर्भरता का एक सुन्दर आदर्श उप- 
एिथित किया गया | इससे ग्रामीणों को पर्यात लाभ हुआ ओर वे स्वावलम्बी 
बनने का प्रयत्न करने लगे। सन्‌ १६३ * में ग्राम सुधार विभाग वी स्थापना 
हुईं एवं विभाग के द्वारा प्रत्येक जिले में १० से १४ तक ग्राम सुधार केन्द्र 
की स्थापना हुई । किसानों की स्वौज्ञीण उन्नति एवं उनको समुचित ज्ञान प्राप्त 
कराने के लिए नवीन प्रणाली की शिक्षाओं तथा विभिन्न प्रकार के कार्यों का 
आयोजन किया गया । इस आयोजन के अनुसार किसानों को कृषि, कुटीर- 
उद्योग, हस्तकलाकोशल, बागवानी, पशु-पालन, समाज-शिक्षा तथा स्वास्थ्य- 
सम्बन्धी शिक्षाश्रों का प्रबन्ध किया गया तथा इस प्रकार से देश की समुन्नति 
के लिए एक विकास कमिश्नर की नियुक्ति की गई । 

स्वतन्त्रता प्राप्ति के पश्चात्‌ इस दिशा में यथेष्ट प्रगति हुईं | अब विकास 
की योजनाएँ बड़ी तीत्रता से लागू होने लगीं। समस्त कार्यक्रम को दो मार्गों 
में विभाजित किया जा सकता है :-- 


(१) विभागीय कार्यक्रम :--ये सरकार द्वारा निर्मित किए जाते थे तथा 
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सरकार के विभिन्न विभागो द्वारा इन्हे कार्य रूप मे परिणुत करने का प्रयत्न 


किया जाता था | 

् (ए 

(४) जन कार्यक्रस :--इस प्रकार के कार्यक्रमों का निर्माण जनता द्वारा 
किया जाता था तथा वही इन्हें सफल बनाने का प्रयत्न करती थी | 


०छ ही दिनो में इन कार्यक्रमों का लाभ परिलक्षित होने लगा। ग्रामीणों 
के सहयोग के कारण इनकी ययथेष्ट प्रगति हुईं। सन १६४८ मे उत्तर प्रदेशीय 
सरकार ने इस दिशा की ओर एक ठोध कद्म उठाया । उसने इटावा में 
अग्रगामी विकास योजना को नीव डाली | इस योजना का प्रमुख लक्ष्य 
ग्रामीणों को आत्म निर्मर बनने की शिक्षा देना था। ऐसी शिक्षा में आधुनिक: 
सन्त्रो के द्वारा कृपि सचालन की शिक्षा, आर्थिक न्यूनताश्रों को दूर करने की। 
शिक्षा तथा पशु पालन आदि की विभिन्न प्रकार की शिक्षाएँ सम्मिलित थीं। 
ऐसी शिक्षाश्रों ने ग्रामीणों की रूढ़िवादिता का किसी अश तक खण्डन किया 
शोर उनका सकुचित दृष्टिकोण व्यापक होने लगा | उन्होंने आधुनिकतम्‌ दक्क 
से कृषि किया तथा उससे लाभ भी उठाया । 


गोरखपुर तथा देवरिया आदि स्थानों में भी इस योजना को पर्याप्त 
सफलता मिली । अमेरिका सरकार इस योजना से विशेष प्रमावित हुई तथा 
हेश में ५५ सामुदायिक योजनाएँ लागू करने के लिए, ५ करोड़ डालर की 
सहायता देना भी स्वीकार कर लिया | 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है इन योजनाश्रों का प्रमुख लक्ष्य आमीणों 
की आथिक उन्नति करना था। लायड बुक ने इन योजनाओं की परिभाषा 
करते हुए. कहा है कि 'एक समप्ुदाय जन संख्या का एक ऐसा सग्रह है जो एक 
मिले हुये प्रदेश मे रहती हो, जिसका एक सामूहिक अनुभव द्वारा एकीकरण 
हुआ हो, जिसकी कुछ श्राधारभूत सेवा-सस्थाएँ हों, जिसको अपनी ( स्थानीय 
एकता का ज्ञान हो और जो सामूहिक रूप में कार्य कर सकती हो |? सैन्डरसन 
के अनुसार सामुदायिक सनज्ञइन उन उद्दश्यों को प्राप्त करने जो सामूहिक 
कल्याण के लिए आवश्यक हैं तथा उनके प्राप्त करने के सर्वोत्तम उपाय दोनों 
को ही उपलब्ध करने की एक वाय विधि है।! इन परिमाषाओं से ऐसी 
योजनाएँ वास्तव में हैं कया इस बात का भलीभॉति पता लग जाता है। 
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इन योजवाओ के उद्देश्य को स्पष्ट करते हुये श्री एस० के० डे ने कहा 
है -- हमारे समाज में एक समुद्राय की वही विशेषतादँ: द्वाती हैं जो कि एक 
बाग और जड्नल में भेद करती हैं। जद्ल में सभी प्रकार की बनस्पति होती 
है, परस्तु वह अनियोजित हाता है और इसे बतध्मति के प्रकार तथा संयोग 
भूमि ओर मौतत के ऊरर निमर रहते हैं। एक बाग आयोजित जद्गल होता 
है जिसका प्रत्येक वौता इत सिद्धास्त पर बढ़ता है कि जिया ओर जीने दो । 
उन्होंने पुनः कहा है कि मनुष्य तथा समान पहले से हो यहाँ मौजूद हैं | 
आवश्यकता इउकी है कि चक्रतर्ती तक को समाप्त किया जाय--बयह नहीं 
हो सकता है के स्थान वर यह होना चाहिये, यह हो सकता है ओर 
अबरय किया जावा। मुजाएं. इतको कर सकती हैं । भ्रुजाएं इसे करने का 
अम्यास प्राप्त कर सकती है। ऐलो दशाएं उत्पन्न की जा सकती हैं कि यई 
किया जा सके | ये तीनों विश्वास फिर से उसन्न कर देने की आवश्यकता 
है और इनऊे पीछे ऐ,वो इच्छा शक्ति रहती चाहिये जो त्रिजज्ञी की कड़क से 
सी बलवान हो ।' 


हमारे प्रथम पंचयर्यीय्र याजव। को प्रारम्मिक रिपोर्ट में इन योजनाओं 
की आवश्यक्रता का स्पष्टीकरण करते हुये लिखा गया है कि गहन ज्षेत्रों में 
काम करने से अनेक लाभ प्राप्त होते हैं। यदि उन्हें छोटे से क्षेत्र पर व्यय * 
किया जाय तो सोमित्र साथनों से अच्छा लाभ प्राप्त किया जा सकता है | 
गहन चेतो में शात्र सम्बन्धी कुरशाजता भज्नीभोंति प्राप्त की जा सकती है 
क्योंकि एक ओर तो निश्चित साधन निर्धारित किये जा सकते हैं और दूसरी 
ओर उत्तदायित्व निश्चित किय्रा जा सकता है। ग्रामीण विकास में मावी 
नीति विशिष्ट क्षेत्रों का गहत विकास ही होनो चाहिये।? रिपोर्ट मे पुनः कहा 
गया है कि ऐ,तो थोजनाओं को कार्य-विधि यह है कि ऐसे क्षित्रवर्ती वर्गों 
का जितमें एक सोमित मात्रा से कुड परिवार मिल जुलकर पास ही पास रहते 
हू स्वय-शासनीय तथा सहकारी इकाइयों मे संगठन किया जाय जिससे कि 
उनके सामूहिक हितों की उन्नति हो । साधारणतया सामुदायिक संगठन का 
निर्माण, सचालन तथा प्रत्रन्ध क्षेत्र समुदाय को ही करना चाहिये । परन्त 
प्रारम्भिक अवस्था में ऐसे आन्दोलन का प्रारम्भ राज्य द्वारा किया जा 
खकता है। 


' 
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अपने लक्ष्य के अनुतार सरकार ने इन योजनाओं के अन्तर्गत आ्राम्य 
जीवन के प्रत्येक अड्ड के विकास का विशेष ध्यान रक्‍्खा है। अज्ञानता 
वेकारी तथा रूढ़िवादिता को दूर करने के लिए विभिन्न प्रकार के कार्यों की 
व्यवस्था की गई है। कुछ प्रमुख कार्य ये है --शिक्षा, कृषि, समाज शिक्षा, पशु- 
पालन, ,तिंचाई, यातायात, जन स्वास्थ्य तथा कुटीर उद्योग धन्धे आदि | 


इन योजनाओं से ग्रामीणों तथा साथ-साथ देश को भी अनेक लाभ हुए, 
हैं| पहला लाभ यह हुआ कि अन्न क अभाव की पूर्ति हो गई । श्रभी तक 
लाखो टन अन्न विदेशों से आयात करना पड़ता था तथा देश की श्रधिकाश 
सम्पत्ति विदेशियों के हाथ लगती थो । दूसरा लाभ यह हुश्रा कि देश की खेती 
का विस्तार हुआ एवं बहुत सी बजर भूमि भी उपजाऊ बन गई। साथ ही 
साथ तीसरा महत्वपूर्ण लाभ यह हुआ कि रूढ़िवादिता की चह्ार दीवारी से 
किसान बाहर आया और खेती के नवीन आविष्कारों से विशेष लाभ 
उठाने लगा | 


इन लोगों के अतिरिक्त अन्य बहुत से कार्य इन योजनाओं के द्वारा 
सम्पादित हो रहे हैँ जिन्हें भुलाया नहीं जा सकता। कृषि केवल वर्षा पर ही 
न निर्मर रहे इसलिए सिंचाई के विभिन्न साधनों-कूप नहर तथा भील आदि 
का निर्माण एवं उपयोग किया जा रहा है। मनुष्यों को सक्रामक बीमारियों 
से बचाने के लिए विरोत्र प्रयत्न किये ना रहे हैं | ब्लाक विभाग की ओर से 
तो अत्यन्त प्रश घतीय कार्य हो रहे हैँ ।'स्थान-स्थान पर पशु चिकित्सालयों की 
स्थापना हो रही है एवं पशुश्रों की नघ्ल में सुधार करने के भरसक प्रयत्न 
किए जा रहे हैं। यातायात के साधनों का भी विशेष ध्यान रक्खा गया है। 
सड़कों का निर्माण करके गावों को बाजारों एवं बाजारों को शहरों से जोड़ने 
का प्रयत्न प्रशंसनीय है । अवकाश के समय को उपयोग में लाने के लिए 
किसानों की प्रौढ़ शिक्षा का प्रयत्न किया जा रह है एवं कुटीर उद्योग धन्धों 
को विऋ्रसित करके उनकी श्रार्थिक स्थिति को सम्पन्न बनाने के भी अनेक 
प्रयत्न हो रहे हैं | ग्रामीणों के मनोरख्नन का भी ध्यान रक्खा गया है। 
खेल-कूद तथा आमोद-प्रमोद के साधनों एवं वाचनालयों के लिए भी विशेष 


प्रयत्न हो रहे हैं । 
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इतना होते हुये मी भारत की अनेक समसस्‍्याएँ अभी अछूती ही पड़ी हैं | 
भारतवर्ष अपनी विशालता मे स्थात्‌ कुछ देशों को छोड़ कर सबसे बड़ा है। 
यहाँ को जन सख्या लगभग ३५ करोड़ जनता के जीवन स्तर को ऊँचा 
करना कोई हंसी खेल नही है। अभी इस दिशा में बहुत कुछ करने को 
शेप है। फिर भी कहावत है कि उद्योग ही सफलता की जननी है |” यदि 
राह पर चल दिया गया है तो गन्तव्य स्थान पर पहुँचना अ्रवश्यम्भावी है 
किन्तु रास्ते के खतरों से सावधान रहना आवश्यक है | ग्राधुनिक सफलताशों 
को देखने से यह आशा की जा सकती है कि शीघ्र ही भारत अपनी समस्त 
समस्याश्रों का हल करके उन्नति के उच्च शिखर पर अआसीन होने में समर्थ 
हो सकेगा | 


परिवार नियोजन 


परिवार समस्त प्राकृतिक समुदायों का सिरमौर है | इस समुदाय की 
सदस्थता स्वाभाविक और अनिवार्य है। प्रत्येक व्यक्ति परिवार में पैदा होता 
और उसका एक अड्ध कहलाता है | इसीलिए, परिवार का अ्रद्ध बन जाना: 
प्रत्येक व्यक्ति का जन्मसिद्ध आधिकार हे, उसमें 'हॉ” या ना! करने की गंजाइश 
नहीं । परिवार वर्तमान प्राकृतिक संस्थाओं मे सबसे प्राचीन है क्योकि मनुष्यः 
के सामाजिक जीवन और परिवार का श्रीगणेश साथ ही साथ हुआ है।॥ 
बच्चा कई वर्षों तक नितान्त श्रसमर्थ रहता है एवं अ्रपनी आवश्यकताओं 
को बिना रोये नहीं प्रकट कर पाता | ऐसे निरीह बच्चे का भरण-पोषण करके 
एक आदर्श नागरिक बना देना परिवार का ही काम है । 

किन्द् जहॉ गुण होते हैं वहाँ दोष भी होते हैं। परिवार के 
लाभ किसी से छिपे नही हैं। किन्तु संयुक्त परवारों से जो दोष उत्पन्न हो 
रहे है उन्हें भुलाया नही जा सकता | शन दोषों के उपचारार्थ ही परिवारों 
के आकार को नियंत्रित तथा सुनियोजित करने की माग की जा रही है | यह 
माग वास्तव मे प्रगतिशीलता का लक्षुण है। यह न केवल परिवार के हित के 
लिए श्रेयस्कर है वरन्‌ समाज; राष्ट्र तथा विश्व के लिए. भी कल्याणकारी है | 
हथष की बात है कि विश्व के अन्य देशों की भाति भारतीयों ने भी परिवार- 
नियोजन के महत्व को समक्का एवं इस दिशा में अग्रसर होने का प्रयास 
किया है| प्रथम पचवर्षीय योजना के अन्तर्गत परिवार नियोजन के लिए 
पेसठ लाख़ रुपये व्यय करने की जो व्यवस्था की गई थी वह सरकार की 
जागरूकता का प्रत्यक्ष प्रमाण है | सम्प्रति स्थान स्थान पर परिवार नियोजन 
के जो केन्द्र दृष्टिगत होते हे वे उक्त व्यवस्था के ही परिणाम हैं। इन केन्द्रों 
में जनसाधारण को परिवार-नियोजन सम्बन्धी बातो की निःशुल्क शिक्षा 
प्रदान करने की व्यवस्था की गई है | 

उक्त व्यवस्था का प्रमुख कारण है भारत की बेकारी एवं दरिद्रता । 
बेकारी के अभिशाप को का०्कर दरिद्रता को दूर करने के लिए जहाँ एक 
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श्रोर अधिक अन्न उपनाश्रो' का आन्दोलन हुआ वहीं दूसरी ओर सन्तति 
नियमन की माँग हुँई। क्योंकि अधिक संतान उत्तन्न करना आर्थिक तथा 
मैतिक दोनों ही दृष्टिकोणों से हवनिकर है। जिन बच्चों कों पीष्टिक भोजन, 
आवश्यक वस्त्र तथा शिक्षा आदि देने की व्यवस्था हम न कर सके उन्हें उसन्र 
करके समाज के मार स्वरूप बनाने का हमें कोई अधिकार नहीं हैं । कम बच्चे 
होने पर न केवल उनका भरणु-पोषण ही उच्नित प्रकार से होता है वरन्‌ 
उन्हें उचित शिक्षा भी दिलाई जा सकती है | 
परिवार-नियोजन की ओर सर्वप्रथम दम माल्यस का ध्यान रुवा। 
उन्होंने जनसाधारण का ध्यान इस ओर आकर्षित किया कि एक निश्चित 
समय में किसी भी क्षेत्र में खाद्य सामग्री में जितनी ब्रद्धि होती है उससे कई 
गुनी इंद्धि जन संख्या की होती है। माल्थस ने इस इद्धि को रोकने के जो 
लपाय बतलाए उन्हें हम कृत्रिम तथा अक्ृत्रिम उपायों की सज्ना प्रदान कर 
सकते हैं। माल्थस से भी अधिक भयंकर श्राज की भविष्यवाणियों हैं | प्रोफेसर 
कार सान्‍्ड्स ने अनुमान लगाया है कि विश्व की जन संख्या वर्तमान समय 
में एक प्रतिशत प्रति वर्ष के हिसाब से बढ़ रद्दी है और यदि वह इसी हिसात्र 
से बढ़ती रही तो ५०० वर्ष पश्चात्‌ विश्व की जन संख्या इतनी अधिक हो 
जायगी कि पृथ्वी पर सम्पूण मनुष्यों को खड़े होने का स्थान भी न मिलेगा । 
इस अनुमान से वरबस हमारा ध्यान परिवार नियोजन की ओर चला जाता है 
क्योंकि इस मयावह रोग का एक ही इलाज है और वह है परिवार नियोजन । 
जैसा कि मिल ने कह्य है मनुष्य का अन्तिम लक्ष्य सुख की प्राप्ति एवं 
दुःख से छुट्कारा पाना है | सुख की प्राप्ति तमी हो सकती है जब जीवन का 
स्तर ऊँचा हो और जीवन का स्तर ऊँचा करने के लिये संतति-नियमन की 
आअआनिवाय आवश्यकता है क्योंकि अधिक बच्चे होने पर उनका मरणु-पोषण 
उचित एव वेज्ञानिक दंग से नहीं किया जा सकता | डा० चाल्स का कथन है 
“एक हजार पॉंड प्रतिवर्ष आय वाले एक ऐसे व्यक्ति का, जिसके चार बच्चे हों, 
जीवन स्तर एक कु आरे व्यक्ति के न्लीवन स्तर के लगभग पाँचवे भाग के 
चरावर होगा ।' ईससे स्पष्ट हो जाता है कि जीवन का वास्तविक खुख प्राप्त 
'करने के लिये भी सन्‍तति नियमन की परमावश्यकता है। भारत जैसे देश के 
लिये तो यह और भो आवश्यक है क्योंकि यहाँ की अर्थ व्यवस्था ईतनी 
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पिछड़ी हुई है कि यहाँ की बढती हुई जनसख्या दिन प्रतिदिन अभिशाप के: 
रूप में हमारे सम्मुख आ रही है | 


वस्तुतः ध्यानपूर्वक देखा जाय तो परिवार नियोजन की आवश्यकता न 
केवल आर्थिक कारणों से है वरन्‌ कुछ ऐसी बाते हैं जो इस बात पर विशेष 
बल देती हैं । परिवार को सुख एवं शाति प्रदात करने में ल्ली का प्रमुख 
हाथ होता है। बच्चों का बनना अ्रथवा बिगडना माता के ऊपर ही निर्भर 
करता है। संसार के महान पुरुष अधिकाश में मातु-शिक्षा की ही देन हैं | 
किन्तु अधिक संतान उत्पन्न करने से वह अपना स्वास्थ्य खो बैठती है एवं 
ऐसी अवस्था मे वह बच्चों की देख-भाल करने की कौन कहे अ्रपनी भी देख- 
भाल नही कर पाती | पुरुष उस श्री हीन नारी से, जो प्रायः चिड़चिढ़ी भी 
हो जाती है, विमुख होकर किसी अन्य नवोढ़ा की ओर आकष्षि त हो जाता है 
एवं इस प्रकार परिवार में भयकर स्थिति उत्पन्न हो जाती है। इस प्रकार 
चारित्रिक दुर्बलताओं के शिकार सत्री और पुरुष समाज को दूषित कर देते हैं,। 
अत; इस दृष्टि से परिवार नियोजन वस्तुतः एक अनिवार्य समस्या के रूप में 
उपस्थित होता है । 

किन्तु प्रश्न यह उठता है कि परिवार-नियोजन के जो उपाय प्रचलित हैं, 
क्या वे बस्त॒तः वैज्ञानिक एवं स्ंथा दोष रहित हैं ? परिवार नियोजन के 
लिये आवश्यक है गर्भ निरोध; और गर्भ निरोध का कोई भी उपाय तभा! 
कल्याणकारी हो सकता है जब कि उसमें तीन आवश्यक बातें विद्यमान 
हों :-- 

१--उसमें गर्भ निरोध सफलतापूर्वक सम्मव हो सके | 

२---वह किसी भी प्रकार कष्टदायक या हानिकारक न हो। 

३- वह सम्भोग-छुख में न्यूनता न प्रदान करे | 


सम्प्रति परिवार नियोजन के लिए. जिन साधनों का उपयोग किया जाता है 
उन्मे कुनैन की गोलियाँ, खोलियों, एवं कुछ रसायनिक पदाये प्रमुख हैं। 
किन्तु इन सभी उपायों से विभिन्न प्रकर के दोष दृष्टिगत होते हैं । सुरक्षित 
काल में सहवास ही एक ऐसा साधन है जिसे कुछ सीमा तक अच्छा माना 
जा सकता है। यदि मासिक घ्म के १८ दिन पश्चात्‌ सभोग किया जाय तो 
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गर्माधान की किसी भी प्रकार आशंका नहीं रह जाती। इससे भी अच्छा 
एक उपाय है और वह है ब्रह्मचर्य साधन का । किन्तु बतम्रान समय में यह 
अत्यन्त कठिन प्रतीत होता है। उत्तेजक भोजन एवं चलचित्रों आ्रादि के 
कारण ब्रह्मचर्य साधन बहुत ही कठिन है। साघु-सन्यासी जो काम वासना से 
बूर रहने के लिये बड़ी-बड़ी साधनाएँ करते हैं वे तो संबम रख ही नहीं पाते; 
फिर ग्हस्थ जो एक बार उस सहवास का सुख, जो उपनियदों म ब्रह्मानन्द 
का सहोदर बतलाया गया है, उठा चुके हैँ कैसे अपने को रोक सकेंगे | वयस्क 
स्त्री एवं पुरुषों के लिए, यौन-क्रिया मी उतनी दी आवश्यक है जितना भोजन | 
इसलिए, मनुष्य की इस स्वाभाविक प्रवृत्ति की उपेज्ना नहीं की जा सकती । 
यह सब्र होते हुए भी परिवार का आयोजन परमाव”क है | किन्तु परिं- 
चार आयोजन के विरोध मे कुछ लोग यह भी कह सकते हू कि इससे समाज 
मे भ्रप्णचार की अप्रत्याशित अमिद्ृद्धि होगी। ऐसा कहने वालों को यह 
सोच लेना चाहिये कि क्‍या अधिक सन्‍्तान के उत्पन्न द्ोने एवं सर्त्रीके 
हुबल होने के फलस्वरूप भ्रष्यचार नहीं फैलता। दूसरी ओर सामाजिक 
एवं राष्ट्रीय समृद्धि को क्या केवल इसीलिए डुकराना उचित है । 
इस प्रकार हम ईंस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि देश की भावी समृद्धि के 
लिए परिवार नियोजन होना परमावश्यक है। इसके लिए. बालक एबं 
बालिकाओं को वाल्यावस्था से ही यॉन शिक्षा की व्यत्रस्था करना सरकार का 
कर्तव्य है। परिवार नियोजन के केन्द्र) में ऐती शिक्षा प्रदान की जानी चाहिये 
जिसमे शिक्षार्थी अनियोजित एवं संयुक्त परिवारों के दोषो से भलीभाों ति परिं- 
चित हो जॉय । वच्चों के मस्तिष्क मे यह बात भलीभों ति बैठा देनी चाहिए 
कि अधिक सन्‍्तानों की उत्पति से किसी भी प्रकार की उन्नति सम्भत्र नहीं हो 
सकती । साप्राज्यवाद का प्रमुख कारण जय संख्या की वृद्धि है अतः साप्राज्य- 
वादी देशों के उदाहरण को प्रस्तुत करके बालकों का ध्याव सहज में ही परि- 
वार नियोजन की ओर आकर्षित किया जा सकता है। परिवार आयोजन 
सम्बन्धी शिक्षाओं का प्रचार व्यापक होना चाहिए. जिससे जनसाधारण, जो 
अभी रूढिवादिता के कारण अपनी पुरानी परिपादी के अन्ध भक्त बने हुए हैं, 
जिऋण के बोक को न ढोवे, नरक के डर से पुत्र न उत्पन्न करें तथा अधिक 
«+अन्तानों का होना भाग्यशाली होने का लक्षण न मानें । 
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यद्यपि व्यावहारिक दृष्टि कोण से जन संख्या की वृद्धि को रोकना कठिन 
है किन्तु असम्मव नही | हॉ यह हो सकता है कि ऐसी शिक्षाओं का प्रभाव 
तुरन्त न इृष्टिगत हो किन्तु यह तो निश्चित ही है कि यह बीज जो कि परि- 
वार नियोजन के केन्द्रों द्वारा बोया जा रहा है कभी न कभी अंकुरित होगा 
ही। शीघ्रातिशीघ्र लाभ पाने के लिए आवश्यकता इस बात की है कि जनता 
सरकार के कार्यों एव प्रचारों मे सहयोग दे तथा सरकार के आदेशों को मान 
कर उसके बताए, हुए मार्ग का अ्रनुसरण करें क्योंकि अन्य उपायों से हानि 
छोड़कर लाभ बहुधा कम होगा । 
सरकार के लाभकारी सुझावों पर चलने से ही परिवार नियोजन का 
आन्दोलन सफल हो सकता है | प्रौर इसके सफल्न होने पर न कैवल भारत की 
गरार्थिक दशा सुधरेगी वरन्‌ वेकारी, खाद्य समस्या, अशिक्षा श्रादि भी दूर 
हो जायेगी | इसके अ्रतिरिक्त थोड़े बच्चे होने पर मातां का स्वास्थ्य भी 
ठीक रहेगा, बच्चों को उचित शिक्षा मिल्लेगी, परिवार उन्नतिशील होंगे, उनकी 
उन्नति देश की समृद्धि का कारण होगी एवं देश का गौखपूर्ण भविष्य 
उसे विश्व के अन्य उन्नतिशील राष्ट्रों के समकक्ष लाकर खड़ा कर देगा। गत 
१४ फरवरी १६५६ को नई दिल्ली में परिवार नियोजन के छुठे अन्तर्राष्ट्रीय 
सम्मेलन का उद्घाटन प्रधान मंत्री जी ने किया । इस सम्मेलन में २५ देशों 
से लगभग ७०० प्रतिनिधि आये थे जिनमें अमेरिका, ब्रिटेन, जापान, हालेण्ड, 
दक्षिणी अफ्रीका और पाकिस्तान भी थे | पडित नेहरू ने कहा कि “यदि 
परिवार नियोजन को बढ़ाने की उत्सुकता में, हम आशथिक और शैक्षिक उन्नति 
के इस बड़े पहलू की उपेक्षा करेंगे तो हमारा आधार बिल्कुल अरक्षित 
स्हेगा | यदि जन संख्या बराबर बढ़ती रही तो पचवर्षाय योजना का कोई अर्थ 
नहीं है । इसलिये परिवार नियोजन भी योजना का अविभाज्य अग है। भारत 
में इस समय प्रारभिक और उच्च शिक्षा का व्यापक रूप से लड़कियों में भी 
प्रचार हो रहा है। यह एक अत्यत कातिकारी परिवर्तन हो रहा है। हजारों 
लड़कियों स्कूलो और कालेजों में शिक्षा पा रही हैँ जिसके प्रभाव से लोगों के 
स्वभाव और परिवार में परिवतन होंगे और कायकर्ताओ की अपेक्षा वे ही 
अधिकतर परिवार नियोजन का सदेश पहुँचायेगी । 


धो 


भारतीय उद्योग मेला [ प्रदर्शिनी | 


भेला' शब्द का अर्थ है--सम्मिलन । शह सम्मिलन दो भूले-भस्कों का 
भी हो सकता है एवं दो विरोधियों का भी | भारतीय उद्योग मेले का भी 
अपरोक्ष रूप से यही उद्देश्य था। अपने इस उदहृ श्य मे यह सफल हुआ एवं 
अनेक विरोधी राष्ट्र अपने वैमनस्थ को विस्मृत कर एक दूसरे के समीप आए 
ओर अपनी पूर्ण सजधण के साथ प्रदर्शित हुए | मेलों वी परम्परा भारत के 
लिए कोई नवीन वस्तु नहीं है। जहाँ तक धामिक मेलो का प्रश्न है वह सभी 
देशों से एक कदम आगे ही रहा है किन्तु यद्द उद्योग मेला भारत के लिए, 
नितान्त नवीन एवं ऐतिहांसिक वस्तु है। 

भारतीय उद्योग मेला 'पंचशील” के 'सह अस्तित्व” वाले सिद्धान्त का 
एक प्रकार से व्यावहारिक रूप था। इसका गौरवपूर्ण आयोजन मथुरा 
रोड नई दिल्‍ली में किया गया था। इतना विराट मेला संभवतः रूस के 
अतिरिक्त किसी भी एशियाई देश में अब तक नहीं आयोजित हुआ | इसमें 
ससार के २१ उद्योगी राष्ट्रों ने श्रपनी कलात्मक एवं सर्वोत्तम उत्पादित वस्तुओं, 
का प्रदर्शन किया था। इस मेले में आस्ट्रिया, बेल्जियम, चीन, वर्मा, 
चेकोस्लाविया, पूर्ब-जर्मनी, हंगरी, फ्रॉस, इब्ली, जापान, नीद्रलैण्ड, 
पोलेण्ड, ब्रिटेन, रूमानिया, संयुक्त राज्य अमेरिका, सोवियत यूनियन, 
यूगोसलाबिया, पश्चिमी-जमनी तथा पाकिष्तान आदि देशों के पृथक पृथक 
राष्ट्रीय मडप बने हुए ये | मारतीय मंडप भी विशेष आकर्षण का केन्द्र 
था | इसमे भारत की उद्योग सम्बन्धी प्रगति एवं प्रथम पंचवर्षीय योजना की 
तफलताओं के चित्रों का प्रदर्शन क्रिया गया था | इसके »तिरिक्त भारतीय 
मडप के कुछ माडल भाकरा? हीराकुड तथा टेलीविजन बआडकास्ट एवं 


न 
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सोर मंडल का प्रतिरूप आदि अन्य आकषण ऐसे थे जो दर्शकों को भारत की 
प्रगति का कुछ न कुछ ज्ञान करा देते थे | 

इस विराट प्रद्शिनी के सौन्दर्य एवं विशालता को शब्दों के माध्यम से 
नही व्यक्त किया जा सकता है। 'गूंगे के गुड़” के स्वाद के समान जिसके 
नेत्रो ने इसे देखा था वे ही इसकी कल्पना से पूरा आनन्द उठा सकते हैं । 
इस मेले का विस्तार लगभग ८० एकड़ में था। स्टालो एवं मण्डपों के 
निर्माणार्थ प्रति दिन २० सह श्रमिक एवं बहुत से कुशल कर्मचारी कई 
सप्ताह तक व्यस्त रहे | प्रदर्शिनी का सक्तिप्ति परिचय पाने के लिए भी दर्शक 
को लगभग १२ मील भूमि की परिक्रमा करनी पड़ती थी। स्टालो एब 
मंडपों के निर्माण में लगभग दो हजार टन लोहे एवं इस्पात तथा सहख 
फुट लम्बी काड बोड को काम में लाया गया था। मेले के बीच भूमि भाग 
को फुहारो, छोटे-छोटे पार्कों एवं छोयी भीलों के माध्यम से आकर्षण का 
केन्द्र बना दिया गया था| इन सबके निर्माण में सरकार को लगभग पॉच 
करोड़ रुपया व्यय करना पड़ा था। इस ग्रदशिनी की महत्ता का अनुमान 
केवल इतने ही से किया जा सकता है कि कई महीनों तक समाचार पत्रों 
के प्रृष्ठों के कुछु भाग इस प्रदर्शिनी के ही समाचारों से ही भरे रहते थे। 


प्रदर्शिनी के प्रवेश द्वार से भीतर घुसते ही दर्शक अपने को भूल जाता 
था | उसे ऐसा लगता था मानों वह छुवि लोक में विचरण कर रहा है। 
इक्कीस प्रधान राष्ट्रों के अदूसुत औद्योगिक प्रदर्शन एवं प्रदर्शिगी की सजावट 
दर्शक को चेतनाहीन कर देते थे एवं वह उन्हीं पर मुग्ध हो बहुत देर 
तक खड़ा रह जाता था | साधारण लोगों के लिये टेक्निकल सेक्सन अपना 
विशेष महत्व रखता था | बड़ी बड़ी कलों के समक्ष दर्शक सहज ही में अपने 
को नगण्य समझने लगता था एवं मानवीय बुद्धि की खोजों पर आश्चर्य- 
चकित रह जाता था | 
सोवियत यूनियन का विशाल मंडप इस प्रदर्शिनी का प्रमुख आकर्षण 
था | इसका क्षेत्रफल १७,००० वर्ग मीठर था। इस मंडप में पाँच 'हाल! 
थे | मुख्य हाल में पंडित नेहरू के चित्र थे जो भारत एवं सोवियत यूनियन 
की मैत्री के प्रतीक थे। इस मडप में सोवियत संध्र के सोलह जनतन्तरों वे 


श्र 
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राज्य चिह्यो का प्रदर्शन भी पूर्ण सजावट के साथ किया गया था । बीचों 
बीच जनतन्त्र के सस्थापक श्री लेनिन की मूर्ति थी जो एकता की मूर्तिमान 
प्रतीक थी। एक अन्य हाल” में सोवियत यूनियन की नवीन उद्मादित 
वस्तुओं का प्रदर्शन किया गया था। वायवीय मव्ठ का नमूना तो सचछुच 


ही बड़ा रोचक था | इसमें धातु विज्ञान की उच्च कोटि की कल्ला का प्रदर्शन 
किया गया था। 


चीनी मडय तो अपनी सजावट में अद्वितीय था। इस मंडप के चीनी 
व्यक्तियों की पोशाकें अत्यन्त सुन्दर एवं चित्ताकर्षक थीं। सबसे आश्चर्य में 
डाल देने वाली बात तो यह थी कि वे हिन्दी के माध्यम से दर्शकों को 
प्रदर्शित वस्तु का ज्ञान करा रहे थे। दो देशों की मैत्री को सुदृढ़ बनाने का 
उनका यह प्रयास वास्तव में अनुकरणीय एवं सराहनीय था | 


अमेश्किन मडप भी कम आकर्षण का केन्द्र नहीं था। इसके रं% बिरगे 
विद्य्‌ त्‌ प्रकाश अत्यन्त चित्ताकपंक एवं नेत्रों को चकाचौंध कर देने वाले 


थे | इस मण्डप में प्रदर्शित टेलिविजन विशेष रूप से दर्शकों को आकर्षित कर 
लेने म सफल हुआ था | 


भारतीय मंडप में प्रदर्शित मोटरे एवं साइकिल्ले भारत की प्रगति का शान 
करा रही थीं। कृषि, उद्योग, यातायात एवं परिवहन के दृश्य वास्तव में 
नयनामिराम लगते थे | प्रथम पंचवर्षीय योजना के अन्तर्गत हुईं प्रगति के भी 


' दृश्य कम महत्वपूर्ण नहीं थे | वे इस बात का प्रमाण दे रहे थे कि यदि 


भारत ने ऐसे ही प्रगति किया तो शीघ्र ही वह अन्य देशों की प्रतियोगिता में 
सफल हो जायेगा | 


भारत का उद्देश्य विश्व में शान्ति की स्थापना करना है। अपने इस 
उद्द श्य की पूर्ति के लिये वह सतत्‌ प्रयत्नशील है। पंचशील, वान्डुग सम्मेलन 
तथा कोलम्त्रो योजनाएँ आदि इस बात के प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। यद्यपि विश्व 
के अनेक राष्ट्र शान्ति का चोंगा पहन कर 'भेड् की खाल में भेड़िया! बन 
बैठे हैं किन्त॒ भारत इस दिशा में ईमानदारी के साथ प्रयत्नशील है | सम्प्रति 
जब संपूर्ण विश्व स्पर्धा की अग्नि से प्रज्वलित हों रहा है ऐसे समय में 
'पचशील!' जैसे शीतल जल से उसे शान्त करना भारत का प्रमुख कर्त॑व्य हों 


भारतीय उद्योग मेला ( प्रदर्शिनी ) ४१४ 


गया है। भारतीय उद्योग मेला भी भारत का एक ऐसा ही कदम था। इसमें 
विश्व के अनेक राष्ट्र प्रदर्शित हुए एवं एक दूसरे के निकट आकर परस्पर 
को समभने का प्रयज्ञ किया | सम्पूर्ण रूप से यदि नहीं तो आशिक रूप से 
प्रत्येक राष्ट्र एक दूसरे से प्रभावित हुये ही हैं और युवकों ने अपने देश की 
स्थिति को पूर्ण रूप में जान लिया है । उनके मस्तिष्क पर इस पिछड़ेपन का 
जो प्रभाव बीज के रूप में पड़ा है वह कभी पललवित एवं पुष्पित होगा ही 
ओर तब हम देखेंगे कि ऐसे मेला से क्या लाभ होता है ! 

यद्यपि यह उद्योग मेला अपने ठग का अद्वितीय था तथापि इसमें कुछ 
दोष आ ही गये ये । दीपक के तले मी अधेरा होता ही है। ससार की सभी 
वस्तुएं गुणों एवं दोषो का मिश्रण ही तो हैं | इस प्रदर्शिनी का मुख्य दोष 
विभिन्‍न कक्षो में नियुक्त व्यक्तियों से ही सबधित था । वे दशकों को प्रदर्शित 
वस्तुओं का परिचय देने में भी स्थात्‌ लज्जा का अनुभव करते थे | पूछने पर 
भी सतोषजनक उत्तर पाना दुलेम हो जाता था। अमेरिकन कक्ष में नियुक्त 
युवतिया तो स्वयं प्रदर्शित वस्तुश्नों के नमूनो में से एक बन बैठी थीं। 
अपने स्वेटर बुनने की कला को प्रदर्शित करने मे ही वे विशेष सजग थीं । 
ऐसा लगता था कि वे अपने ही सौदर्य की जानकारी प्राप्त कराने के लिये 
अमेरिका से भारत आई हैं। अनेक मडपों के व्यक्तियों में केवल सोवियत 
यूनियन एवं चीनी मंडप के व्यक्ति ही अपने कंव्यों का पालन करने में 
विशेष पु दिखलाई पड़ते ये । इन दोषों के होते हुये भी इस ग्रदशिनी से 
जो लाभ हुये अ्रथवा जिनके होने की संभावना है उनको झलाया नहीं जा 
सकता | विश्व में शान्ति एवं सहयोग स्थापित करने का यह एक अनुपम 
ढंग था। ऐसी प्रदर्शिनियो के माध्यम से निश्चय ही विश्व को शान्ति एक 
उन्नति के पथ पर सरलतापूर्वक ले जाया जा सकता है । 
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“भारतीय संस्कृति एवं सम्यता का केन्द्र-स्थल, उत्तर प्रदेश सदैव से समस्त 
देश के जनता के लिए. एक आकर्षण रहा है। राम, कृष्ण और बुद्ध ने यहीं 
जन्म लिया और अनेक तत्वज्ञों और मनीषियों ने इसका गौरव बढ़ाया | 
पर्वतराज्य की गोद में स्थिति बदरीनाथ और केदार नाथ की यात्रा के लिये 
भारत के कोने-कोने से सहर्सों मर-नारी प्रतिवर्ष यहाँ आते हैं। तीर्थराज 
प्रयाग और काशी की पवित्र रन लेकर लाखो घमनिष्ठ भारतीय अपना 
जीवन घत्य मानते हैं । ब्रज भूमि में तो पहुँचने पर 'मन हो जात अर्जों 
यहों वा जमुना के तीर । 

नैसरगिंक छुटा और उर्व॑स्ता के लिये यद्व प्रदेश प्रसिद्ध है। उत्तरा खण्ड 
से गढ़वाल, टेहरी-गढ़वाल और देहरादून आदि जिल्ले प्रकृति के मनोरम दृश्यों 
से भरे हुये हैं। मधुर सौरमवाहक पवन नीरस जीवन में रस का संचार 
करता है. और हिम मंडित पर्वत श्रेणियाँ तथा दूर तक फैली हुईं हरीतिमा 
पर्यय्कों के लिये स्वस्थ सुघर दृश्यावली प्रस्तुत करती है| मैदानी क्षेत्र में भी 
लखनऊ, वनारस, इलाहाबाद आगरा तथा कानपुर आदि बड़े-बड़े दशनीय 
जगर तथा व्यापारिक केन्द्र हैं। 

उत्तर प्रदेश २३९ और ३१० अक्ञॉश और ७७? और ८४" देशांतर 
रेखाओं के बीच उत्तर मारत के मध्य में रिथत है । पर्वतराज हिमालय, 
नैपाल और तिव्बत उत्तर में, विन्ध्य प्रदेश और मध्यप्रदेश और मध्यमारत 
दक्षिण में, बिद्ार पूर्व में तथा पंजाब दिल्‍ली और राजरथान पश्चिम में इसकी 
सीमाएँ हैं । 

कुछ क्षेत्रों को छोड़कर समस्त उत्तर प्रदेश विस्ती्ण हरे-भरे मैदानों से 
चुक्त है, जिनकी शस्व-श्यामला भूमि गंगा, यमुना, गोमती, घाघरा, चम्बल, 
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वेतवा, केन, राप्ती, राम गंगा आदि छोटी बड़ी नदियों तथा सरकार द्वारा, 
बनवाईं गई विभिन्‍न नहर-प्रणालियो द्वारा सींची जाती है | 

मैदानी क्षेत्रों की जलवायु प्रायः उष्ण एवं शुष्क है और ग्रीष्प काल में: 
पूर्वी तथा बुन्देलखंड के ज्षेत्रो में अपेक्षाकृत अधिक गर्मी पड़ती है। इस 
प्रदेश के ७० प्रतिशत निवासियों का मुख्य उद्यम तथा जीविका का प्रमुख, 
साधन कृषि है और ८ प्रतिशत निवासियों के जीवन का यह सहायक साधन 
है। गेहूँ, चावल, जौ, चना, मक्का, दालें, तिलहन आदि यहाँ की मुख्य उपज, 
हैं। गोरखपुर, मेरठ, रुहैलखड डिविजनो तथा कुछ अन्य जिलों में गन्ने कीः 
खेती होती है। नेनीताल के तराई के क्षुत्र में विशेषतः जूट की खेती बढ़ायी। 
जा रही है। 

उत्तर प्रदेश का क्षेत्रफल १,१३, ४६ वर्ग मील है। कुछ जिल्लो में! 
आबादी का औतत १,००० व्यक्ति प्रतिवर्ग मील या इससे भी अधिक है | 
सन १६५४१ की जन गणना के अनुसार यहाँ को आबादी ६,३२२, १५,७४२ 
है, जिनमें ३,३०,६८,८६६ पुरुष और ३,०१,१६,८७६ स्त्रियों हैं। सन_ 
१६०१ से लेकर १६५१ तक अ्रर्थात्‌ ५० वर्षों में यहाँ की जन संख्या में ३० 
प्रतिशत और १६४१ से लेकर १६४५१ तक १० वर्ष के समय में २०.४ 
प्रतिशत की वृद्धि हुई है । 

प्रदेश की अधिकाश जनता प्रायः गाँवों में ही रहती है । उत्तर प्रदेश के 
छोटे-बड़े गांवों की कुल संख्या १६६, १६० है। नगरों की सख्या भी काफी 
बड़ी है | ४८६ नगर या कस्बे हैं जिनमें म्यूनिसिपेचटियों, टाउन एरिया थ 
नोटी फाइड एरिया आदि हैं | इन नगरों या कस्बो में ३० बड़े शहर हैं जिनमें 
से १६ की जन संख्या १ लाख या इससे भी श्रधिक है । 

यातायात की सुविधा के लिये यहाँ सहखों मील लम्बी कच्ची-पक्की सड़के 
हैं और रेल की छोटी बड़ी लाइनें बिछी हैं जिनसे नगर तथा ग्राम एक दूसरे 
से सम्बद्ध हैं। नार्थ ईस्टर्न, नार्दन, सेन्ट्रल और वेस्टर्न रेलवे लाइने प्रदेश के 
अधिकाश मुख्य स्थानों के लिए यातायात का उपयोगी साधन बनी हैं। 
साथ ही सड़क यातायात के लिए, राज्य सरकार की ओर से चलाई गई रोड- 
वेज की बसे और निजी तौर पर चलाई जाने वाली लारियाँ भी जनता की 


सेवां करती हैं ।' 


ध्श्प आदश निबरन्ध 


यह तो है सूचना विभाग, उत्तर प्रदेश द्वारा प्रसारित प्रगतिशील उत्तर 
प्रदेश विषयक एक आवश्यक विवरण | इससे ऐसा लगता है कि उत्तर प्रदेश 
ने पर्याप्त प्रगति कर ली है किन्तु क्षेत्रफल, जन संख्या तथा बढ़ती हुई वेकारी 
पर दृष्टिपात करने से उत्तर प्रदेश की वास्तविक स्थिति का पता चल जाता है। 
उत्तर प्रदेश की जन संख्या देश की णन संख्या का छेठां भाग है और इसका 
च्ेत्रफल ७ करोड़ एकड़ होने के कारण देश के ज्ञेत्रफल का ग्यारहवों माग 
ठहरता है। उत्तर प्रदेश में प्रत्येक व्यक्ति पीछे केवल ११४ एकड़ भूमि का 
आसत पड़ता है जब कि सम्पूर्ण देश में यह श्रौसत २२५ एकड़ का है। 
उत्तर प्रदेश की दिनों दिन बढ़ती हुई आ्राबादी की जीविका आज एक पहेली 
बन गई है जिसे बूकना कोई सरल कार्य नहीं है । 


उत्तर प्रदेशीय व्यक्तियों में से ४ करोड़ १९ लाख ८४ सहखल किसानी 
में लगे हैं| लगभग श८ लाख भूमिहीन खेतिहर मजदूर हैं | ५३ लाख उन 
व्यक्तियों की सख्या है जो किसी प्रकार खेती से ह्वी सम्बन्धित उत्पादन करते 
हैं।३२ लाख व्यक्ति व्यापार में लगे हुए हैं। ६ लाख यातायात में, ७० लाख 
नौकरियों में तथा ७० लाख व्यक्ति ऐसे हैं जिनके पास किसी भी प्रकार के काय 
नहीं है, वेकार हैं तथा रोटी एवं कपड़े के लिए, तरस रहे हैँ। ऐसी अवस्था 
में उत्तर प्रदेश की रक्षा एवं उद्धार के लिए. उसकी औद्योगिक स्थिति में 
सुध;र करना परमावश्यक हो जाता है। 


अन्य प्रदेशों से तुलना करने पर उत्तर प्रदेश की औद्योगिक स्थिति का 
भलीमॉति पता लग जाता है। सन्‌ १६५४४ में उत्तर प्रदेश में केवल १४७२ 
लाइसेंस क्तयु कारखाने थे जबकि पश्चिमी बंगाल में २,८४२, बम्बई में ८०२७ 
तथा मद्रास में ६,३६६ कारखाने थे। जब हिम ५० श्रमिकों से कम वाले 
कारखानों की संख्या घटा देते हैं तो उत्तर प्रदेश में केवल ३१६ बड़े कारखाने 
ही शेष रह जाते हैं| जब अन्य प्रदेशों की अपेज्ञा कारखानों की संख्या कम है 
तो श्रमिकों की संख्या कम होना स्वाभाविक है। ध्यान देने की बात है कि उत्तर 
प्रदेश के केवल २ लाख व्यक्तियो की जीविका उद्योग धन्धों पर निर्भर करती 


है जब कि वम्पई में ऐसे व्यक्तियों को संख्या ८ लाख है और पश्चिमी बंगाल 
मे ६ लाख | 
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उत्तर अदेश की ऐसी श्रौद्योगिक स्थिति का विकास करना नितान्त आवश्यक 
है। हम देखते हैं कि उत्तर प्रदेश का प्रमुख धन्धा सूती वस्नउद्योग है। सूती 
वस्त्र उत्पादन करने वाले कारखानों की सख्या २८ है एवं इन कारखानों के 
श्रमिको की संख्या ६२२४८ है । इसके बाद तेल और शक्कर की मिलों का 
नम्बर आता है, इनके कमचारियों की सख्या ५६,३८६ है, जन्नकि रासायनिक 
कारखानो के कर्मचारियों की सख्या ४,०००, शीशा उद्योग के कर्मचारियों की 
सख्या ११,००० तथा इस्म्ीनियरिंग के कारखानों के कर्मचारियों की संख्या 
११,००० है। उत्तर प्रदेश के सरकारी कारखानों की सख्या कुल मिलाकर 
१२७ है जिसमें कुल २६,६६५ मजदूर कार्य करते हैं। इसी प्रकार चमड़े के 
२० कारखानों में २७२४ श्रमिक, यातायात का सामान बनाने वाली ५४ 
फोक्टरियों मे १७०३ श्रमिक, कागज के सात कारखानों में १६२७ श्रमिक तथा 
जूता या सिला कपड़ा तैयार करने वाले २६ कारखानों में प्रतेदिन लगभग 
३,३७२ श्रमिक काय करते हैं । 

इन कारखानों तथा इनके श्रमिकों की संख्या सदा एक-सी नहीं रहती | 
उसमें पर्याप्त उलट-फेर होते रहते हैं। जब किसी कारण वश कुछ कारखाने 
बन्द हो जाते हैं तो श्रमिकों की सख्या भी घट जाती है, साथ ही जब कारखानों 
की संख्या में दृद्धि हो जाती है तो श्रमिकों की सख्या भी बढ जाती है। 
सितम्बर १६५५ में लाइसन्स युक्त कारखानों की कुल सख्या १,१७५ थी जन 
कि अगस्त १६५४६ में यह १२०७ एवं सितम्बर १६४६ में १९४७ हो गईं थी | 
कारखानों एवं कर्मचारियों की सख्या के घट्ते-बढ़ते रहने के साथ-साथ 
उत्पादन की मात्रा मे भी घस्ती-बढ़ ती होती रहती है किन्तु उक्त कारखानों से 
जो भी उत्पादन हुआ है या हो रहा है वह उत्तर प्रदेश की जन सख्या के लिए 


पर्याप्त नही है निर्यात्‌ की कौन कहे | 

किसी भी प्रदेश की समृद्धि का पर्याप्त ज्ञान केबल उत्पादन से ही नही 
प्राप्त किया जा सकता। उसके लिए प्रदेश से निर्यात होने वाले माल की 
मात्रा का भी ज्ञान होना परमावश्यक है। सरकारी ऑकड़ों से पता चलता है 
कि उत्तर प्रदेश जितने मात्न का निर्यात करता है उससे भी अधिक माल का 
गायात करता है | अनुमान लगाया गया है प्रति वर्ष उत्तर प्रदेश को लगभग 


२०० करोड़ रुपये का श्रधिक माल मेंगाना पड़ता है | 


४०० आदश निबन्ध 


स्मरण रहे कि प्राकृतिक साधनों के दृष्टिकोण से उत्तर प्रदेश गरीब नहीं 
है। रस्ता श्रम भी यहाँ सरलतापूर्वक प्राप्त किया जा सकता है क्योंकि 
उत्तर प्रदेश की जनसंख्या श्रत्यधिक है। साथ ही यहाँ कच्चे माल की 
बहुंलता भी है। यहाँ के औद्योगिक अविकास का कारण यहाँ कच्चे माल का 
बाहर चला जाना है| रूई तथा शक्कर आदि महत्वपूर्ण वस्तुओं के लिए 
भी यह प्रदेश अन्य प्रदेशों पर निर्मर करता है । उद्योग धन्धों के लिए जल 
विद्य त्‌ की आवश्यकता होती है। और इस दृष्टिकोण से भी उत्तर प्रदेश 
काफी प्रगति कर रहा है। सन्‌ १६४१ में जल विद्यूत्‌ की कुल उत्पत्ति का 
मासिक औसत ४,७४,००० किलोवाट था जब कि जुलाई १६५४६ में यह 
बढ़कर १,२५,६६,००० किलोवा८ हो गया | यदि उत्तर प्रदेश के समस्त 
साधनों का उपयोग किया जाय तो निश्चय ही उत्तर प्रदेश का वर्तमान चित्र 
कुछ दिनों में बदला जा सकता है | 


उत्तर प्रदेश के औद्योगिक विकास के लिये उत्तर प्रदेशीय पूंजी का भी 
उपयोग होना आवश्यक है। उत्तर प्रदेश में जितनी पूंजी है उसकी आधी 
भी पूंजी उद्योगों में नहीं लगी है | आवश्यकता इस ब॒त की है कि वर्तमान 
उद्योगों में लगी हुईं पूंजी की मात्रा में इद्धि की जाय जिससे बेकारी की 
समस्या का समाधान भी हो जाय तथा उत्तर प्रदेश का औद्योगिक विकास 
भी। किन्हीं न किन्ही कारणों से उत्तर प्रदेश के बहुत से कारखाने बन्द 
पढ़े हैं | इन बन्द कारखानो की संख्या लगभग १५० है जिनमें शक्कर की 
मिलों की संख्या ४, रबर के कारखानों की संख्या ११, सूती मिलों की 
सख्या ११, चूड़ी तथा शीशे के सामान बनाने वाले कारखानों की संख्या 
४ तथा इन्जीनियरिंग के कारखानों की संख्या १६ है । इन समस्त कारखानों 
की समस्याश्रों का समाधान करके सरकार को चाहिये कि वह इन्हें चालू 
कराये तथा अन्य नवीन कारखानों के खोलने के लिये मी पूंजीपतियो को 
सुविधाएँ प्रदान करे | 


हुं की बात है कि उत्तर प्रदेशीय सरकार इस दिशा की ओर विशेष 
सजग है । उसने औद्योगिक विकास के महत्व को भलीमाँ ति समझ लिया 
है तभी तो उत्तर प्रदेश का सूचना विभाग सूचित करता है कि ३--- 


जल जब 
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“देश की समृद्धि में उद्योगों का विशेष स्थान होता है। यूरोप के देशों 
में अमेरिका और जापान अपने उद्योगों के ही कारण इतनी उन्नति कर पाये 
हैं। एशिया के अविकसित तथा अधंविकसित देशों के लिये आज यह 
आवश्यक हो गया है कि आर्थिक सम्पन्नता के हेतु वे औद्योगीकरण का प्रश्नय 
लें | प्रथम पंचवर्षीय योजना विधि में हमारे सामने सबसे बड़ी समस्या अन्न 
तथा अन्य उपभोक्ता वस्तुओं की कमी थी। अतए्‌व एसी समस्या को, हल 
करने के लिये विशेष ध्यान दिया गया । 

भारत एक कृषि प्रधान देश है और प्रायः ८० प्रतिशत जनता अपनी 
आजीविका के लिये इसी पर निर्भर है। हम जानते हैं कि हमारे देश की 
जन संख्या उत्तरोत्तर बढ़ रही है और देश में कृषि योग्य भूमि सीमित है, 
फलतः भूमि पर अत्यधिक भार है और जनसंख्या की वृद्धि के साथ वह दिनों 
दिन बढ़ता ही जा रहा है| अतएव देश की सम्पन्नता के लिये यह आव- 
श्यक है कि बड़े और विशेष कर छोटे तथा आमीण उद्योगों का विकास किया: 
जाय | इससे प्रति व्यक्ति की आय में इद्धि होने के साथ ही रोजगारी के नये 
साधन उपलब्ध हो सर्केगे | यह सत्य है कि कच्चे माल का बड़े पैमाने पर. 
उपयोग करने के लिये और पूजी-संग्रह के लिये बड़े उद्योगों का होनाः 
आवश्यक है, इससे राष्ट्रीय आय में इद्धि होगी, और जनता की क्रय शक्ति 
बढ़ेगी, जिससे उपभोक्ता वस्तुओं की माग बढ़ेगी, किन्द जहाँ यह सत्य है 
कि राष्ट्रीय आय बढ़ाने के लिये बड़े उद्योगों का होना आवश्यक है वहां यह 
भी सत्य है कि बेरोजगारी की समस्या को हल करने के लिये तथा घरेलू 
उद्योगों को प्रोत्साहन देना भी आवश्यक है | 

यद्यपि हमारी पचवर्षीय योजना म्ुख्यतया कृषि विकास की योजना थी, 
फिर भी हमारी लोकप्रिय सरकार उद्योगों के विकास की ओर से बिल्कुल: 
उदासीन नहीं रही है | इस दिशा में उसने प्रथम पंचवर्षीय योजना में भी' 
उल्लेखनीय कार्य किया है, जिसके ५रिणामस्वरूप अनेक छोटे ओर घरेलू 
उद्योग फिर से पनप सके हैं। बड़े उद्योगों में राज्य सरकार ने जिला मिर्जापुर 
में चुके नामक स्थान पर सीमेंट की एक बहुत बड़ी फैक्ट्री स्थापित की है जिसमें 
प्रतिदिन ७०० टन सीमेंट तैयार होती है। द्वितीय पंचवर्षीय योजना में इसके 
उत्पादन को दुगना करने का विचार है। लखनऊ में राज्य सरकार ने एक 
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सूच्म यन्त्रों का कारखाना स्थापित किया है जहाँ खुददबीन तथा जल-मापक 
यन्त्रों का निर्माण होता है। छोटे उद्योगों में हथकरघा, ताड गुड, मधुमक्ली 
पालन, रेशम के कीड़े पालने आदि को विशेष मत्व दिया गया है | इस 
समय प्रदेश में इन उद्योगों का पूर्ण विकास करने की कोशिश की जा रही 
है । इसके तरीके अपनाये जा रहे हैं और देहाती क्षेत्रों में भी आधुनिक 
सुविधाएँ पहुँचाने के प्रयास किये जा रहे हैं |” 


इस सूचना से तो ऐसा लगता हे कि शीघ्र ही उत्तर प्रदेश स्वावलम्बी 
होकर अधिक से अधिक प्रगति पथ पर अग्रसर होने में सम हो सकेगा। 
-थदि उत्तर प्रदेश की समस्त प्राकृतिक सुविधाओं का यथोचित उपयोग किया 
गया तो निश्चय ही यह प्रदेश अन्य प्रदेशों की अपेक्षा अधिक समृद्धि- 
शाली होगा एवं इसके निवासी सुख और शान्ति के साथ अपना जीवन- 
यापन करने में समर्थ हो सकेगे | 


चननस २०ा०-म 2. तमबाममकण ० यणणणओ 


भारत में दशमिक मुद्रण की समस्या 


हमारे आज के आर्थिक और सामाजिक जीवन में सिक्कों का महत्वपूण' 
स्थान है क्योंकि ये क्रय-विक्रय, आदान-प्रदान एवं विनिमय के शक्तिशाली 
माध्यम हैं। भारतीय सित्रकों के प्रचलन का इतिहास बहुत प्राचीन है । प्रसिद्ध 
इतिहासकार एडवर्ड थामस ने ऋग्वेद काल (ईसा पूर्व २४००-८०० ) में घाव 
के सिक्‍कों का प्रचलन सिद्ध किया है | प्रो० राप्सन के कथनानुसार भारत के 
प्राचीन सिक्‍कों के नमूनों में कषार्पण सर्वोत्तम है। मनु और पाणिनि ने मी 
इसकी पुष्टि की है | चन्द्रशुत्त मौर्य के शासन काल में जो सिक्‍के प्रचलित 
थे उनका उल्लेख प्रसिद्ध अथैशार्नी चाणक्य ने अपने अर्थशास्त्र में किया 
है। गुप्त काल में सोने के सिक्के चलते थे जिन पर चन्द्रगुपत प्रथभ और 
लिच्छिवि सप्राज्ञी के चित्र अ्रंकित रहते थे | मुगल काल में सोने के सिक्के को 
मोहर, चॉदी के सिक्के को रुपया तथा तॉबे के सिक्के को दाम कहते थे । 

सबसे पहला भारतीय रुपया नवाब सिराजुद्दौला के परामशं से ईस्ट इंडिया 
कम्पनी कलकत्ते में स्थापित एक ट्कसाल में ढाला गया । सर्वप्रथम ब्रिटिश 
काल में सारे देश में एक ही डिजाइन, वजन और आकार-प्रकार के सिक्के 
ग्रचलित किए. गए.। सन्‌ १६०६ में जो भारतीयमुद्रा अधिनियम बना उसके 
अनुसार रुपया, अ्रठन्नी, चवन्नी, और दुवन्नी के सिक्के चालू किये गये | 

इस समय मारत में तीन टकसालें हैं (१) अलीपुर टकसाल (२) बम्बई 
(३) हेदराबाद | अनुमानतः सप्ताह में ५४ घन्टे काम करके ये <कसालें पहली 
अप्रेल १६४५७ तक ६१ करोड़ सिक्‍के बना लेंगी। ये तीनों सम्मिलित रूप से 
प्रति माह लगभग ८ करोड़ सिक्‍के बनाती हैं । 

स्वतंत्रता प्राप्ति के पश्चात्‌ देश के सामने अन्य समस्याओं के साथ-साथ 
दशमिक मुद्रण की भी समस्या आई किन्तु स्वातज्य शेशव के व्यस्त काल में 
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देश के राजनीतिशों एवं अर्थ शास्त्रियों का ध्यान उस ओर न जा सका। 
भारत मे तीसरे स्वतंत्रता दिवस समारोह के अवसर पर अवश्य सिक्कों के 
डिजाइओों में परिवर्तन किये गए | रुपया अ्रठत्नी चवत्नी के सिक्कों के ऊपर 
जहाँ पहले जाज एडवर्ड का चित्र अंकित द्ोता था वहाँ श्रशोक स्तंभ 
का चित्र अंकित किया गया और उसके पीछे गेहूँ की बालों का। इुश्रन्नी, 
इकन्नी और अधन्ने के पीछे बैल का तथा पैसे के पीछे वोडों का चित्र 
बनाया गया । 
अभी तक देश की मुद्रण प्रणाली में रुपया श्राना और पाई का चलन 
था | एक रुपये में सोलह आने होते हैं तथा एक आने में १२ पाई। किन्तु 
यह पद्धति अवैज्ञनिक होने के कारण हिसाब-किताब करने में कष्टसाध्य है। 
इस प्रणाली में कितनी राष्ट्रीय शक्ति व्यर्थ ही व्यय होती है । वर्तमान दूषित 
प्रणाली में थोड़ा सा सुधार करके इसे पूर्ण वैज्ञानिक एवं सरल बनाया जा 
सकता है--ऐसा सोचने वाले कम ही ये | 


इस कठिनाई का हल था--दशमिक मसुद्रण पद्धति (8९०॥॥77%४ 
(2079209 89790677 ) भारतीय मुद्रा संशोधन अधिनियम १६५४ सं० ३१ 
के अनुसार देश में दशमिक प्रणाली क्रे नथे सिक्के पहली अग्रेल १६४७ से 
चालू किये गए. | इनके द्वारा भारतीय सिक्‍कों के इतिहास में एक नए, युग का 
आरम्भ होता है | दशमिक सिक्‍कों में दस नये पैसे, पांच नये पैसे, दो नये पैसे 
ओर एक नया पैसा है | आगे चल कर २५ नये पैसे, ५० नये पेसे और १०० 
नये पैसे भी चलाए, जायेंगे | दस पाच और दो नये पैसे के सिक्कों में तोंवे ओर 
गिलट की मिलावट है तथा एक नया पैसा कासे का है। सिक्‍को के ऊपर 
अशोक स्तंभ और पीछे की ओर सिक्के के नाम और जारी होने का सन्‌ 
अंकित है | 

दशमिक मुद्रण प्रणाली में प्रत्येक मुद्रा इकाई अपने से ऊपर की मझंद्रा 
इकाई का दसवा भाग होती है | एक मुद्रा इकाई को १० से गुणा या भाग 
करके दूसरी मुद्रा इकाई निकाली जा सकती है | जेसे यदि एक रुपया १० 
आने के बरावर बना दिया जाय और एक आना १० पैसे के वराबर तो किसी 
दी हुईं रुपये की संख्या के आगे केवल बिन्दी लगा देने से आने निकल 
आयेंगे तथा एक और बिंन्दी लगाने से पैसे । 
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इस समय संसार के प्राय: ७५५ देशों में दशमिक्र सिक्कों का चलन है । 
सन्‌ १७६० में अमरीका ने सर्वप्रथम इस पद्धति को अपनाया था। तत्पश्चातू 
फ्रांस और जर्मनी में इसका प्रचलन हुआ | आगे चल कर अस्ट्रिया, हगरी, 
रूस, दक्षिणी अमरीका तथा जापान आदि देशों ने इसकी सरलता पर मुग्ध हो 
कर इसे अपनाया । स्मरण रहे कि संसार के १४० देशो में सिक्कों का चलन 
है उनमें से १०५ देशों में दशमिक सिक्‍के चलते हैं | दशमिक सिक्‍कों के 
प्रचलन से हिसाब-किताब्र की सुविधा-परलता भुलाई नहीं जा सकती। 
१० रु० ६ आना ४ पाई को अ्रब दशमलव प्रणाली से लिखना कितना सरल 
हो गया जो १०४० लिखा जायगा | 

सरकार ने तीन वर्ष तक श्रथवा यदि आवश्यकता समभी गईं तो और 
आगे तक नये और पुराने दोनों ही प्रकार के सिक्के साथ साथ चलने का 
प्रबंध किया है। वर्तमान और नये दोनों ही सिक्के लेन-देन के माध्यम रहेंगे । 
नये सिक्कों को लेने से कोई भी इन्कार नहीं कर सकता। कोई व्यक्ति नये- 
युराने सिक्के मिलाकर भ्रुगतान कर सकता है । प्रशसनीय तो यह हे कि रुपये 
फ्रे आधारभूत मूल्य में कोई परिवर्तन नही किया गया है| उसके नीचे के 
सिक्के ही मूल्य में बदल गये हैं | 

ठीक ठीक हिसाब करने के लिये १०० नये पैसों को एक रुपया, १६ 
आने, ६४ पैसे अथवा १६२ पाई के बराबर मानना चाहिये। नये पैसे के 
विनिमय का सरलतम तरीका इस प्रकार है :-- 


(१) एक पैसे से दो आने तक के लिये--जितने पुराने पैसों के नये 
पैसे बनाने हो उसका डबोढ़ा कर दीजिये | यदि पूर्णाह्न सख्या आवे तो उतने 
ही नये पैसे होंगे। यदि ड्योढ़ा करने की स॑ख्या में १/२ आवे तो उसमे १/२ 
ओर जोड़ दीजिये। १/२ जोड़ने से जो भी संख्या आवे उतने ही नये 
पैसे होंगे । 

(२) नो पैसे से पंहद्र पेसे तक के लिये--इसमें भी जितने पैसों के नये 
वैसे बनाना हों उनका डयोढ़ा कर दीजिये। डब्ोढ़ा करने से यदि अपूर्णा क 
याने १/२ के साथ सख्या आवे तो उसे १/२ जोड़कर पूर्णाक्क मान लीलिये। 
यदि डयोढ़ा करने से पूर्णाह्न संख्या आवे तो उसमें केवल एक और जोड़ दें । 
एक जोड़ने से जितनी संख्या आवेगी उतने ही नये पैसे होंगे । 


४२६ आदेश निश्नन्य 
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(३) चार आने से एक रुपये तक के लिये-प्रत्येक चार आने के 
लिये २४ नये पैसे तथा शेष के लिए. ऊपर दिये हुये सूत्र के अनुसार नये पेसे 
बनाकर जोड़ लीजिये। 


प्रत्येक अपरिचित वस्तु अपने साथ एक उलभन लाती हे किन्तु जब 
व्यवद्दार सुलम हो जाता है तो वही हमारे लिये अत्यन्त सरल बन जाती 
है। नये पैसों के प्रचलन के कारण होने वाली कठिनाइयों से प्रायः 
समाचार पन्नों के कालम छिट-पुट रंगे दिखाई देते हैं और जनता से यह 
शिकायत सुनने को मिलती है कि पुराने सिक्‍कों के मूल्याकन में हमें बड़ी 
कठिनाई होती है, लेने के समय तो हमको पुरानी दुअन्नी के बारह नये पैसे 
मिलते हैं और यदि हमको किसी को देना पड़ता हे तो उसको हमे तेरह नये 
पैसे देने पड़ते हैं। यह कैसा न्याय और मूल्याकन है ! डाकखानों, तार घरों, 
रेलवे तथा अन्य सरकारी दफ्तरों में नये पैसे के कारण पैदा हुई उलमनो 
का क्रियात्मक रूप देखने को मिलता है। हिसाब-किताब करने में बचे हुये 
आधे नये पैसे या एक पैसे की खींच-तान का दृश्य लेन-देन करने वालों 
में बड़े मनोरजक रूप में दिखलाई पड़ता है। जहाँ पहले एक रुपये में आठ 
लिफाफे मिल जाते थे वहाँ तेरह नये पैसे प्रति लिफाफे की दर से सात ही 
लिफाफे मिलते हैं । पॉच नये पैसे से मिलने वाले कार्ड में भी जनता को; 
एक कार्ड और एक पैसे का घादा है। इस घाटे से घबड़ाकर लोग इसे 
अप्रत्यक्ष अनिवार्य कर मानने लगे हैं | जनता नये पैसों के आकषंण के प्रति: 
उदासीन होती जा रही है। इन्ही संभावित कठिनाइयों की आशंका से श्री 
राजगोपालाचारी प्रभृति नेताओं ने नये पैसों के प्रचलन के प्रति विरोध 
प्रकट किया था। अच्छा होता कि सरकार एलान करके एक अवधि तक सारे 
पुराने सिक्के प्रचलन से खींच लेती और फिर एकमात्र नये पेसे ही बाजार में 
प्रचलित रहते । इस प्रकार दो प्रकार के सिक्‍कों के प्रचलन से होने वाली 
कठिनाई जनता को न सहन करनी पड़ती। अभ्यस्त हो जाने पर सभवतः 
लोगों को यह कठिनाई न खलेगी और सरकारी खजाने को लौटते रहने के 
कारण पुराने सिक्‍क्रे भी कम होते जायगे। हिसाव-किताब में शूज््य भांरत 
की विशाल ग्रामीण जनता का कुछ अश भी चत्ुर व्यापारी वर्ग द्वारा अनु- 
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चित शोषण का शिकार वन सकता है किन्तु यह आंशिक हानि भविष्य में 
मिलने वाले लाभ की राशि को देखकर वरदाश्त की जा सकती है । 


नये सिक्कों के अ्चलन के समय जैसे चीख-पुकार मच रही है वेसे ही 
सेफ्टीरेजर के आविष्कार के समय भी मची थी। उस समय भी बहुत से 
लोग नाई के उस्तरे के होते हुये इस नई मंमट को स्वीकार करने को तैयार 
नहीं थे किन्तु परिवर्तत का पथ कोई न रोक सका | इसी का यह शुभ परि- 
णाम है कि लोग अपने चेहरे पर मनहूसियत नहीं उगने देते तथा स्वावलम्बी 
चन सुन्दर और चुस्ती दिखाई पढ़ते हैं । 


सरकार ने दशमिक मुद्रण का एक प्रयोग किया है, यदि यह प्रयोग 
सफल हुआ तो शीघ्र ही हमारी सभी प्रकार की माप-तोल की मात्राओं में भी 
दशमलवीकरण कर दिया जायगा | ८ दिसम्बर १६५६ को भारतीय लोक- 
सभा ने एक ऐसा विधेयक भी पास कर दिया है जिसके अनुसार देश में माप 


और तोल में भी अगले दस वर्ष के भीतर दशमिक पद्धति चालू हो 
जायगी | 
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विश्व के इतिहास में बांडुड्रः सम्मेलन का महत्त्वपूर्ण स्थान है। यह 
सम्मेलन गत १८ अ्रप्रेल १६५५४ को इन्डोनेशिया के बाडुद्ध नामक नगर 
में सम्पन्न हुआ । १६५४ अप्रैल को सर्वप्रथम कोलम्बो ने ही इस सम्मेलन 
के प्रस्ताव को रक्खा। इसके अन्तर्गत यह निश्चित हुआ कि यह सम्मेलन 
पाँच प्रधान मन्त्रियों के सम्मिलित तत्वावधान में ही संपन्न हो | यह एशिया 
और अफ्रीका के देशों का सम्मेलन था | इसका मुख्य उद्देश्य था--(१) सद्‌- 
भावना और सहयोग बढ़ाना (२) एशियायी अफ्रीका राष्ट्रों की सामाजिक 
आर्थिक, सांस्कृतिक और अन्य विशेष समस्याञ्रों पर विचार करना (३) एशिया 
अफ्रीका की वर्तमान स्थिति का निरीक्षण करना, साथ ही विश्व-शान्ति तथा 
सहयोग की दृद्धि में योग देना | इस सम्मेलन में देशों का चुनाव विचार 
या जाति के आधार पर नहीं बल्कि भौगोलिक आधार के दृष्टिकोण पर 
ही किया गया। एशिया अफ्रीका महाद्वीपों के २६ देशों ने इसमें भाग लिया | 
किन्तु मध्य श्रमेरीका ने सम्मेलन के नियंत्रण को अस्वीकृत कर दिया | इसके 
अतिरिक्त श्रन्य सभी देशों ने इस निमंत्रण को स्वीकार किया और सम्मेलन में 
संसार की आधी जन-संख्या ने अपने प्रतिनिधि भेजे | 

इस प्रकार सम्मेलन का उद्घाटन इन्डोनेशिया के राष्ट्रपति श्री सोये- 
कार्नो' ने सम्पन्न किया | जिसमें सभापति का स्थान प्रधान मन्त्री डा० श्रली- 
सास्ट्रोमिद जोजो ने ग्रहण किया | अधिकाश देशों के प्रधान मन्त्री या विदेश 
मन्त्री तथा राजनीतिश भी सम्मेलन में सम्मिलित हुये | सम्मेलन का 
सभी कायमार तथा प्रबन्ध व्यवस्था पॉचों प्रेरक देशों के एक सम्मिलित 
सचिवालय के हाथ में दिया गया। इस सुन्दर सुसंगठित प्रबन्ध का सारा 
श्रेय इन्डोनेशिया की सरकार को प्राप्त हुआ । सम्मेलन में पाँच हजार शब्दों 


इ्४ 
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का एक सम्मिलित घोषणा-पन्न प्रकाशित किया गया जिसमें सम्मेलन की कार्य- 
वाहियों, नीतियों तथा योजनाओं पर भी प्रकाश डाला गया | इन्डोनेशिया के 
सुप्रतिष्ठित राष्ट्रपति ने अपने भाषण में कहा कि इस सम्मेलन का लक्ष्य न 
केवल एशिया अफ्रीका की बल्कि संपूर्ण विश्व की शान्ति है। उन्होंने 
साम्राज्ययाद तथा उपनिवेशवाद की भत्सना की तथा “जियो और जीने दो” 
तथा अनेकता में एकता के सिद्धान्तों को इस सम्मेलन का सर्वप्रथम लक्चंय 
बताया तथा अपने भाषण के अन्त में उन्होंने कहा कि हमें पिछली बातों 
के कारण कट भावना नहीं बनाये रखना चाहिये, वल्कि हमें भविष्य की ओर 
दृढ़वा से देखना चाहिये | हमें याद रखना चाहिये कि जीवन और स्वत्रन्ता 
ईश्वर का सबसे बढ़ा वरदान है। यह भी याद रखना चाहिये कि जब तक 
राष्ट्र या राष्ट्रों के अंग परतंत्र रहेंगे, तत्र तक मानवता की महत्ता में कमी ही 
रहेगी | हमें याद रखना चार्हिये कि मनुष्य का सर्वोच्च कतंव्य मनुष्य को भय 
और निर्धनता से मुक्त करना है, ऐसे भौतिक, श्राध्यात्मिक तथा बौद्धिक बन्धनों 
से मुक्त करना है, जिन्होंने अधिकाश मानवता के विकास में बहुत अधिक 
बाधा पहुँचाई है | हमें यह याद रखना चाहिये कि इस सब के लिये हम 
एशिया तथा अफ्रीका वासियों को सगठित हो जाना चाहिये | 


इस प्रकार सम्मेलन के अन्तगंत कई समस्याओं पर विचार किया गया। 
जिनमें से आर्थिक सहायता के लिये कोष की स्थापना, प्राविधिक सहायता 
सम्मेलन में सम्मिलित होने वाले देशों के अधिकारियों की नियुक्ति, समभोता 
द्वारा व्यापार और मूल्य में स्थिरता, कच्चे पदार्थों से अधिक से अधिक माल 
तैयार करना, बीमा कम्पनियों की स्थापना, शांतिपूर्ण उद्देश्यों के लिये 
अशुशक्ति का विकास आदि कई विषय सम्मिलित थे) इतना ही नहीं वरन्‌ 
विश्व के अनेकों महत्वपूर्ण विषयों पर विवेचना की गई, और अन्त में 
सावजनिक रूप से इस वात को ही मान्यता दी गई कि सांस्कृतिक सहयोग 
राष्ट्र की उन्नति तथा विश्व शांति एवं मैत्री का द्योतक है| अतः सांस्कृतिक 
सहयोग को बढ़ाना अत्यन्त आवश्यक है। और यही सम्मेलन का सबसे 
बढ़ा महत्वपूर्ण निर्णय है। यद्यपि विश्व-शान्ति और सहयोग की भावना के 
विरुद्ध भी कई उपनिवेशों ने आवाज उठाई किन्तु उसमें वे सफल न हो सके 
क्योंकि इस सम्मेलन का अम्युदय उपर्युक्त दोनों भावनाओं के आधार पर 
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डुआ था | इसका मुख्य उद्दे श्य परस्पर सपर्क स्थापित करना, सबध बढ़ाना, 
विरोध भाव मियना तथा मित्रता स्थापित करना ही था। 


सम्मेलन की सफलता का बहुत कुछ श्रेय पण्डित जवाहरलाल नेहरू को 
दिया जा सकता है | श्री नेहरू जी ने कहा कि भारत किसी भी राजनीतिक 
गुट को जन्म न देगा और न स्वयं को दलित एवं हीन बनाकर किसी दूसरी 
नेनिक शक्ति का प्रभुत्व ही स्थापित होने देगा | और न तो इस सम्मेलन का 
लक्ष्य किसी के प्रति चुनौती या शत्रुता का संकेत ही है | बल्कि यह एक नवीन 
एव समुद्ध अंश दान है । जिसने क्रियात्मक आदशंवाद में एशिया और 
अफ्रीका के नये राष्ट्रों की सामर्थ्य का प्रदर्शन विश्व के समक्ष किया है 
ओर थोड़े ही समय मे बड़े-बड़े व्यावहारिक सममभौते मी किये हैं जो अन्त- 
राष्ट्रीय सम्मेलनों में भी प्रायः देखने को नहीं मिलता । इस प्रकार बाडुज्ञ- 
सम्मेलन के युगव्यापी महत्व द्वारा हमारी महान्‌ सस्था संयुक्त राष्ट्र सघ को 
भी विशेष बल मिला | इसके अतिरिक्त प० नेहरू ने पाकिस्तान के इस प्रस्ताव 
का कि भारत न तो साम्यवाद का समर्थक ही है और न विरोधी, विरोध 
किया श्र बताया कि प्रत्येक राष्ट्र के ऊपर अपनी रक्षा का पूर्ण दायित्व है 
चाहे वह अपनी रक्षा अकेले करे अथवा अन्य राष्ट्रों के सहयोग एवं सहायता 
द्वारा । परन्तु नेहरू जी का यह व्यक्तिगत सिद्धान्त तो केवल सैनिक सहायत। 
को सत्य सिद्ध करने का सक्रेत मात्र था | वास्तव में इसके अन्तर्गत उनका 
एकमात्र संकेत तो पाकिस्तान और अमरीका में हुये सैनिक समभौते की 
ओर था | 

इसके विषय में चीन के प्रधान मंत्री श्री चाऊ-एन लाई के प्रस्ताव भी 
विशेष महत्वपूण रहे । उनके कट्टर विरोधियों ने भी एक स्वर से स्वीकार 
किया कि उन्होंने अपने मैत्रीपूण व्यवहारों से इस सम्मेलन में भाग लेने वात्ते 
राष्ट्रों के मन पर विजय पा ली। उन्होंने कह्य कि फारमोसा के प्रश्न पर अम- 
रीका से वार्तालाप करने के लिये चीन प्रस्तुत है। उन्होंने इस बात का बार- 
बार समर्थन किया कि इस सम्मेलन में चीन एकता के लिये आया है न कि 
विभेद और भिन्नता के लिये। 

इस प्रकार सम्मेलन के अन्तर्गत पॉच मुख्य राजनीतिक विषयों पर वार्ता 
हुई [+ईसका सर्वप्रथम विषय आर्थिक सहयोग था। उसके लिये यह निर्ण॑य 
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ककया गया कि सम्मेलन में भाग लेने वाले प्रत्येक राष्ट्र एक दूसरे को केवल 
टेकनिकल सहायता ही नहीं देंगे वरन्‌ पारस्परिक व्यापार सन्त्रन्धो को बढ़ाने 
तथा उछकी पुष्टि में भी विशेष सहायता प्रदान करेंगे | 


उपयुक्त कथनानुसार सम्मेलन का दूसरा विषय सांस्कृतिक आदान-प्रंदान 
था | इस विषय के अन्तर्गत भाग लेने वाले राष्ट्र इस बात पर एक मत ये कि 
एशिया और अफ्रीका के देश, धम, संस्कृति और सभ्यता के खोत रहे हैं 
इस खोत को पारस्परिक सहयोग तथा बुद्धिमत्ता द्वारा और भी पवित्र करने क 
अस्ताव किया गया | 


वार्ता के ततीय विषय के अन्‍न्तगंत संयुक्त राष्ट्र संघ में उल्लिखित मान 
वीय अधिकारों के मौलिक सिद्धान्तों पर विशेष जोर दिया गया है। सम्मेलन 
का अन्तिम विषर्य परतन्त्र देशों की समस्याएँ थी जित पर सम्मेलन + 
बहुत अधिक मतैक्य और विरोध था । सम्मेलन ने उन परतन्त्र देशों के प्रति 
अपना समर्थव प्रकट किया जो आज भी स्वतन्त्रता प्राप्ति के संघर्ष में संलर- 
हैं। सब्ंधित शक्तियों ने स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिये अनुरोध भी किया जिसवे 


फलस्वरूप मोरक्को, दयूनिसिया, अलजीरिया और पश्चिम ईरान की समस्याओं 
पर विशेष ध्यान दिया गया | 


इन समस्याश्रों के अतिरिक्त सम्मेंलन में एक और भी दूसरी मिन्न धमस्य 
प्रस्तुत थी, वह यह थी कि अनेकों राष्ट्र जो पर्णा प्रसुता सम्पन्न हैं. उनमे २ 
कुछ तो संयुक्त राष्ट्र संघ के सदस्य भी हैं और समी अन्तर्राष्ट्रीय, व्यावः 
हारिक तथा कानून की दृष्टि से भी पूर्ण स्वतन्त्र हैं अत. ऐसे राष्ट्रों को सम्मेल 
की किसी भी सामान्य घोषणा मे उसी समय सम्मिलित किया जा लकता थ 
जब्र कि सम्मेलन में भाग लेने वाले अधिकांश देश राजनीतिक सिद्धान्तों के 
स्वीकार कर लेते। इरप की बात है कि इस सम्मेंलन के अन्तर्गत ऐसे विरोर्ध 
विचारों का भी प्रकवीकरण हुआ ओर यह एक ऐसा यूढ़ विषय था जिंसक 
निवारण करना अनिवायें था | इससे यह ज्ञात हुआ कि सम्मेलन का मूह 
उद्द श्य पारस्परिक मतभेद को स्वीकृत करते हुये भी मतैक्य की स्थापना करन 


था | एशिया और अफ्रीका ने भी एक साथ ही इस मद्दाविनाशकारी शरस्त्रों वे 
. विरुद्ध आवाज उठाई । 
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साथ ही अंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण स्थापित करने का भी अनुरोध प्रस्तुत किया | 
किन्तु सम्मेलन में विश्वशान्ति के मूलमत्र को बतला कर विरोधी प्रस्तावों को 
विशेष महत्वपूर्ण स्थान नहीं दिया गया यद्यपि सरकार ने विरोधी प्रस्तावों पर 
अत्यधिक सकल्प-विकल्प किया और अंत में वह इस निष्कर्ष पर पहुँची कि 
विश्वशाति और सहयोग की पवित्रतम्‌ भावनाओं के समक्ष ये तुच्छु विचार 
स्थायित्व नहीं प्राप्त कर सकते | श्रतः सम्मेलन की अन्तिम घोषणा में विरोधी 
भावनाश्रों का कोई श्रस्तित्व ही नही रक्‍्खा गया | 

यद्यपि बांडुह् सम्मेलन विश्व के इतिहास में एक महत्वपूर्ण एवं युग- 
व्यापी सम्मेलन रहा | किन्तु फिर भी यह मानवीय इतिहास के महान्‌ 
आन्दोलन से एक पृथक घटना के रूप में ही रद्य | इसकी अमरता एवं महृत्व/ 
के अन्य मूल कारण भी हैं | जिस दिन इस सम्मेलन का प्रारम्भ हुआ उसी। 
विधि को भूदान-यज्ञ के अन्तगंत संपूर्ण भारत मे शान्ति दिवस मनाया गया 
ओर इसी दिन आज से चार वर्ष पुर्व आचार्य बिनोबा भावे ने भूदान के रूप 
में सर्वप्रथम तेलागना नामक आम में १०० एकड़ भूमि प्राप्त करने में 
सफलता पाई । 


इस सम्मेलन का महत्व केवल एशिया अफ्रीका तक ही सीमित एवं 
सकुचित नहीं वरन्‌ संपण राष्ट्र की राजनीति पर भी इसका आश्चर्य- 
जनक प्रभाव पड़ा । इस सम्मेज्षन ने एशिया अफ्रीका महाद्वीपों के २६ 
राष्ट्रों को मित्रता एवं स्नेह के पावन सूत्र में आबद्ध किया तथा विश्व की 
विरोधी शक्तियों में सहानुभूति और सहयोग की आदश भावना का 
संचार किया | 


पश्चशील की महत्ता 


हमारे जीवन में शील” का महत्वपूर्ण स्थान है। शील से गिरा हुआ 
मनुष्य मनुष्यत्व का महान अभिशाप है | शील का सामान्य अर्थ शिष्ट व्यवहार 
या शिष्टाचार से सम्बन्धित है। इस प्रकार पंचशील के अन्तर्गत शिष्टाचार 
के पॉच नियम आते हैं | मूलतः ये नियम बौद्ध धर्म के द्वारा संसार के 
प्राप्त हुये । मूल रूप में ये इस प्रकार हैँ ;--- 

(१) अहिंसा (२) अस्तेय (३) सत्य (४) अप्रमाद (५) ब्रह्मचय | 

यह तो हुई धार्मिक क्षेत्र की वात, पंचशील के सिद्धान्त ने अपनी महा“ 
नता से राजनीति को भी प्रभावित किया और पिछुले वर्ष १६५४ के जून माह 
में वर्तमान युग की आवश्यकताओं के अनुसार भारत और चौन ने मिलकर 
पंचशील को एक नया रूप दिया जो प्राचीन ५चशील के समानांतर एवं युग 
की आवश्यकताओं के अनुरूप है :-- 

(१) एक दूसरे के आतरिक विषयों में किसी प्रकार का इस्तक्षे प न करना | 


(२) एक दूसरे की प्रादेशिक अखण्डता एवं प्रभ्ुसत्ता के प्रति पारस्परिक 
श्रद्धा भाव । 


रु 


(३) समानता एवं पारस्परिक लाभ (४) अनाक्रमण (५) शांतिमय सह- 
अश्तित्व | 

गत २२ जून १६५४ को पंचशील के नये स्वरूप के पहले नियम में थोड़ा 
परिवर्तन परिवद्ध न किया गया है | भारत और सोवियत रूस ने पंचशील एवं 
शातिमय सहशस्तित्व के सिद्धान्त पर साधिकार स्वीकृति प्रदान करते हुये इस 
प्रकार समझौता किया--किसी प्रकार के आर्थिक, राजनीतिक अथवा सैद्धान्तिक 
कारणों से दूसरे के आन्तरिक विषयों में हस्तक्षेप न करना । इसी के आधार 
पर यूरोप के इग्लेंड यूगोस्लाविया आदि देशों के साथ भारत ने शातिमय 
सह-अस्तित्व के सम्बन्ध मे साधिकार घोष णाएँ की | 
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बौद्ध धर्म के पंचशील की श्रपेज्ञा आज का पंचशील अधिक व्यापक है 
तथा दोनों में कुछ अन्तर भी है | बौद्ध धर्म ने पचशील के नियमों को व्यक्तियों 
के बीच पारस्परिक भद्र व्यवहार एवं शिष्यचार के लिए प्रतिष्ठित किया 
था किन्तु आधुनिक पंचशील की स्थापर्ना मारत और चीन के द्वारा राष्ट्रों 
के बीच पारस्परिक मैत्री एवं शातिमय व्यवहार के लिये की गई है। इस 
प्रकार अब बौद्धयुगीन पचशील व्यक्तिपरक से राष्ट्रपरक बन गया है। 
व्यक्तिगत अहिंसा को अब इस प्रकार व्यापक रूप दे दिया गया है कि एक 
देश दूसरे देश को किसी प्रकार का शारीरिक अथवा मानसिक आघात नहीं 
पहुँचायेगा । अस्तेय के अन्तर्गत एक देश द्वारा दूसरे देश की भूमिक्षेत्र 
आदि का श्रपहरण करने की कुश्रद्नति का समाह्वार कर लिया गया है और 
सत्य की व्याख्या इस प्रकार दी गई है कि परोक्ष रूप से एक देश दूसरे देश में 
अपने एजेन्टों द्वारा ठग चाठुरी को प्रोत्साइन न देगा। ब्रह्मचर्य, पवित्र 
आचरण का प्रतीक बन गया है, इसके द्वारा सम्पूर्ण राष्ट्रों में पारस्परिक समा- 
नता की मावना उत्पादन करने का प्रशंसनीय : यत्व किया गया है। अ्रप्रमाद 
शातिमय सह-अ्रस्तित्व' में परिवर्तित होकर इस प्रकार अपने उत्तरदायित्व 
की घोषणा कर रहा है कि इस नियम का पालन करके एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्रों 
के विनाश के साथ साथ तृतीय महायुद्ध के द्वारा स्वयं भी नष्ठ-प्रष्ट हो 
जायगा | इसीलिए, शातिमय-सह-अस्तित्व, पारस्परिक भय, सन्देह आदि 
प्रमादो को दूर करने के कारण अ्प्रमाद का पर्याय बन गया है। युग की 
परिस्थितियों के कारण व्यष्टि भावना समष्टि में बदल गई है, मनुष्य के व्यक्ति- 
त्व को राष्ट्र के व्यक्तित्व ने अपने मे पचा लिया है। विगत दस वर्षों का 
इतिहास इस बात का साक्षी है कि राष्ट्रीय उनन्‍्माद एव प्रमाद के आगे 
व्यक्तियों के विवेक की एक न चली, अर्ठिसा, शाति और मानवता के पुजारी 
चिल्लाते-चिल्लाते थक गये किन्ठु दोनों महायुद्धों की विभीषिकाओं ने मानवता 
के स्वस्थ रक्त से होली खेल कर ही दम लिया | श्रणु युग की देन से सम्पन्न 
एक तीसरी विभीषिका कहीं मानवता का अभिशाप बन कर संसार में नछा 
जाय उसी के निराकार के लिए पचशील नये रूप में उदित हुआ है। यह 
राष्ट्रीय उन्माद पर व्यक्ति के विवेक की विजय का अ्मिठ चिन्द है। युद्ध 
जनित भयंकर नररक्त पान की लिप्सा के वातावरण में अहिसा के देवदूत 
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की विरासत को सम्हालने वाले शांति एवं तठस्थ नीति के समर्थक भारत के 
प्रधान मन्‍्त्री पं० जवाहरलाल नेहरू ने पचशील का संदेश दिया है | 
सर्वप्रथम सव्‌ १६४७ में नई दिल्‍ली में आयोजित एशियाई सम्मेलन में 
चीन और मारत एक दूसरे के निकट संपर्क में आये | शांति सहयोग और 
उन्नति के इच्छुक राष्ट्रों के रूप में दोनों ने नये सिरे से एक दूसरे के साथ 
मैत्री स्थापित की | अ्रप्रैल सन्‌ १६५४५ के बांडुड्ग सम्मेलन तक दोनों देशों 
के बीच क्रमशः अधिकाधिक सपर्क बढ़ता गया जो चीन की परम्परागत 
शालीनता तथा उदारता का प्रशसनीय प्रमाण है क्योंकि एक प्रमुख अन्त- 
राष्ट्रीय गुट का एक प्रमावशाली राष्ट्र होते हुये भी उसने एशियाई एकता 
को सुदह और उन्नतिशील बनाने में भारत का ईमानदारी से साथ दिया। 
साम्राज्यवादी स्वार्थो' ने तिव्वत की स्थिति को जटिल बनाकर दोनों के बीच 
मनोमालिन्य कराने का जाल बिछाया था किन्तु चीन और भारत ने अपनी 
अतीत कालीन मैत्री भावना को ध्यान में रखते हुये इस छोटे से सीमावर्ती 
राज्य के प्रश्न पर किसी प्रकार की कट्ठता को प्रोत्साहन नहीं दिया तथा 
पेकिंग में दोनों देशों के बीच सद्बानुभूति के साथ सन्तोषजनक समभोता हो 
गया | फलस्वरूप इसी सद्भावना की प्रृष्ठभूसि पर नये रूप में पंचशील की 
स्थापना हुई | एवं शान्तिमय-सह-अ्रस्तित्व के सिद्धात को साधिकार मान्यता 
प्रदान की गईं | . ) 
२७ जून १६४७ को पेकिंग मे पंचशील का प्रथम वार्षिक समारोह बड़ी 
धूमधाम से मनाया गया । अब तक भारत, चीन, बर्मा, सोवियत रूस, इन्डो- 
नेशिया, पोलेंड, यूगोस्लाविया आदि देश इसकी मान्यता स्वीकार कर चुके 
हैं क्योंकि एक वर्ष के भीतर इसने एशिया तथा यूरोप में समान रूप से शाति 
एवं पारस्परिक मैत्री स्थापना में आश्चर्यजनक प्रगति की है। २६ एशियाई 
अफ्रीका राष्ट्रों के बीच होने वाले वबांडुड् सम्मेलन में भी कुछ परिवर्तन के 
साथ पंचशील के सिद्धान्तों को स्वीकार कर लिया गया है जो इसकी आगा- 
तीत सफलता का परिचायक हे। “ 


विश्ववंद्र महात्मा गाधी ने भारतीय स्वतत्नता प्राप्ति के कई वर्ष पूर्व कहा 
था-- भारतीय स्वतन्त्रता स्वयं सें कोई साध्य नहीं है बरन वह तो मानवीय 
स्वतंत्रता, विश्व शान्ति और नयी विश्व-व्यवस्था के साधन के रूप मे ही 


पंचशील की महत्ता ४५३७ 


अवतरित होगी ।” सरदार पटेल ने एक बार कहा था - स्वतन्त्रता के युद्ध 
काल से हमारे नेता गाँधी जी ये और स्वतन्त्रता के बाद के समय से हमारे नेता 
नेहरु जी हैं। इस प्रकार नेहरू जी ने गॉवी जी की इच्छा पूरी करने के साथ 
साथ सरदार पटेल के कथन की भी सत्यता पूरी कर दी। भारत की स्वतन्त्रता 
निश्चित रूप से मानव मात्र की स्वतन्त्रता एवं कल्याण भावना के रूप में 
विकसित होती जा रही है । 

कुछ लोगों की धारणा है कि पंचशील राजनीतिक और आपिक हितों सेः 
उत्पन्न सघषों को दूर करने में असमर्थ है किन्तु यह संदेह एक नयी वस्तु को 
समुचित रूप से न समभने के कारण है ! पंचशील का जन्म श्राज के युग 
की कूटनीति पूर्ण स्वार्थिनी राजनीति पर प्रहार करने के लिये हुआ है | वह 
इसे समाप्त कर आथिक तथा सांस्कृतिक कल्याण की विजयी के लिये ही 
प्रयल्शील है। वह मानवता को कल्याण-मार्ग पर ले जाने वाला एक देदीप्य- 
मान प्रकाश स्तम्भ है। 

प*चशील ने कुटिल राजनीति पर प्रथम लक्ष्य सधान किया है। इसने 
अन्तर्देशीय सम्बन्धों में स्वार्थ और पारस्परिक द्वेष-मावना से ऊपर उठकर 
मानवता की विशुद्ध निःस्वार्थ मावभूमि पर अपने चरण टिकाये हैं| पचशील 
भारत की स्वतन्त्रता को मानव मात्र की मुक्ति और कल्याण का साधन बनाने 
के लिये प्रयत्नशील हे | निस्सदेह इसी के द्वारा महात्मा जी की मानव स्वत- 
न्त्रता, विश्व शान्ति और नवीन विश्व व्यवस्था का स्वप्न सत्य होगा । 
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किसी भी देश के स्वोंगीण विकास के लिए. आवश्यकता इस बात की 
होती है कि वह अपने आर्थिक, सामाजिक तथा राजनीतिक ढॉचे को पूर्ण- 
रूपेण परिवर्तित करके एक ऐसा निरापद पथ ग्रहण करे जो उसके विकास 
में योग दे सके | किन्तु ऐसे पथ का निर्वाचन कर लेना सहज काम नहीं है | 
उससे अनेक कठिनाइयाँ उत्पन्न हो जाती हैं| इन कठिनाइयों के बीच से 


पार होकर एक उपयुक्त एवं कल्याणकारी मार्ग के निर्धारण पर ही देश का 
भविष्य निर्भर करता है। 


भारतवर्ष अनेक ऐसी कठिनाइयों को पार कर चुका है | किन्तु फिर भी 
अनेक समस्याओं का समाधान अभी तक नहीं हो सका। उसे राजनीतिक 
स्वतन्त्रता तो प्राप्त हो चुकी है किन्तु अन्य क्षेत्रों में अभी अन्धकार ही दहे। 
दो सी वर्षीय अंग्रेजी शासन काल की पड़ी हुईं कुद्दसे की परत अभी पूर्ण- 
रूपेण साफ नहीं हो सकी | समाज वही है, लोगों की भावनाएँ वही हैं तथा 
पराश्चात्य सम्यता की ओर मेंह के बल्न गिरने की प्रवृत्ति वह्दी है। किन्तु फिर 


भी भारतीयों के प्रयत्त को मुलाया नहीं जा सकता । भारतीय संविधान की 
प्रस्तावना में ही कहा गया है कि ; 


#हम मारतीय भारत को एक सम्पूण प्रभ्॒त्वसम्पन्न लोकतंत्रात्मक गणतन्त्र 
राज्य बनाने के लिए. तथा उसके समस्त नागरिक, सामाजिक, आर्थिक और 
राजनीतिक न्याय; विचार, अभिव्यक्ति, विश्वास, धर्म और धघर्म-उपासना की 
स्वतन्त्रता; प्रतिष्ठा एवं अवसर की समता प्राप्त कराने के लिये तथा उन सब 
में व्यक्ति फी गरिमा और राष्ट्र की एकता सुनिश्चित करने वाली बन्धुता 


चढ़ाने के लिये दृढ़ संकल्प होकर इस संविधान समा को अंगीकृत, अधि- 
निगसित और आत्मार्पित करते हैं |”? 
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इस प्रस्तावना से ही भारत के उद्द श्य का भलीभो ति पता लग जाता है 
किन्ठु फिर भी जब्र हम एक निरापद मार्ग का अन्वेषण करने के लिए अग्रसर 
होते हैं तो माक्स का समाजवाद हमारी आँखों के सामने नाच कर रह जाता 
है | रह इसलिये जाता है कि हम भारतीय “अहिसा परमोधर्म:' के पुजारी 
हैं, पर पीड़ा सम नहिं अ्धमाई” की मावना हममें कूट-कूट कर भरी है तथा 
आत्मवत्‌ सवभूतेषु! का महामन्त्र हमारी रग-रुग में समाया हुआ है | जब 
हम चीटी के भी जीवन का महत्व समभते हैं तो उस प्राणी को जिसे बनाने 
में आज का विकसित विज्ञान भी असमथ है, समाप्त करने का दुस्साहस केसे 
कर सकते हैं ? जिस वस्तु को हम बनाने में असमर्थ हैं उसे नष्ट करने का 
हमें कोई अधिकार नही | 
किन्तु माक्सवादी विचारधार। ठीक इस भावना के विपरीत जा पड़ती 
है। वह वग संघर्ष को सदैव के लिए. समाप्त करके वर्ग-हीन समाज की 
स्थापना करना चाहता है वह चाहता है कि पूंजीपति और सर्वहारा वर्ग के 
बीच की खाई' एकदम पट जाय । और इस खाई को पाटने के लिये वह 
हिंसात्मक क्रान्ति का समर्थन करता है | इसीलिये तो समाजवादी, कवि नवीन 
ज़ी के शब्दों में ऐसी उथल-पुथल चाहता है जिससे वर्तमान समाज हिलोरों 
से आलोड़ित हो जाय; उसमें आमूल क्रान्ति हो जाय ;-- 
कवि कुछ ऐसी तान सुनाओ, 
जिससे उथल पुथल मच जाए । 
एक हिलोर इधर से ओआबये, 
एक हिलोर उधर से आये॥ 


माक्सवाद धर्म में विश्वास नहीं करता। पर जन्म के छिद्धान्त में 
भी उसे विश्वास नहीं। उसके अनुसार धर्म तो पूंजीपतियों द्वारा सर्वहारा वर्ग 
पर लादी गई वह वस्तु है, जिससे उनका खुलकर शोषण किया जा सके | 
माक्सवाद धम को अफीम करार देता है। उसके अनुसार ईश्वर की भी कोई 
सत्ता नहीं है क्योंकि :-- 
यदि दुनियां में ईश्वर होता, 
तो यह अत्याचार न होते। 
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मानव धर्म ही सच्चा धर्म है। वाह्याडम्बर की वस्तुएँ ढकोसला मात्र 
हैं | मार्क्सवाद का लक्ष्य व्यक्ति नहीं समाज है | इस समाज की भलाई के 
लिए वह सब कुछु कर सकता है--चाहे वह उचित हो अथवा अनुचित । 
अकर्म्य, आलसी एवं हरामखोरों की सत्ता का नाश करके कर्मस्य व्यक्तियों 
की सब प्रकार से सुरक्षा करमा उसका परम धर्म है। साथ ही वह सभी 
व्यक्तियों को काम देने का समर्थक है, अंगहीनों, एवं अपाहिजों के जीवन 
की समस्त आवश्यकगाश्रों की पूर्ति भी साम्यवादी विचारधारा के श्रनुकूल 
है। ऐसे व्यक्तियो का सरकार संरक्षण करेंगी । साम्यवाद का लक्ष्य समस्त 
विश्व से सम्बन्धित है, वह विश्व से पूंजीवादी परम्परा को उड़ाकर एक नह 
मानवता की सृष्टि करना चाहता है जिसमें आर्थिक असमानता का नोम 
निशान भी न होगा | वह सुधारों में भी विश्वास नहीं करता | वह कोड़ों 
पर बार-बार पदटी बाधने के पत्त में नहीं है, वह तो -फोड़ों को नश्तर चुभोकर 
जड़ से काट देने का समर्थक है। उसका तो सिद्धान्त दी है कि 'पुरातन के 
नाश से ही नव-सष्टि होती है ।! वह पूजीवादी वृक्ष को, जो कि अभिशाप 
स्वरूप सिद्ध हो चुका है, जड़ से काटकर उत्पादन के साधनों पर समाज 
अथवा राज्य का अधिकार स्थापित करना चाहता है जिसमें उस वर्ग संघर्ष 


का पूरे नाश हो जाय जो प्रागैतिहासिक काल से मानव समाज को कलंकित 
किये रहा है | 


किन्तु भारतीय भावना इस विचारधारा के एकदम विपरीत जा पड़ती 
है| उसका लक्ष्य, जैसा कि भारतीय संविधान की प्रस्तावना से स्पष्ट हो 
चुका है, समाजवादी दृष्टिकोण से वहुत कुछ साम्य रखता है किन्तु खुधारात्मक 
प्रयत्नों द्वारा समाज का संगठन करना ही उसका लक्ष्य है। उसके अनुसार 
क्रान्ति से शान्ति की स्थापना कदापि संभव नहीं ! साधन यदि बुरा है तो 
साध्य कदापि अच्छा नहीं कहा जा सकता। अच्छे साधनों द्वारा ही अच्छे 
साध्य तक पहुँचने की संभावना की जा सकती है। और फिर वर्तमान ही 
मनुष्य के द्वाथ में होता है, उसको क्रान्तियुक्त करके भविष्य में स्थापित होने 
चाल : शान्ति का स्वप्न देखना कह्ाय तक उचित हे ! 


भारतवप की समस्त व्यवध्याएँ धर्म पर आधारित हैं। अश्रतः ऐसी 
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अवस्था में धर्म को ठुकराया नहीं जा सकता। भारतीय सविधान ने भी धर्म 
को महत्वपूर्ण स्थान दिया है। इस ने भारत को धर्म निरपेक्ष राज्य घोषित 
किया है। यद्यपि घर्म के समक्ष साम्यवाद को ठुकराया नहीं जा सकता 
. किन्तु भारत जैसे आध्यात्मिक देश से धरम को छिन्नमल भी नहीं किया जा 
सकता | हा, धर्म की आड़ में होने वाले आर्थिक शोषण का अन्त करना 
आवश्यक है | इसके अतिरिक्त अनेक धर्मों के कारण ऐतिहासिक काल में अनेक 
रक्तपातपूण काड होते रहे हैं अतः उनको रोकना नितान्त आवश्यक हो 
जाता है। और इस आवश्यकता के लिये एक निश्चित सीमा तक साम्यवाद 
का सहारा लेना आवश्यक होता है । 
विश्व की राजनीति में हमें दो ही महान्‌ विभूतिया उपलब्ध होती हैं-- 
जिनमें से एक तो हैं महात्मा गाधी और दूसरे हैं कार्ल माक्स। भारत की 
सास्क्ृतिक चेतना के साथ-साथ आदश का पोषण तथा सामन्तशाही दासता 
का उन्मूलन गाधी के जीवन का लक्ष्य था एवं आर्थिक विषमता की महान 
खाई को पाटना माक्स का उद्देश्य था । वस्तुतः समाज में धन का वितरण 
बहुत ही असावधानी से हुआ है। घन के विभाजन के दृष्टिकोण से ही आज 
का समाज दो भागों में बढा हुआ है--एक वर्ग के लोग तो वे हैं जिन्हें पूंजी- 
पति की संज्ञा दी जाती है और दूसरे वर्ग के लोग वे हैं जिन्हें सर्वहारा के नाम 
से पुकारा जाता है। गाधी और माक्स दोनों ही इस आर्थिक पशुत्व का उन्मूलन 
करने के पक्ष में थे किन्तु इन दोनों के मार्ग अलग-अलग थे | एक क्रान्ति 
चाहता था दूसरा शान्ति, एक कहता था 'पापियों का गला घोंट दो, दूसरा 
कहता था ापों का प्रतिकार करो |” किन्तु जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है 
दोनो का साध्य एक ही था | यदि मार्क्स कहता था कि पत्येक व्यक्ति यथाशक्ति 
कार्य करे और प्रत्येक को उसकी आवश्यकतानुसार प्राप्ति हो, तो महात्मा गांधी 


कहते थे कि अपरिग्रह हमारा परम धर्म है ।? 
भारतवर्ष की वर्तमान अवस्था पर दृष्टिपात करने पर समाजवादी व्ववस्था 


की आवश्यकता भली-मोँति प्रतीत होने लगती है | ऐसा लगता है कि बिना 
समाजवाद के श्रत्र किसी भी प्रकार कल्याण सम्भव नही हो सकता। किन्त॒, 
क्या भारत के लिये समाजवाद का वही रुप ग्राह्म हो सकता जो रूस आदि 
साम्यवादी देशों में प्रचलित है ! इस प्रश्न पर विचार करने से हम इस 
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निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि समाजवाद को ठीक उसी रूप से ग्रहण करना 
हमारे लिये कदापि श्रेयस्कर नहीं हो सकता क्योंकि वह भारतीय भावना 
के विपरीत जा पड़ता है। उसमें कुछ सुधार करके ही उसे अपनाया जा 
सकता है | 


भारत के लिए. समाजवादी व्यवस्था का प्रश्न नितान्त नवीन नहीं है 
स्वतंत्रता के पूर्व भी आर्थिक विषमता, सामाजिक भेदभाव तथा राजनीतिक 
समानता के प्रश्न हमारे सन्मुख विद्यमान थे | १७ फरवरी सन्‌ १६४८ के 
निभ्न प्रस्ताव से भारत की समाजवादी व्यवस्था विषयक महत्वाकाज्ञा का भली- 
भाति पता ल्ग जाता है ;--- 

“इस सभा का मत है कि देश का आर्थिक ढॉँचा समाजवादी आशिकता 
होगी | मुख्य उद्योगो के राष्ट्रीयकरण, सह-ओऔद्योगिक एवं सामूहिक कृषि तथा 
देश के भौतिक साधनों के समाजीकरण के सिद्धान्त इसके मूल आधार होंगे। 
भारत सरकार इस नीति को तुरन्त अपनाएगी ।” 

किन्तु भारत की नीति शातिपूर्ण ढंग से किसी भी कार्य को करने की है 
एवं उक्त उस्ताव मे उग्रता स्पष्ट कन्नक उठी है अतः अपनी नीति के अनु- 
सार ही इस प्रस्ताव की अपनाने की प्राथना की गई है। पं० जवाहर- 
लाल नेहरू ने इस प्रस्ताव का विरोध करते हुए स्पष्ट रूप से यह कहा 
है कि :-- 

“किन्ही चीजों को तोड़ना बहुत सरल है, निर्माण कठिन है। यह भी 
असम्भव नहीं कि आशिक व्यवस्था में आमूल परिवर्तन का प्रयास हमें अर्ध- 
विनाश की स्थित में ले लाए। उत्पादन जो हम करना चाहते हैं रुक जायगा | 
सम्भव है अन्ततोगत्वा कोई नवीन समान व्यवस्था प्रकट हो किन्तु हाल में 
तो वतमान ढाचा ही छिल्न-भिन्न होगा । इस समय जन्म कि हमारी समस्त 
शक्तियाँ उत्पादन दृद्धि में लगनी चाहिए, ऐसा करना उचित नहीं है |? 

इसी प्रकार अन्य अनेक बातों में भी मारत उमाजवादी सिद्धान्तों के विरुद्ध 
है| आर्थिक पशुत्व का उन्मूलन भारत का भी लक्ष्य रहा है किन्तु उसका 
मार्ग दूसरा ही है। मारत के नेतागण समस्त उद्योगों के राष्ट्रीयकरण के 
पक्त मे नहीं हैं। छोटे-छोटे उद्योगों के सम्बन्ध में विकेन्द्रीकरण के ही सिद्धान्त 

को अपनाया जायगा। भारत की अपनी निजी व्यवस्थाएँ हैं जिनके कारण 
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भारत समाजवादी व्यवस्था का अन्धानुकरण नहीं कर सकता | वह समाजवाद 
को प्रश्रय अवश्य देगा किन्तु उसी सीमा तक जहाँ तक उसके सिद्धान्त भारतीय 
भावना के अनुकूल हैं । 


आज की अधिकाश योजनाएँ भारत के इसी दृष्टिकोण को व्यक्त कर 
रही हैं | घरेलू उद्योग धन्धों का विकास ग्रामोत्थान की योजनाएँ तथा सामू- 
हिक विकास की योजनाएँ भारत के उक्त दृष्टि कोण को व्यावहारिक रूप देने 
के लिये सचेष्ट हैं। चीन श्रादि समाजवादी देशों ने भी समाजवाद को ठीक 
उसी रूप में नहीं स्वीकार किया है, उनके सिद्धान्तों में पर्याप्त अन्तर है । भारत 
भी समाजवादी व्यवस्था के लिए. प्रयक्नशील है किन्तु उसके सिद्धान्तों में 
प्र्याप्त अन्तर है । 
.... भूदानयज्ञ भी इसी दिशा में किया गया एक अभिनव प्रयोग है। मानवीय 

क्रान्ति को प्रश्रय मिल रहा है अवश्य, किन्तु शान्तिपू्णं ढहग से। और यह 

भारत के अनुकूल भी है। शान्ति का समर्थक भारत क्रान्ति कैसे कर सकता 
है ! वह तो श्रपरिग्रह के अख्तर से ही अपने लक्ष्य की पूर्ति कर लेगा | भारतीय 
समाजवाद का केवल अर्थ से ही सम्बन्ध नहीं है । नवीनतम प्रकार के समाज 
की स्थापना के लिए सामाजिक व्यवस्था के वर्तमान दोषों को दूर करना भी 
उसका लक्ष्य रहा है | इसी लक्ष्य को स्पष्ट करते हुये माननीय ढेबरजी ने कहा 
था--'सामाजिक लोकतन्त्र के अभाव में राजनीतिक लोकतन्त्र की कल्पना भी 
असम्भव हैं ।! 

भारतवष गॉधीवादी समाजवाद की स्थापना करने के पक्ष में है | सम्प्रति 
इस दिशा में अनेक प्रयत्न हो रहे हैं | यदि भारतीय पूंजीपतियों ने इस समाज- 
बाद की स्थापना में सहयोग दिया तो निश्चय ही भारतवर्ष संसार के सम्मुखः 
एक नया आदर्श प्रस्तुत करने में समर्थ हो सकेगा । 
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आज विश्व में अशान्ति का बोलबाला है। स्पृतनिक युग का मानव 
अपनी विशेषता--मानवता--को ही भूल बैठा है। और यही कारण है कि वह 
बुराइयों को देखकर भी नहीं देख पाता, सुनकर भी नहीं सुन पाता एवं छोड़- 
कर भी नहीं छोड़ पाता । जिस पथ पर वह चल रहा है वह अन्धकार पूर्ण है 
कित्तु फिर भी वह आँख मूँदे श्रवाध गति से उस पर बढ़ता जा रहा है। न 
उसे उसके लक्ष्य का पता है और न कतंव्य का। उसकी स्थिति ठीक उत्त 
माझी के समान है जिसकी पतवारविह्दीन नौका लहरों के थपेड़े खाती हुईं 
अनिश्चित दिशा की ओर बढ़ती जा रही हो | 


इस अशान्ति का प्रमुख कारण है--पू जीवादी भावना का विकास | इस 
भावना ने दो वादों को प्रश्रय दिया है जिनमें से एक है साम्राज्यवाद एवं 
दूसरा है उपनिवेशवाद । इन दोनों ही वादों के पीछे एक ही प्रज्नत्ति कार्य 
करती हुई दृष्टिगत होती है और वह है--शोषण की प्रवृत्ति | इस प्रद्नत्ति के 
कारण ही पुरुष अपने पुरुषा्थ को भूला बैठा है, शोषण ही उसका धर्म हो 
गया है--चाहे वह मनुष्य का मनुष्य द्वारा शोषण हो, चाहे समाज का समाज 
द्वारा, चाहे राष्ट्र का राष्ट्र ढवारा | 


वैसे तो शोषण की प्रद्ृत्ति विश्वव्यापी हो गईं है किन्तु पाश्चात्य राष्ट्रों-- 
विशेषकर अमेरिका, ब्रिठेन और फ्रास-में इसे विशेष प्रश्रय मिला है | इन राष्ट्रों 
के अधिकाश प्राणियों में यह भावना घर कर गईं है कि 'जो दृश्य है वही सत्य 
है। भौतिकता की इसी प्रद्धत्ति के कारण 'खाओं पियो और मौज उड़ाओ'* 
ही उनका सिद्धान्त बन गया है। अपने इसी सिद्धान्त के कारण तथा- 
कथित शक्तिशाली राष्ट्र सुख के नवीनतम्‌ साधन जुयने में संलग्न हैं । आधु- 
निक वैज्ञानिक आविष्कार उनकी इसी संलग्नता के परिणाम हैं--चाहे वे 
विनाशकारी ही क्यों न हों १ 
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निस्सदेह विनाशकारी आविष्कार मानवता के मस्तक पर कलक के चिन्ह 
के समान हैं। यदि इन सुखाकाक्षी लोगों से यह प्रश्न किया जाय कि ये 
आविष्कार किस लिए हो रहे हैं तो सम्भवतः यही उत्तर मिलेगा कि - 
मानवता की रक्षा के लिए. आवा दूसरे शब्दों में 'साम्यवाद के विस्तार को 
रोकने के लिए | किन्तु यदि थोड़ा भी विचार किया जाय तो इन सत्रके पीछे 
उनकी वही शोषण वाली प्रवृत्ति ही कार्य करती हुईं दृष्टिगत होती है| कहीं 
हिसात्मक अस्त्रों द्वारा रक्षा होती है ! अपने इन्ही आविष्कारों द्वारा तथाकथित 
शक्तिशाली राष्ट्र विश्व के अविकसित राष्ट्रों को साम्राज्यवाद की मट्ठी मे 
तड़पा तड़पाकर श्रपने स्वार्थो' की पूर्ति करना चाहते हैं एवं इसीलिए 
समय-समय पर अविकसित राष्ट्रों को हर प्रकार की सहायता देने का भी वचन 
देते हे-- चाहे दे' भले ही न । 


आज का ससार दो विचारधाराओं से संत्र॒स्त है--एक तो वही पूं जीवादी 
विचारधारा, जिसके विषय में बहुत कुछ बताया जा चुका है और दूसरी 
समाजवादी विचारधारा । ये दोनों ही विचारधाराएँ एक दूसरे के ठीक विप- 
रीत हैं | एक का लक्ष्य है श्रधिकाधिक शोषण; दूसरी का समान वितरण | 
एक अधिक से अधिक अर्थोपा्जन करना चाहती है; दूसरी आर्थिक पशुत्व 
का उन्मूलन | एक का लक्ष्य विश्व के कुछ भागों से ही सम्बन्धित है; दूसरी 
का सम्पूर्ण विश्व से | 

इस प्रकार दूसरी विचारधारा अपेक्षाकृत अधिक व्यापक एवं कल्याण- 
कारी सिद्ध होती है। किन्तु स्वेथा दोषमुक्त नहीं है क्योंकि साध्य महान 
होते हुए उसका साधन दोषपूर्ण है। क्रान्ति के द्वारा शान्ति की स्थापना 
करना भूल हे | 

इन दोनों विचारधाराश्रं के पार्टों के बीच में पड़ा हुआ मानव समाज 
पिस रहा है, कराह रहा है एवं शान्ति पाने के लिये आकुल है | घायल कुत्ते 
की भाँति मनुष्य भागता है, चिल्लाता है और एक सुरक्षित स्थान पर बैठकर 
शान्ति पाना चाहता है किन्ठ इन विचारधाराओं की मक्खियोँ उसे पुनः काट 
कर भागने और चिल्लाने के लिए बाध्य कर देती हैं । 

ऐसी अवस्था में जब कि जिसकी लाठी उसकी मेंस! की कहावत को 


३४ 


४०६ आदश निबरन्ध 


पूर्ण रूप से व्यावह्रिक रूप प्रदान किया जा रहा है, उस राष्ट्र को अनेक 
प्रकार की कठिनाइयों का सामना करना पड़ेगा, जो कि समन्वथवादी दृष्टि: 
कोण से संसार के समक्ष प्रस्तुत होगा। किन्ठु भारत जो कि अभी एक 
शिशु स्वतन्त्र देश है, इन कठिनाइयों को जानते एवं सहते हुये भी शान्ति 
स्थापना के लिए जो प्रयज्ञ कर रहा है-- वह अभी तक सराहनीय ही सिद्ध 
हुए हैं। 

इन प्रयत्नों का प्रमुख श्रेय है भारत की वैदेशिक नीति को। जैसा कि 
सवृंविदित है सन्‌ १६४७ के पूर्व भारत न तो स्वतन्त्र था और न उसकी 
निजी कोई वैदेशिक नीति ही थी। यदि यह कहा जाय कि सन्‌ १६४७ तक 
वह ब्रिटेन के हाथ की कठ-पुतल्ो मात्र था तो कोई विशेष अतिशयोक्ति न 
होगी | किन्तु आज भारतीय सविधान भारत को एक सम्पूर्ण प्रभुत्वसुम्पत्न 
लोकतन्‍्त्रात्मक गणराज्य घोषित करता है। अपनी स्वतन्त्रता की इस अल्प- 
कालीन अवस्था में भारतवर्ष ने जो ख्याति उपलब्ध की है वह उसकी वैदेशिक 
नीति का ही परिणाम है । 


भा त की वेदेशिक नीति के दो मह्यन स्तम्म हैं--एक तो है शान्ति ओर 
दूसरा है विश्व बच्घुत्व | प्रागैतिहांसिक काल से ही भारत शान्ति का अग्रवूत 
रहा है। जब्र अन्य देशों के निवासी अपनी जंगली अवस्था में ही थे तभी से 
यहा का आकाश वेदोच्चारण की ध्वनियों से गूजा करता था क्योंकि : -- 


प्रथम प्रभात उदित तव गगने | 
प्रथम सामरब॒ तव॒ तपोवने |! 
--रवि ठाकुर 

वैसे तो महात्मा बुद्ध तवा अशोक आदि से भी पूर्व शान्ति स्थापन की 
भावना का उदय हो चुका था एवं 'बसुघैव कुद्धम्बकम! तथा “आत्मवत्‌ सब- 
भूतेषु” आदि के उपदेश भारतीय भूमि को पवित्र कर रहे ये किन्तु सम्प्रति इस 
भावना को प्रसारित करने का श्रेय महात्मा गॉधी को दिया जाता है | स्वतन्त्रता 
संग्राम से लेकर आज तक भारत के कर्णांघारों ने जिस नीति को अपनाया 


एवं अनेक सफलताएँ प्राप्त की हैं उसे वह सहज में ही नहीं छोड़ सकते-- 
भत्ते ही उन्हें क्षुति क्यों न उठानी पड़े | 


विश्व शान्ति और भारतवर्ष ध््प्छ 


भारत की वर्तमान्‌ नीति शान्ति और अहिंसा की सुद्ृढ दीवालों पर 
आधारित है | प्रागैतिहासिक काल के मह्ान्‌ युद्धो से भारत ने यह सीखा है, 
अनुभव प्राप्त किया है कि शान्ति की स्थापना हिंसा और क्रान्ति से नहीं प्रेम 
ओर सहयोग से हो सकती है। और आज अपने इस अनुभव को व्यावहारिक 
रूप प्रदान करने के लिए, ओरों को इसका समुचित ज्ञान कराने के लिए वह 
सतत्‌ प्रयत्नशील है | 

भारत युद्ध का विरोधी है। उसे यही भल्लीमाँति मालूम है कि वर्तमान 
समस्याओं का समाधान युद्ध से नहीं वरन्‌ शान्ति से ही सम्भव है । इसीलिए, 
वह उन समस्त राष्ट्रों के विपक्ष में है जो युद्धात्मक सन्धियों के द्वारा विश्व- 
शान्ति के लिए घातक सिद्ध हो रहे हैं। भारत वहीं तक सबका साथी है जहाँ 
तक विश्व शान्ति भंग न होने की सम्मावना रहती है । उसकी नौति तद्स्थता 
की है | निलिप्त भाव से वह संसार की दोनों विचारधाराश्रों को देखता है और 
समय आने पर क्रियात्मक कार्यों द्वारा दोनो मे समन्वय स्थापित करने की 
चेष्ट करता है, दोनों के दोषों को बतलाता है और शान्ति स्थापन का प्रयत्न 
करता है। नाठो (९, 2. 7', 0.) सीये (8, ४, & ]' 0.) तथा बगदाद- 
पेक्ट आदि का वह विरोधी है और विरोधी केवल इसलिए है कि इन सन्धियों 
से विश्व शान्ति के भग होने की आशंका है | 

यद्यपि मारत तटस्थ है किन्तु कोई नृप होई हमें का हानी” वाली भावना 
से वह स्वथा परे है | वह सक्रिय भाग लेकर अन्याय का सदा के लिए अतः 
कर देना चाहता है। क्योंकि वह इस बात को भली मॉति जानता है कि 
न्याय का पक्ष विजयी होने पर ही शान्ति की स्थापना सम्भव हो सकती हैं 
यदि वह न्याय का पक्ष न लेगा, सर्वथा तठस्थ रहेगा तो श्रप्रत्यज्ञ रूप से 
अन्याय का समर्थन हो जाएगा और तत्ब विश्व शान्ति की स्थापना कदापि 
सम्भव नहीं हो सकती । 

भारत अपनी आन्तरिक समस्याओं का समाधान करने में उतनी सफलता 
जितनी कि उसके देशवासी आशा करते थे, भत्ते ही न ॒पाईं हो, किन्दु अन्त- 
राष्ट्रीय क्त्र में उसे काफी सफलता मिली है। कोरिया की समस्या, जो 
शीघ्र ही अन्तर्राष्ट्रीय समस्या में परिवर्तित हो गई थी, के समाधान में भारत 
ने सन्धि सम्बन्धी जो कार्य किए उनसे विश्व में शान्ति स्थापित करने में 


प्प अादर्श निबन्ध 


उसने अद्वितीय सफलता प्राप्त की है। अमेरिका और चीन को शान्तिपूर्वक 
समभोते के लिए राजी करना एवं परस्पर समझौता कराना भारत का ही काम 
था। भारत के करणंधारों को इस बात का भलीमोंति ज्ञान है कि विश्व की 
स्थिति से भारत प्रभावित हुए ब्रिना न रहेगा | अतः वे विश्व की उन सम्पूर्ण 
सुलगती अ्रथवा प्रज्ज्यलित होती हुई चिनगारियों को 'सर्ब॑भवन्तु सुखिनः' 
के उपदेश रूपी शीतल जल से शान्त करने का पयत्न करते रहते हैं | 

बाडुज़ सम्मेलन भी विश्व शान्ति के लिए. किया गया एक सफल प्रयास 
डै। इसमें एशिया के २६ बड़े राष्ट्रों ने सहर्ष भाग लिया था एवं आपसी 
तनातनी को समाप्त करके शान्ति स्थापन के लिये पंचशील सिद्धान्तों का 
अतिपादन किया था । ये सिद्धान्त निम्न प्रकार हैं :--. 

१--कोई भी देश किसी के आन्तरिक मामलो में किसी प्रकार के आर्थिक, 
राजनीतिक अथत्रा सैद्धान्तिक मतभेदों के रहते हुये मी हस्तक्षेप न करेगा । 


२-प्रत्येक राष्ट्र एक दूसरे की प्रादेशिक अखंडता एवं स्वामित्व पर 
अद्धाभाव रखेगा | हु 

३--प्रत्येक राष्ट्र एक दूसरे से समानता का व्यवह्वार करेगा और पारस्परिक 
सहयोग देगा | 

४--फोई भी राष्ट्र किसी दूसरे राष्ट्र पर आक्रमण न करेगा | 

४-प्रत्येक राष्ट्र पूंजीवाद और साम्यवाद के सह-अस्तित्व पर विश्वास 
रखेगा, जो वर्तमान्‌ शान्ति का मूलाधार है । 

भारत ने इसी प्रकार के अनेक प्रयत्न विश्व शान्ति को स्थापित रखने के 
लिए किए, हैं | इन्ही सिद्धान्तों के आधार पर ही उसने अनेक देशों--यथा 
नवीन, रूस, मिश्र, पोलैंड, वर्मा, इन्डोन्ेशिया तथा ग्रूगोल्लाविया आदि--से 
मित्रता स्थापित की है । किन्तु कतिपय राष्ट्र इन सिद्धान्तों की अब तक 

अवहेलना कर रहे हें एब अपनी पूंजीवादिता एवं संहारकारी आविष्कारों 

की नशा से मदमस्त होकर भ्रूम रहे हैं। किन्तु भारत इन राष्ट्रों से मी मैत्री 
स्थापित करने का इच्छुक है। वह पारस्परिक समभौते द्वारा ही समस्त 
समस्याओं का सदा के लिए अन्त कर देना चाहता है, वह यह नहीं चाहता 


के मतमेदों के कारण युद्ध हों, भोली जनता पीसी जाय, और किसी विशेष 
सतावलम्बियों के स्वार्थ की सिद्धि हो | 


विश्व शान्ति और भारतवर्ष ४ए६ 


स्वेज नहर के राष्ट्रीयकरण से जो उत्पात हुँये एवं जिन उत्पातों के होने 
की सम्भावना थी उनको भी सम्गत्त करने मे भारत का विशेष हाथ रहा है। 
यद्यपि इस दिशा की ओर किये गये प्रयत्नों से कुछ राष्ट्र भारत की नीति सेः 
सतुष्ट न थे किन्तु उन राष्ट्रों से मित्रता कायम रखने के लिए भारत अन्याय; 
का समर्थन कदापि न कर सकता था। यही कारण है मिश्र की मेहनतकश 
जनता ने “नासिर-नेहरू शान्ति के दूत! के नारे लगाकर भारत और मिश्र की। 
मित्रता को और भी सुदृढ़ कर दिया | 

भारत सभी देशों की स्वतन्त्रता का समर्थक है | वह सभी राष्ट्रों को उनकाः 
अधिकार दिलाने के लिए सदैव प्रयत्नशील रहा है । वह सब की बाते सुनता 
है और अपनी शान्ति सम्बन्धी नीति की कसौटी पर कसता है तथा उन्हें: 
यदि खरी हुईं तो विश्व के समक्ष रखने का प्रयास करता है। अभी कुछ ही' 
दिनों पूर्व भारत ने विश्व के सोलह राष्ट्रों को यू० एन० ओ'० में प्रवेश, 
दिलाया है | चीन को भी वह यू० एन० ओ० का रुदस्य बनाना चाहता है' 
एब' इसके लिए, सतत प्रयत्नशील है। 


निःशल्लीकरण भी विश्व शान्ति के लिये एक आवश्यक वस्तु है। भारत 
ने समय समय पर इसके लिये अनेक प्रयत्न किये हैं| वह इन उद्दरकारी अख्तरों 
पर, जो कि श्राज मानवता के मस्तक पर कलक के समान हैं, प्रतिबन्ध लगा- 
कर इनके उत्पादन को सदा के लिये समाप्त कर देना चाहता है । 


अन्तर्राष्ट्रीय ही नहीं राष्ट्रीय अथवा आन्तरिक समस्यात्रों का समाधान 
भी भारत शान्तिपूर्ण ढहग से करना चाहता है और यही कारण है कि काश्मीर 
की समस्या श्रभी समस्या ही बनी हुई है । पाकिस्तान अत्याचार पर अत्या- 
चार करता जा रहा है किन्तु भारत कीचड़ को कीचड़ से नहीं धोना चाहता | 
वह जानता है कि नमक से नमक को नहीं खाया जा सकता। यद्यपि अन्य 
दल क्रोध वश हिंसात्मक प्रयत्नों का सहारा लेने की राय देते हैं किन्तु हमारे 
कर्यधार 'शठे शाख्यमू समाचरेत्‌” के सिद्धान्त को नहीं भ्रपनाना चाहते। 
असख्य हिन्दुओं के बलिदान के पश्चात्‌ भी, कई धार धोखा खाने _पर भी, 
वे तटस्थ नहीं रहना चाहते | और यही कारण है कि अनेक प्रकार के अत्या- 


चारों को सहकर भी वे चुप हैं। 
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४० आदश निन्नन्थ 


रूस के प्रधान मन्त्री श्री बुलगानिन ने अयनी भारत यात्रा करते समय 
कहा कि गोश्ना भारत का अभिन्न अंग है । भारत के अन्य मित्र राष्ट्रों ने भी 
इसका समर्थन किया किन्तु फिर भी भारत कोई युद्वात्मक कार्यवाही नहीं करना 
चाहता | वह अपनी नीति को सदा पल्न्वित पुष्पित एबं फलित होते देखना 
चाहता है । उसकी नीति के कारण उसे जो सम्मान मिला हैं उसे वह भुला 
नहीं सकता | बहुत कुछ खो कर भी वह झयनी नौति को स्थायी रखना चाहता 
है | यही कारण है कि देशवा सथ के अ्रो5 फट वचन सह कर भी भारत के 
कर्णंधार सतत्‌ उसी पथ पर वर्धमान गति से चलने में संलग्न है जो उन्होंने 


बहुत पहले से निश्चित कर ऱ्वा था एवं जिस पर अ्रमी तक वे चले था 
रहे थे | 


सम्प्रति, विश्व की संत्रस्त जनता की आँखे भारत के ऊपर टिकी हैं। 
विश्व के समस्त राष्ट्री का विश्वास है कि भारतवर्ष ही विश्वशान्ति स्थापित 
करने में समर्थ हो सकेगा | आज विश्व में जो अशान्ति, स्पर्ण एवं असमानता 
फैली हुईं है उसको समाप्त करके समता एव' शान्ति की स्थापना करना ही 
भारत का उद्दे श्य है। आशा ही नहीं पूर्ण विश्वास है कि यदि भारत को 
१० नेहरू ऐसे नेता मिलते रहे एवं वह अपनी वर्तमान्‌ नीति पर स्थिर रहा 
तो निश्चय ही वह अशान्ति क्रे साम्राज्य को छिन्न-मिन्‍्त करके शान्ति-स्थापना 
के महान उद्दे श्य मे सफल हो सकेगा | 
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बीसवीं शताब्दी का वर्तमान युग बहुत कुछ वैज्ञानिक आविष्कारों पर 
निमभ र करता है। मानवीय जीवन का प्रत्येक पहलू वैज्ञानिक नियमों से अनु- 
प्राशित है| विकास की अनन्त सीढ़ियों को लाघता हुआ मनुष्य आज जिस 
धरातल पर खड़ा है वहाँ से उनका लोक, जिन्हें देवता कहते हैं, बहुत दूर 
नही है ।! आदिम अवस्था से ही मनुष्य की यह इच्छा थी कि वह पत्षियों 
की तरह आकाश में विचरण करें, मछलियों की तरह पानी मे तैरे तथा दूर 
बैठे हुए स्वजनों से ब्रातचीत करें। समय आया, उसकी इच्छाये पूरी हुई' 
तथा वह समरत जीवधारियों से उन्नत गिना जाने लगा | कारण यह था कि 
अन्य जीव प्रकृति प्रदत्त शक्तियों पर ही निभर रहे वहाँ मठष्य ने अपनी बौद्धिक 
शक्ति का उपयोग किया; प्रकृति के अनेक रहस्यो का उद्घाटन किया तथा 
उस पर विजय प्राप्त करने से समर्थ हुआ । 

किसी भी वस्तु के दो पक्ष होते हैं--सुन्दर तथा असुन्दर | प्रत्येक वस्तु मे 
इन गुणों का होना अ्रवश्यम्भावी है | न तो कोई वच्ठु निशा अच्छी हो सकती 
है और न नितान्त बुरी | जो वस्तु एक दृष्टिकोण से अच्छी ठहरती है वही 
दूसरे दृष्ण्कोण से बुरी भी हो सकती है| उन वस्तुओं के अन्तर्गत विज्ञान 
भी आता है अतः विज्ञान के विषय में मी यह बात अन्वुरशः सत्य सिद्ध 
हो चुकी है। अपनी अनेक अच्छाइयों के साथ विज्ञान अपने में अनेक 
बुराइया भी लिए है | यदि एक ओर वह मनुष्य के सुख एवं शाति का 
साधन बना हुआ है तो दूसरी ओर अशान्ति एवं विनाश का कारण मी 
सिद्ध हो चुका है। जैसा कि सवविदित है समाज को दो वर्गों मं विभाजित 
करने का अधिकाश श्रेय विज्ञान को ही है | इसी ने साम्राज्यवाद को जन्म 
दिया है तथा इसी ने गरीब श्रमिको का खून चूसा है ! 


४४२ आदर्श निबन्ध 


अनेक आविष्कारों के साथ-साथ एक श्रदूश्धत आविष्कार छुश्रा श्रौर 
वह है परमाणु शक्ति का आविष्का र | परमाणु अभी तक पदार्थ का वह छोय 
से छोटा श्रंश माना जाता था जिसका विभाजन सम्भव न हो। किन्तु 
अभिनव विज्ञान ने इस असम्भव को भी संभव कर दिखाया है । तथाकथित 
विज्ञान ने यह सिद्ध कर दिया है कि इन परमारणुओों के भी अश हो सकते हैं । 
इसी आधार पर शक्ति का उत्पादन करने के सफल प्रयत्न किये जः रहे हैं । 
आश्चर्य की बात तो यह है कि एक वर्ग इच्च स्थान की पूर्ति के लिये लगभग 
एक मील के परमाणुओं को साथ-साथ रखना आवश्यक हो जाता है एवं ये 
परमाणु तब इतने शक्तिशाली हो जाते हैं कि एक पौंड यूरेनियम के परमाणु 
ही तोड़ डालने पर १५०० टन कोयले से प्रात होने वाली शक्ति सहज में ही 
प्राप्त हो सकती है | 


इस शक्ति का प्रयोग ही संहार अथवा निर्माण का कारण होता है। 
कहावत है कि “678 48 70राएह 8009 00 ४994 ॥7 99 
ए०णव ए७छ पागारापहु 707७8 7 80; परमाणु शक्ति अपने आप 
में नतो अच्छी है और न बुरी | उसकी अ्रच्छाई या बुराई तो उसके प्रयोग 
पर निभर करती है | 


हीरो शिमा और नागासाकी की बर्बादी परमाणु शक्ति के संद्वरात्मक 
प्रयोग के दो ज्वलन्त उदाहरण हैं। दो ही अशुबरमों ने तथाकथित नगरों 
को नष्ट भ्रष्ट कर दिया। बड़े-बड़े भवन, सुन्द्रतम्‌ प्रासाद, बन-उपवन तथा 
मीलों की भूमि क्षण मात्र में नष्ट हो गई। कई वर्षों तक तो वहाँ की भूमि 
पर कोई भी फसल नहीं उगाई जा सकी | वहाँ का एक भी मानव सुरक्षित 
नहीं रह सका | अधिकांश तो काल के गाल में चलते गये, जो बचे वे भी 
रुएए थे। आज भी जापानी संतानें ह्ृष्ट-पुष्ट नहीं उत्पन्न होतीं, जितका 


एक मात्र कारण अशुवम का प्रयोग ही है | इसका प्रयोग पीढ़ी दर पीढ़ी तक 
को प्रभावित करता है । 


आउटिम अवस्था से ही मनुष्य अपनी रक्षा तथा शत्रुओं के विनाश के 
लिये श्रस्न-शस्त्र का प्रयोग करता आरा रह्य है किन्तु आज का सम्य 
उमाज तो मानवता को ह्वी समाप्त कर देने पर तुला हुआ है । अशु बम के 


सत्र 
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आगे भी वह उदजन बमों तक पहुँच चुका है। शक्ति सकलन की प्रवृत्ति में 
अभी तनिक भी कमी नहीं आई। नित्यप्रति नवीन खोजें ज री हैं। एक देश 
दूसरे देश को निगल जाना चाहते हैं, मानवता को प्रृथ्वी से उच्छिन्न 
कर देने पर तुले हुये हैं। वे इन सहारक अस्त्रों का प्रयोग कर 
विधाता की सृष्टि को ही समाप्त कर देना चाहते हैं | ध्यान देने की बात 
तो यह है कि आज के राजनीतिश एवं वैज्ञानिक अरब भी शक्ति की खोज में 
सलग्न है। इस वैज्ञानिक युग का अवसाने क्या होगा कुछ पता नहीं चलता | 
वेज्ञानिकों ने यह अनुमान लगाया है कि एक ही उदजन बम के प्रयोग से 
कई देशो को प्रभावित किया जा सकता है | 

स्मरण रहे कि उद्जन एव' परमाणु शक्ति के रहस्य से आज कई देश 
अवगत हैं। अमेरिका इगलेंड और रूस सभी अपने-अपने बमों के बल पर 
ही इतरा रहे हैं। इन बमों के निर्माण में करोड़ों रुपया व्यय हो रहा है 
जन्॒ कि अधिकाश जनता रोटी और कपड़े के लिये तरस रही है। 
बहुत कुछ विश्वास है कि यदि तुतीय महायुद्ध प्रारम्भ हो गया तो इना 
बमों का प्रयोग अवश्य होगा और इनके प्रयोग से मानव सस्कृति के 
इतिहास में एक ऐसा पृष्ठ जुड़ेगा जिस पर आने वाली पीढ़ियाँ धिक्कारे 
त्रिना न रहेंगी | 

हीरोशिमा और नागासाकी के दृश्य देखकर तथा उदजन बसों के प्रलय 
की स्थिति की कल्पना करके आज अनेक देश समभोते द्वारा अनेक समस्याओं 
का हल खोज रहे हैं| भारतवर्ष इन देशो का अग्रदूत है । भारतीय नेतागण 
प्रत्येक प्रश्न का हल शान्तिपूर्वक करना चाहते हैं। सम्प्रति विश्व के शान्ति- 
प्रिय नागरिकों तथा देशों की पुक'र है कि तथाकथित संहारात्मक अस्त्रों के 
उत्पादन पर प्रतिबन्ध लगाया जाय | परन्तु खेद की बात है कि कुछ स्वार्थी 
राजनीतिजशञ अपने हितों की साधना के लिए परमाणु शक्ति सम्बन्धी प्रयोगों 
को चालू रखना चाहते हैँ | उनका तर्क है कि यदि सभी राष्ट्रों के पास 
आणविक अस्त्रो का एक संतुलन स्थापित हो जाय तो कोई भी राष्ट्र इन 
अख्नों का प्रयोग करने का साहस ही न करेगा | इस तके पर आज का सभ्य 
मानव हेंसे बिना न रहेगा। कया कीचड़ से कीचड़ को घोया जा सकता हे? 
उसके लिए शुद्ध जल चाहिये। औ्रौर फिर ऐसा संठुलन होना ही कठिन 
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है और यदि एक बार हो भी जाय तो उसका स्थिर रहना तो और भी सन्देह- 
जनक है | 

अमेरिका के भूतपूर्व अध्यक्ष श्री ट्र,मन ने परमाणु शक्ति पर अपना 
विचार व्यक्त करते हुये कहा हैं कि परमाणु शक्ति का युग या तो स्वनाश 
के युग होगा और या फिर शक्ति का यह नवीन ख्लोत मानवीय श्रम की मात्रा 
में बहुत कमी कर देगा [”? आज के वैज्ञानिक उनके तथाकथित शब्दों के 
उत्तराध को सत्य करने मे सलग्त हैं| यह तो सिद्ध ही हो खुका है कि परमाणु 
शक्ति अपार शक्ति को अपने में पाएं हुये है और इतके सहारात्मक 
प्रयोगों द्वारा भी इसकी शक्ति गे सत्यक्ष ज्ञान प्रात किया जा चुका है| अतः 
अन्न इस शक्ति को रचनात्मक कार्यों में लगाकर मानवीय श्रम की बचत 
की उपाय सोचा जा रहा है | कहीं-कहीं तो इस दिशा से ग्रशातीत सफलता 
भी मिल चुकी है | 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है केवल एक पौड यूरेनियम के परमाणु 
तोड़ने पर १५०० टन कोयले से प्राप्त होने वाली शक्ति क्रो प्राप्त किया जा 
सकता है। अभी तक यह सन्‍्देह था कि कोयला एवं जल आदि शक्ति के 
उत्पादको के समाप्त होने पर शक्ति का उत्पादन स्थात्‌ न हो सके किन्तु आज 
यह रन्देह दूर हो गया है | आशा है कि कुछ ही दिनों मे परमाणु शक्ति 
को रचनात्मक कार्यों प्र कर मनुष्य सुल्ष एवं शान्ति का जीवन व्यतीत 
फरने में समर्थ हो सकेगा | 

सर्वप्रथम रूस ने इस दिशा की ओर सफल मयस किये हैं। रूस के साइ- 
बेरिया प्रान्त की अनेक नदियों उत्तरी जब की ओर प्रवाहित होती थीं 
एव वर्ष के अधिकाश महीनों से उनका पानी जमा रहता था जिससे उसका 
किसी भी प्रकार उपयोग नहो पाता था किन्तु रूसी वैज्ञानिकों ने परमाणु 


नदियों आज कितनों को जीवन दान दे रही हैं तथा रूस को और भी समुद्धि- 
शाली बना रही हैं । गोत्र एवं साइबेरिया प्रदेश का उपजाऊ होना इन 
नदियों की दिशा के परिवत न का ही परिणाम है | 

ओषधि-क्षेत्र में भी अप शक्ति का सदुपयोग किया जा रहा है। 
 आद्क रोगों के निदान अथवा उपचार के लिये रमाणु शक्ति बहुत ही लाभ- 
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प्रद्‌ सिद्ध हुई है | ह की बात है कि अमेरिका, इगलेंड और भारत भी इस 
दिशा को ओर सराहनीय प्रयत्न कर रहे है। भारत सरकार ने तो बम्बई में 
एक संस्था की स्थापना की है जिसकी रिपोर्ट एवं कार्य अञ्रभी तक बहुत उप- 
योगी सिद्ध हुँये हैं। 

इतना होते हुये भी अमी इस दिशा में बहुत कुछ करने को शेष है | 
शान्ति की स्थापना एवं विनाशकारी अन्त्रो पर प्रतित्रन्ध करना आज के युग 
की पुकार है। अतः: सभी राष्ट्रों को चाहिये कि वे अपनी हृठवादिता को 
छोड़कर शास्तिप्रिय देशों से सम्पक स्थापित करें तथा मानव कल्याण में 
हाथ बेंठावे । 


भारत में नागरिक्र धवतन्त्रता 


हर सभ्य देश व्यक्तगत अधिकार और नागरिक स्वतन्त्रता पर आधारित 
होता है | ससार मे सभ्यता के उदय होने के बहुत पहले नागरिक का कोई 
अधिकार नहीं था और न तो कोई उसकी स्वतन्त्रता थी | हर व्यक्ति स्वयं में 
एक विधान था और अपनी शारीरिक तृष्टि करके संतोप करता था। उसे 
अपनी इच्छाओं से ही प्रयोजन था । दूसरे के अधिकार और स्वतन्त्रता से 
उसका कोई तातय॑ नहीं था। अपनी इच्छाओं की पूर्ति के लिये मनुष्य की 
हत्या तक कर देने में उसे कोई हिचक नहीं थी | किन्तु सम्यता के उदय के 
साथ मनुष्य में सहयोग, रुद्भावना तथा सहानुभूति की किरणें उदित हुई । 


सहयोग और सभ्यता में सर्वप्रथम “व्यक्ति! की स्व॒तन्त्रता और व्यक्ति के अधि- 
कार पर ध्यान दिया गया । 


ओर वही नागरिक स्वतन्त्रता का आधार बिन्दु है। भारत में अंग्रेजी 
राज्य के काल में नागरिक स्वतन्त्रता का क्षेई प्रश्न ही नहीं था। नागरिक 
विना किसी विशेष कारण के वन्‍्दी बना लिये जाते ये और उन्हें रक्षा का 
अवसर तक नहीं दिया जाता था | इस बर्बर व्यवहार का कारण यह बताया 
जाता था कि जनता देश-ठ्रोह्दी थी। तत्कालीन सरकार शोषण और दमन के 
लिये अवसर ओर वहाना हू ढने के लिये तरह तरह के हिसक विधान पास 


किया करती थी। किन्तु भारत अपना शासन स्वयं करता है और उसने अपनी 
नागरिकता के अधिकार पुनः प्राप्त कर लिये हैं। 


इन अधिकारों को नागरिक अधिकार इसलिये कहते हैं कि ये अधिकार 
युद्ध के समय में छीन लिये जाते हैं| नागरिक अधिकार [उन न,गरिकों के 
अधिकार होते हैं जो स्वयं सेना में सम्मिलित नहीं होते । किन्तु युद्ध हर समय 


नहीं हुआ करते इसलिये नागरिक-स्वतन्त्रता हर काल में हर व्यक्ति और हर 
वर्ग का समान अधिकार है | 


भारत में नागरिक स्वतन्त्रता श्श७ 


मरुष्य का कुछ स्वभाव ही ऐसा है कि वह हर समय में और हर देश में 

, शाति के साथ नहीं रद्द सकता | इंग्लैंड के एक दरश्शन-शास्त्री हाब्ध का भी 

यही कहना है कि मनुष्य स्वभावतः कलहप्रिय है और यदि हर व्यक्ति को 

अलग अलग जीवित रहने का अधिकार न दिया जाये तो मनुष्य फिर अ्रपनी 

हजारों बष की जंगली जिन्दगी बिताना आरम्म कर देगा। अतः श्माज मे 
थोड़ा बन्धन और विधान आवश्यक हैं | 


अतः नागरिक स्वतन्त्रता कोई विशेष स्वतन्त्रता नहीं बहिकि यह विधान- 
युक्त बन्चन है। यह मत फ्रांस के एक राजनीतिवेत्ता रूसो का है। किन्तु 
आधुनिक काल में न केवल मारत प्रत्युत सम्पूण संसार में रूसो का मत 
त्मान्य हो चुका है। मनुष्य की वास्तविक व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का सार्ग इसी 
वैधानिक बन्धन से होकर गुजरता है। भारत के शासन विधान में भारतीय 
नागरिक की व्यक्तिगत स्वतन्त्रता ( जिसे हम नागरिक स्वतन्त्रता! कहते हैं ) 
की व्याख्या “भारतीयों के मौलिक अधिकार” नामक लेख में की गई है। 
उसके अनुसार नागरिक की मुख्य स्वन्त्रतायें निम्न हैं--(१) मनन, चिन्तन, 
भाषण और ध्रकाशन की स्वतन्त्रता | (२) सभा समाज अथवा सम्मेलन की 
स्वतन्त्रता का अधिकार । (३) व्यक्तिगत रक्षा का अधिकार | (४) अपने जान, 
माल और धन की रक्षा का अधिकार । 


यहाँ यह ध्यान रखना होगा कि भारतीय शासन विधान ने भारतीय नाग- 
रिक को ये अधिकार दिये हैं एवं नागरिक स्वतन्त्रता और कुछ नहीं बल्कि 
इन्हीं अधिकारों को सक्रियता प्रदान करने की स्वतन्त्रता है। अ्रमेरिका के 
विख्यात राष्ट्रपति रूजवेल्ट ने इन अधिकारों को स्वतन्त्रता के नाम से पुकारा 
है और इन्हें निग्नलिखित चार वर्गों में विभकत किया हैः (१) धर्म की 
स्वतन्त्रता (२) भाषण की स्वतन्त्रता (३) भय से रहित रहने की स्वतन्त्रता 
( यहाँ पर चोर डाकुओं के भय की ओर सकेत है ) तथा (४) हीनता से रहित 
रहने की स्वतन्त्रता | किन्तु रूजवेल्ट का यह वर्गीकरण अब अधिक वैज्ञानिक 
नहीं पाना जाता । 


ये स्वतन्त्रता नागरिक के मौलिक अधिकार हैं जिन्हें देने के लिये हर देश 
बाध्य है | इन अधिकारों का दुष्प्रयोग भी हो सकता है अतः हर राज्य 
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कक 


नागरिक को उसकी व्यक्तिगत स्वतन्त्रता देते समय अपने हाथ में भी कुछ 
अधिकार रखता है ताकि इन श्रधिकारों का दुष्प्रयोग करनेवालों को वह दण्ड 
दे सके । भारत ने भी अपने नये शासन विधान में श्रपने हाथ में कुछ ऐसे 
अधिकार रखे हैं, जिनकी बहुत आ्रालोचना भी हुई है । किन्तु नये भारत के 
लिये यह बहुत आवश्यक था | सभव था कि सदियों की दासता से उन्मुक्त 
भारतीय मनुष्यता नागरिक स्वतन्त्रता के अधिकारों का दुसपयोग करती | अतः 
उसके दमन के लिये मार्ग छोड़ रखना आवश्यक था। हिन्दू कोड 
विधेयक और प्रेस विधेयक भारत की नागरिक स्वतन्त्रता में सरकारी हस्त- 
क्षेप का एक जीता-जागता उदाहरण हैं। श्रभी हाल ही में पास किया चतुर्थ 
संशोधन विधेयक भी नागरिक-स्व॒तन्त्रता में बहुत दूर तक हस्तक्षेप करता है। 
इस विधेयक के अनुसार जन हित के नाम पर किसी भी व्यक्तिगत सम्पत्ति को 
छीन सकती है | सरकार को इसका उचित मुशझ्रावजा देने को बाध्य नहीं 
किया जा सकता । याद रखना होगा कि इस विधेयक के पश्चात्‌ नागरिक 
को अपनी सम्पत्ति की रक्षा का अधिकार नहीं रह जाता है। नागरिक 
स्वतन्त्रता में सरकारी हस्तक्षेप अनुचित नहीं किन्तु इस सीमा तक हस्तक्षेप 
करना अवश्य ही चिन्त्य है। यहाँ जनता का कत्तेव्य हो जाता है कि सम्मि- 
व से विधान निर्माताओं को जनहित के नाम पर मनमानी करने 
से रोके । 
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शताब्दियों से परतन्त्रता की श्रुद्डला में बन्दी भारत आज मुक्त हो 
गया । परन्तु इसकी स्वाधीनता के चरम लक्ष्य की सफलता जन-जन के सुघ्र 
एवं सपन्नता में निहित है। प्रत्येक व्यक्ति अपनी प्रतिभा का पूर्ण बिकास तभी, 
कर सकता है जत्र कि उसकी सामाजिक, आधिक, राजनीतिक शक्तियाँ सुदृढ़ 
हों, साथ ही उसके जीवन का स्तर भी ऊँचा हो जिससे वह दरिद्रता एवं 
वेकारी के भयड्भर अभिशाप से मुक्त हो सके । 


गत दो मह/।युद्धों के पश्चात्‌ भारत की आर्थिक स्थितियों में ऐसे विचित्र 
परिवतन हुंये जिसके फलस्वरूप भारत में दरिद्रता ने अपना साम्राज्य स्थापित 
कर लिया था। धनी वर्ग की अ्रपेन्षा कृषकों की स्थिति अत्यन्त शोचनीय होती 
गई, उन्हें अन्न के दानों के लिए. तरसना पड़ा, इसका परिणाम यह छुआ कि 
न जाने कितने व्यक्ति असमय ही काल के गाल में चले गये | आज राष्ट्र के 
सम्मुख भी यही समस्या उपस्थित है जिसका उसे निवारण करना है, हल 
निकालना, और उसके लिए योजनाएँ. कार्यान्वित करना है । संसार के अनेक 
समृद्ध एवं सभ्य देशों में वैभव, संपन्नता, समानता तथा सब को समान खुवि- 
धाएँ प्रदान करने के लिए अनेकों योजनाएँ कार्यान्वित की जा रही हैं। इन 
योजनाओं का प्रमुख उद्दंश्य राष्ट्र के समस्त उत्पादनों का तथा सामाजिक 
सगठनों की बिखरती शक्तियों को एकत्रित करना हैं, साथ ही एक निश्चित 
दिशा में अग्रसर होने के लिए प्रोत्साहन देना है और सामाजिक, आर्थिक 
तथा राजनीतिक न्याय का पूर्णुरूपेण पालन करन। है । सन्‌ १६४६ में पंडित 
नेहरू की अध्यक्षता में एक योजना कमीशन का निर्माण किया गया, जिससे 
इस बात का आदेश दिया गया कि वह पूजी तथा मानव-साधनो के सत॒ुलित 
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उपयोग के लिये एक योजना का निर्माण करें | फलस्वरूप योजना कमीशन ने 
जुलाई सन्‌ १६५१ में पंचवर्षीय योजना प्रस्तावित की । इस प्रथम पंचवर्षीय 
यओजना का कार्यकाल १६५१-४४ से १६४४-५६ तक हैं। इस योनना में 
सर्वप्रथम स्थान कृषि को ही दिया गया है | कृषि की उन्नति के लिये सिंचाई, 
खाद तथा वर्तमान, खोजों से प्रात्त नये दक्ष के बन्त्र आदि साथनो की आव- 
श्यकता पड़ती है। इसके लिये मी कई करोड़ रुपयों का प्रबन्ध किया गया 
है | अनुमानत: २,०६६ करोड़ रुपया कृषि, सिंचाई, शक्ति ग्रौर यातायात 
तथा उद्योग के साधनों पर व्यय किया जावगा | वित्त के साधनों में आन्तरिक 
साधनों से १२५४८ करोड़, विदेशी ऋण से १५४६ करोड़ घादे की वजट से 
२६० करोड़ तथा घादे की ३६४ करोड़ रुपये का प्रत॒त्थ किया गया है। इस 
प्रकार पंचवर्षीय योजना के लिये १६३ करोढ़ रुपये को नितांत आवश्यकता 
है | जिसमें से ७६४ करोड़ केन्द्रीय सरकार द्वारा तथा ७५६ करोड़ राज्य की 
सरकार द्वारा प्रात होगा । लगभग ३००-३५० करोड़ रपये को आवश्यकता 
अन्तर्सष्ट्रीय धन राशि से पूर्ण होगी । अन्तर्सष्ट्रीय धन योजना द्वारा चलाये 
गये उद्योगों के विकास के लिए व्यय किया जायेगा । भारत एक कृषि अधान 
देश है इसलिये इस योजना में कृषि तथा आधार रक्षा ओर भारी उद्योगों 
को ही विशेष महत्व दिया गया है | पूरे बजट का ४० % प्रतिशत इसके लिए 
सुरक्षित है | शान्ति के लिये ५६१ करोड़ की व्यवस्था की गईं है | भविष्य मे 
इसकी और भी वृद्धि होने की संभावना है । 

योजना के मूल उद्दे श्य $--- 

(१) राज्य एक ऐसी सामाजिक व्यवस्था को स्थापित करने का प्रयत्न 
करेगा जिसमें राष्ट्रीय जीवन की सभी संस्थाओं में सामाजिक, आर्थिक एवं 
राजनीतिक न्याय का पूर्ण पालन हो । े 

(२) सभी नागरिक को चाहे वे पुरुष हों या स््री, समान रूप से पर्याप्त 
जीवन-निर्वाह के साधन ठपलब्ध कराने के प्रयत्न किये जाएँ. एवं उनकी 
विकास का रुसुचित अवसर दिया जाय | 

(३, आर्थिक प्रणाली की कार्य-व्यवस्था, धन एवं उत्पत्ति के साधनों में 
केन्द्रीयकरण के द्वारा कोई ऐसा असंतुलम न उत्पन्न कर सके जिससे समाज के 
प्वित में आशंका हो । 


शा 
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(४) समाज के भौतिक साधनों के स्वामित्व का ऐसा संतुलित प्रबन्ध 
किया जाय जो सामूहिक हित कर सके | 

योजना में प्राथमिकता का क्रम १--- 

(१) इस योजना के अन्तर्गत शरणार्थी तथा बेघरबार वालों के लिए. 
पुनर्वास का प्रबन्ध सबसे पहले करना । 

(२) कृषि सम्बन्धी आवश्यकताओं को पूरी करने वाली उद्योग प्रणालियों 
के समुचित विकास पर ध्यान देना । 

(३) सिंचाई और शक्ति उत्पादन करके खाद्य एवं कच्चे माल के उत्पादन 
की वृद्धि । 

(४) भौतिक एव शिल्प साधनों के विकास में योग देने वाली योजनाश्रों 
की पूर्ति करना | साथ ही रोजगार तथा उपभोग की वबच्तुएँ उत्पन्न करने वाले 
उद्योगों को प्रोत्साइन देना । 

(५) लोहा, इस्पात, भारी रासायनिक पदार्थ आदि का उत्पादन करने वाले 
आधार भूत उद्योगों की उत्पादन क्षमता को बढ़ाना | 

(६) वर्तमान्‌ औद्योगिक व्यवस्था के उन दोषों को दूर करना जो विभिन्न 
राज्यों मे आशिक अवनति के स्तरों मे अन्तर पैदा कर देते हैं। 

योजना-प्रक्षाव के द्वारा पास किये कुल व्यय को सर्वप्रथम आवश्यकता- 
नुसार इस प्रकार विभाजित किया गया है + 

( र० करोड़ों में ) सम्पूं धनराशि का प्रतिशत 
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है 


इस योजना के अनुसार सर्वप्रथम स्थान कृषि को ही दिया गया है | और 
कृषि की उन्नति के लिए. कुल व्यय का ५० प्रतिशत प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से 
रक्‍्खा गया है | सामुदायिक योजनाओं के विकास के लिए. भी ६० करोड़ रुपये 
की व्यवस्था की गई दे उसके अतिरिक्त तीन-चौथाई भाग रेलों की उन्नति के 
लिए व्यय किया जायगा | क्योंकि यातायात के साथनों की सुगमता पर ही देश 
का काय-व्यापार-विकास एवं उन्नति निर्भर है । अतः देश के उपलब्ध साधनों 
से पूरा पूरा लाभ उठाने के लिए आने जाने के मार्गों को उन्नतिमय बनाना 
नितात आवश्यक है | देश के विकास मे रेलों का महत्वपूर्ण स्थान है। उद्योग 
धन्धों के विकास का कार्य जनता के व्यक्तिगत साहस पर छोड़ दिया गया है । 
इसके अतिरिक्त, विद्युत पैदा करने में, उत्पादन के साधनों के पूर्ण विकास में 
ग्रामीण उद्योगों की उन्नति करने आदि में सरकार विशेष सहायता देगी | किन्तु 
पंचवर्षय योजना की सफलता जवता के सहयोग पर निरमर है । 
योजना पर आल्लोचनाव्मक दृष्टि--पंचवर्षीय योजना में गुणों के साथ 
साथ दोषो का भी अभाव नहीं | इसके अन्तगत अनेकों ऐसी बातें हैं जो दोष- 
पूर्ण हैं । उनमें प्रमुख निम्नलिखित हैं :--- 
वास्तव में पंचवर्षीय योजना के अन्तर्गत जिन बातों का अभाव है उन्हें भी 
बहुत व्यापक रूप दिया गया हैं। न तो इसके निर्माताओं ने आर्थिक विकास 
के नियमों को ही सुचारु रूप से समक्ता और न आर्थिक प्रणाली के नियम 
मानव समाज की प्रगति के नियमों की कार्यवाइकता के समुचित अनुमान पर 
ही आधारित हैं | इस योजना का दूसरा दोष यह है कि इस योजना में अर्थ 
व्यवस्था के मूल पहलुओं के विषय में भी कोई निश्चित सूचनाएँ नहीं हैं । 
तीसरा दोष यह है कि इस योजना के अन्तर्गत दीर्घकालीन योजना को विशेष 
महत्व दिया गया है जो किसी भी रूप में विशेष लाभग्रद नहीं बहुधा हानिकारक 
दी सिद्ध होती है। इस योजना को पूर्ण रूप से सकल बनाने के लिए. दीघ- 
कालीन तथा अल्पकालीन दोनों ही प्रकार की योजनाओं को एक साथ 
कायान्वित करने की आवश्यकता है। साथ ही इसके संचालन के लिए 
विश्वसनीय शासन और समन्वय ग्रण ली का होना भी अनिवार्य है। नदी 
घाटी योजनाओं का कार्य संचालन भी विशेष रूप से संतोषजनक नहीं रहा | 
योजना का सबसे बढ़ा और अन्तिम दोष यह है कि इससे लोक और निजी 
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क्षत्रो के भेद का स्पष्टीकरण नही हुआ है | निजी क्षेत्रो के कार्य संचालन के 
विषय मे संझेत ही नही किया गया | योजना में विचरण संत्रन्धी विवेचना पर 
भी जिशेष ध्यान नहीं दिया गया । इस योजना का मूल उद्देश्य केवल युद्ध के 
पूर्व के आर्थिक ग्तर को स्थापित करना ही है। जिसके अनुसार योजना मे 
कृषि सिंचाई तथा लोक उद्योगों को अत्यधिक महत्व देकर उत्पादित अतिश्क्ति 
आय का अ्धिकाश ग्रामीण अथवा निधन वर्ग को ही प्राप्त होगा । 
ग्रन्त म॑ पचवर्पषीश् योजना की इस दोषयुक्त प्रणाली द्व रा योजना में 

नेयोजित उन उद्द श्यो का सफल होना सभव नहीं जो आर्थिक दृष्टिकोण से 
पूर्णतया सम्बन्धित हैं । इस योजना के कायवाहन से मुद्राप्रसार में तो वृद्धि 
होगी साथ ही शआ्रार्थिक विपमतायें और भी अधिक जटिल रूप धारण कर 
लेगी | इसीलिए योजना निर्माण करने वालो को कृषि और उपभोग की वस्तुओओ 
व पूंजी के उत्पादन के बीच ओऔचित्य एवं अनौचित्य का पूर्ण ध्यान रखना 
आवश्यक था | इस रूप में भारत की आर्थिक पहलुओं की उपेक्षा करके कार्या- 
न्व्रित की जाने वाली किसी भी योजना द्वारा भविष्य मे सफलता की सभावना 
नहीं हो सकती | ञ्रतः हमारा परम कर्तव्य है कि हम इसकी दोष-विवेचन की 
पद्ध ते पर विशेय ध्यान न देकर समाज सवा, परोपकार एवं त्याग की भावनाओं ' 
को ही अपने जीवन का चरम लक्ष्य बनाकर सहयोग की भावना से ओतम-प्रोत 

होकर इस कार्य मार का पूर्णतया निर्वाद करें और राष्ट्रस्चना के इस कार्य मे 

अधिक से अ्रधिक सहयोग दे। तभी हममें एक नवीन जाशति, एक नया 

उत्साह तथा आत्मनिर्भरता आयेगी तथा हम अपनी अन्य योजनाओ को 

शीघ्रतापूवंक सफल बनाने में समर्थ हो सकेगे। यह योजना राष्ट्र के समस्त कार्यों 

का समन्वय है जिससे राष्ट्र के समस्त व्यक्ति का जीवन प्रभावित होता है चाहे 

बह आमीणश हो अथवा नागरिक | 


द्वितीय पंचवर्षीय योजना 


प्रथम पचवर्षीय योजना के प्रमुख उद्दे श्य थे - कृषि तथा खाद्य स्थिति में 
सुधार करना, कच्चे माल के अभाव को दूर करना तथा चीजों के भावों को 
गिराकर मुद्राप्रसार में स्थिरता लाना । इस योजना को क्रियात्मक रूप देकर 
सरकार ने हमारी समस्याओं का जो समाधान निकाला है वह स्थ॒त्य है । 
पिछले चार वर्षो में ही हमारी अर्थ व्यवस्था बहुत कुछ सुधर गई है। म॒द्रा- 
प्रसार में स्थिरता आ गई है। तथा खाद्य सामग्रियो के उत्पादन में लगभग २७ 
प्रतिशत की बृद्धि हो गई है। कच्चे म'ल की अब कमी नहीं है, सिंचाई का 
क्तत्र १! लाख ७० हजार एकड़ और बढ़ गया है तथा कारखानों का उत्पादन 
पहले से ४१ प्रतिशत आगे हो गया है | 


वास्तव में प्रथम पंचवर्षीय योजना देश के सन्पुख एक नमूने के रूप मे 
आयी थी । वह ऐसी नींत्र थी जिस पर कि अन्य योजनाओं के विशाल भवनों 
को सरलतापूर्वक खड़ा किया जा सक्रे | यही कारण है कि उसकी आशिक 
सफलता से ही प्रभावित होकर भारत के नागरिक द्वितीय पंचवर्षीय योजना 
का हृदय से स्वागत कर रहे हैं। प्रथम योजना में खाद्य सामग्री एवं कच्चे 
मात को दुद्धि पर विशेष ध्यान दिया गया था। किन्तु छ्वितीय योजना से 
भारत के औद्योगिक विक्रास पर बल दिया जा रहा है। प्रथम योजना में जो 
अगाव थे उन्ही की ओर संकेत करते हुए श्री देशमुख ने अलंकारिक भाधा में 
कहा था कि--“ तस्वीर सें कुछ धब्बे भी हैं और धघब्बों का होना स्वाभाविक 
ही है, क्योंकि तस्वीर बहुत बड़ी बन रही है |”? प्रथम योजना से देश की 
प्रवुख समस्या का संतोषजनक हल तो दूर रहा, आंशिक समाधान भी सम्भव 
नहीं हुआ | इसी समस्या को ध्यान मे रखते हुए पडित नेहरू ने 
राष्ट्रीय विकास परिषद्‌ की द्वितीय बैठक में समापति के पद्‌ से कहा था 
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५ 


ह्वितीय पचवर्षीय योजना ५६४ 


कि “योजना के क्षेत्र में हमने काफी प्रगति की है परन्तु याद रखिए कि पिछुले 
वर्षों में जितना काम हुआ है, बेरोजगारी को दूर करने के लिए, वह काफी 
नहीं है |?” 
उक्त अभावों को दूर करने एवं देश के रहन-सहन का मान दण्ड ऊँचा 
उठाने के लिए ही द्वितीय प चवर्षीय योजना का निर्माण किया गया है | यह 
योजना पहली अप्रैल रूत्‌ १६४६ से लागू हो गई है । योजना के प्रमुख 
उद्द श्य हैं ;--- 
१--अ्रधिकतर उत्पादन [ 
२--अधिकाधिक रोजग र | 
३-- आर्थक विषमता का अन्त | 
इस योजना का दृष्ट्कोण भं.तिक है। देशवासियों की आवश्यक 
आवश्यकताओं की पूर्ति करके देश को समृद्धिशाली बनाना ही इसका परम 
लक्ष्य है। इस योजना का अवधि के भीतर ही विकास काय की गति को 
तीव्रतर बनाने का भगीरथ प्रयत्न किया जा रहा है जिससे गरीबों और बेकारी 
की समस्या का शान्तिपूवक समाधान किया जा सके। इस योजना के अन्त- 
गत यह अनुमान लगाया गया है कि प्रत्येक व्यक्ति की आय में किंतनी 
वृद्धि की जाय कि वह खाना, कपड़ा, मकान, शिक्षा व स्वास्थ्य सम्बन्धी 
आवश्यकताओं की पूर्ति सरलतापूव क कर सके | यद्यपि पिछले चार वर्षों में 
हमारे देश ने अन्न उत्पादन की दिशा मे प्रर्याप्त प्रगति की है किन्त जहाँ 
तक संतुलित भोजन का प्रश्न है, इसमे कोई सतोषजनक सुधार नहीं हुआ 
है| यहाँ दूध, घी, मास, मछली, अण्डा, फल, बनस्पति तथा चर्वायुक्त 
पदार्थों का अभाव अब भी जैसे का तैसा ही है। भारत मे प्रत्येक व्यक्ति 
आओसतन १४ गज कपड़ा प्रति वर्ष पहनता, है जन्न कि मिश्र के प्रत्येक व्यक्ति 
का औसत वस्त्र (८ गज एव वेस्ट इन्डीज का २२ गज है। हमारे देश की 
व्स्न जॉच समिति ने सिफारिश की है कि सन्‌ १६६० तक प्रति व्यक्ति 
कपड़े की खपत कम से कम १८ गज हो जानी चाहिये। नगरों मे मकान की 
जो कमी है उनकी पूर्ति के लिये इस योजना के अन्तर्गत ३० लाख नये 
मकानों के निर्माण का अनुमान लगाया गया है। इस योजना से शिक्षा 
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' सम्बन्धी सुधार भी किये जायेगे | इस योजना में ६० प्रतिशत विद्यार्थियों 
'की शिक्षा का प्रबन्ध किया गया है जब कि सन्‌ १६५०--४१ में यह प्रतिशत 

केवल ३२ था | स्वास्थ्य-छुधार के लिये भी अस्पतालों, डाक्ट्रों, नर्सोँ तथा 
- सेवा सहकारियों की संख्या में वृद्धि कर देने की योजना वनाई गई है । 


भारतीयों के रहन-सहन का दर्जा ऊँचा करने के लिये राष्ट्रीय आय के 
प्रतिशत में वृद्धि होना आवश्यक है । यह अनुमान है कि इस योजना की 
अवधि के भीतर ही राष्ट्रीय आय मे लगभग २४ प्रतिशत की बृद्धि हो 
जायगी । यह अनुमान केवल कोरी कल्पना नहीं है क्योंकि हमारे पास 
प्राकृतिक साधनों एवं जन शक्ति का अभाव नहीं है | राष्ट्रीय 
आय में वृद्धि होने से देशवासियों के गहन-सहन का स्तर ऊँचा हो 
जायेगा | योजना की अ्रवधि में ही विनियोग की दर लगभग ११ प्रति 


शत हो जायगी एवं प्रति व्यक्ति उपभोग की मात्रा १२, १३ प्रतिशत 
चढ़ जायगी | 


'. भारतीयों के आर्थिक जीवन की जड़ों को शक्तिशाली बनाने के लिये 
भारत के औद्योगिक विकास पर अ्रविक बल दिया जा रहा है | लोहा, इस्पात, 
खनिज, मशीनो, त्रिजली के सामानों तथा मूल रसायनों के उद्योग पर इस 
योजना मे प्र्याप्त व्यय किया जायगा। वद्यपि कृषि के विकास की आव- 
श्यकता आ्राज भी उतनी ही हे जितनी कि प्रथम पंचवर्षीय योजना काल 
में थी किन्तु फिर भी बेरोजगारी का विनाश करके जीवन स्तर को 


ऊँचा उठाने के लिये इस योजना ने उद्योगों के विकास पर ही अधिक 
बल दिया है ) 


इस योजना का द्वितीय एवं महान्‌ उद्देश्य वेकारी को दूर करके 
अधिकाधिक रोजगार को अवसर प्रदान करना है। यह कोई बहुत सरल कार्य 
नहीं है क्योंकि भारत की जन-सख्या में प्रति वर्ष ४५ लाख एव बेरोज- 
गारियों की सख्या में प्रतिवर्ष श्य लाख की वृद्धि हो जाती है | इस 
योजना वी कच्ची रूप-रेखा के प्रस्तुतकर्ता भी महलनिवीस को अनुसार 
रोजगार बढ़ाने के विपय से हमारी मूल नीति यह होगी कि लोहा, इस्पात, 
मूल मशीन, रासायनिक खाद, त्रिजली, सिचाई और रेल आदि सरकारी क्षेत्र 


सार नल 
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के भूल उद्योगो पर बहुत सा धन खर्च किया जायगा और स्वास्थ्य, शिक्षा, 
अनुसंधान, समाज कल्याण, सामाजिक सुरक्षा, सास्कृतिक कार्यों और खेल 
, कूद आदि विकास क्ार्या' पर भी व्यय बढ़ेगा । इन सबसे रोजगार की वृद्धि 
होगी, क्रशशक्ति बढ़ेगी ओर चीजों की मांग बढ़ जाएगी। यह माँग बड़े- 
बड़े कारखानो द्वारा नही बरन्‌ छोटे और घरेलू उद्योग धन्धों से पूरी की 
जाएगी |? 
इस योजना के अन्तर्गत मूल उद्योगो पर अधिक बल दिया जायगा | 
इसी दृष्टिकोण को कारण इस योजना में कवल तीन ही इस्पात के कारखानो 
के खोलने का निश्चय किया गया है। भारत में लोहे की कमी नहीं है। यहाँ के 
घरेलू उद्योग धघन्धों को प्रोत्साहन देकर उन्हें पर्यास मात्रा में बिजली तथा 
अ।धुनिक मशीनों की सुविधा दी जायगी जिससे कारीगरों की उत्पादन शक्ति 
मे बृद्धि होने से देश समुद्ध छो सके | 
जैसा कि सर्वविदित है कि अब देश ने सश्ाज को समानवादी रूप देने 
के आदर्श को अपनाया है। कांग्रेस ने इस ध्येय को स्वीकार कर लिया है । 
तदथे आवडी अधिवेशन में प्रस्तावित उद्देश्यों को ही प्रमुखता दी गई है । 
इन उद्देश्यों के अनुसार सरकार ऐसे समाज की स्थापना करना चाहती 
है जिसमे :--- 
क - उत्पादन के प्रमुख साधन राज्य के अधिकार या नियन्त्रण 
में हों । 
ख--उत्पादन की दिनोंदिन वृद्धि हो। 
ग-राष्ट्रीय धन का न्यायपूर्ण वितरण हो । 
द्वितीय योजना में इन लक्ष्यों की पूर्ति का मरसक प्रयत्ञ किया जायगा। 
ह्वितीव योजना के सुझावों के अनुसार ३-- 
क--चकबन्दी द्वारा क्रिसान की सम्पत्ति की सीमा निर्धारित कर दी 
जायगी एवं किसानो को सहकारिता के आधार पर खेतो करने के 
लिये प्रोत्साहित किया जायगा | 
ख--सरक री क्षेत्र को नये तथा मूल उद्योगो की स्थापना द्वारा अधिक 
शक्तिशाली बनाया जायगा एवंमूल उद्योगों पर कड़ा सरकारी नियंत्रण 
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होगा | जिन उद्योगों पर सरकारी नियन्त्रण संभव न होगा उनके 
गेर सरकारी क्षेत्र में रहते हुये भी उन पर कड़ा सरकारी नियन्त्रण 
रक्‍खा जायगा तथा देश के साधनों का उपयोग नए उद्योगों की 
स्थापना में किया जायगा। 


ग--कर-व्यवस्था इस प्रकार की होगी कि बढ़ती हुई राष्ट्रीय आय 
का अधिकांधिक भाग पूंजी निर्माण और समाज-कल्याण के कार्यों के 
लिये प्राप्त हो सके । 


घ-विलासिता सम्बन्धी वध्तुओं के उत्पादन पर कर लगाकर राज्य 
विल्लासी वर्ग की विल्लासिता को दुर्लभ बनाने का भरसक प्रयत्न 
करेग। । इससे विलासियों में कम खर्ची की आदत पड़ेगी और 
समाज की असह्य आथिक विषमता दूर करने में अधिक सरलता 


होगी | 


डः-सामाजिक सेवाओं का विस्तार किया जायगा। विद्यार्थियों को 
उनकी प्रतिभा के आधार पर वजीफे दिये जाएँगे तथा डाक्थ्री 
सुविधाओं को ध्यान में रखकर गॉवों के लिये राष्ट्रीय स्वाध्थ्य-सेवा 
का पतिष्ठान किया जायेगा | साहित्य, संगीत, नाटक, खेल- 


कूद तथा सांख्कृतिक कार्यों के लिए. अधिक सुविधाएँ प्रदान की 
जाएँगी । 


च--मालिको एवं मजदूरों के सम्बन्ध इस पग्रकःर स्थापित किए जाएँगे 
जिससे मजदूरों की आर्थिक सुरक्षा हो सकेगी एवं उन्हें उचित 
मजदूरी मिल सक्रेगी । उनको रहने, खेल-कूद, मनोरंजन एवं काम 

सीखने की अधिकाधिक सुविधाएँ, प्रदान की जाएँगी। 
संक्षेप में लोगों के रहन-सहन के दर्जे को ऊँचा करना, रोजगार के 
अवसर बढ़ाना तथा सामाजिक एवं आर्थिक संतुलन स्थापित करना --ये तीन 
ही इस योजना के प्रमुख उद्दे श्य हैं| श्री गुजजारीलाल नन्‍्दा के शब्दों मे-- 
“इनमें से प्रत्येक उद्दे श्य अलग से पूरा कर लेना शायद इतना कठिन न हो, 


्+ 
धु 
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पर हमारा ध्येय तो यह है कि ये तीनों उद्देश्य एक साथ परे हों। देश मे 
समाजवादो ढश की सामाजिक व्यवस्था कायम करने से हमारे प्रयत्न का यही 


सार है |! 


द्वितीय योजना पहली अप्रैल १६५६ से चालू हो गई है | यह ३१ मार्च 
१६६१ तक चलेगी। इस अवधि में रुरकारी एवं गर-सरकारी क्षेत्रों फो 
मिलाकर कुल ५,६०० करोड़ रुपया व्यय करने का अनुमान लगाया गया 
है। इसके अतिरिक्त सरकारी क्षेत्र मे ही ६०० करोड़ रुपया और खच किया 
जायगा जिसका उपयोग ग्राम-विकास, शिक्षा आदि राष्ट्र निर्माण के कार्यों 
पर चालू व्यय के रूप में किया जायगा | व्यय के इन ऑकड़ों को देखकर 
बहुत से लोगों को योजना की सफलता के विषय में सन्देह हो जाता है किन्त 
सन्देह करने वाले प्रायः वे ही होते हैं जिन्हें सरकार की आय का पूर्ण ज्ञान 
नहीं होता | और यह भी निश्चित नहीं है कि जितना अनुमान किया गया 
है, उतना व्यय हो ही जायगा | हो सकता है कि प्रथम योजना की तरह 
इसमें भी व्यय कम हो | यदि सरकार की थ्याय वही रही जो कि वर्तमान 
समय में है, तो योजना-अ्रवधि के पाँच वर्षों मे सरकार को ५,२०० करोड़ 
की आय होगी | इसके अतिरिक्त सरकार को १,००० करोड़ जनता से, ६०० 
करोड़ कज से, ४०० करोड अल्प बचत योजनाओं से तथा ६०० 
करोड रुपया रेलों से प्राप्त होने की सम्भावना है । शेप २,०३० 
करोड रुपये सरकार नये करों से एवं विदेशी सहायता आइि के रूप मे 


प्राप्त करेगी । 


रुपया तो प्राप्त हो जायगा किन्तु उसे उचित रूप से व्यय करके योजना 
को सफल बनाना सरल कार्य नहीं है। योजना की सफलता के लिये जनता 


का सहयोग एवं सरकार की सावधानी की अल्यन्त अपेक्षा है। योजना की 
सफलता से ही सामाजिक समृद्धि सम्मब हो सक्रेगी एव इस समृद्धि से £7 


भारतीयों के रहन-सहन का दर्जा ऊँचा हो सझेगा। शी गृलजरालाज नस्द 
ने योजना के उद्दे श्य पर प्रकाश डालते हये झा है कि द्वितीय पोगना का 
उद्दे श्य रहन-सहन का स्तर उठाना मात्र ही नहीं एैं, उसगा श्येर भार ने 
ऐसी लोकतन्त्र व्यवस्था कायम करना हैं जो हमारी शाइयरणदं का एस 


का 7 च््‌ कक के 
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करती हुईं हमारे अपने व्यक्तित्व को प्रकाशित कर सक्रे। सामाजिक न्याय 
के आधार पर हम ऐसे समाज की स्थापना करना चाहते हैं जिसके अन्तर्गत 
डयक्ति एवं समुदाय को अधिकतम स्वतन्त्रता प्राप्त हो । 

द्वितीय योजना से आशाएँ तो बहुत हैं किन्तु ये आशाएँ विश्वास में 
तभी परिवर्तित हो सकेगी, जब जनता एव सरकार दोनों पारस्परिक सहयोग 
के साथ आदि से अन्त तक प्रयत्नशील रहें । 
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वानी ७ ७५ 


स्पेन नहर का राष्ट्रीयक्रण 


किसी भी चीज को एक निश्चित सामा होती है। इस सीमा का अति- 
कैसण होने पर जन साधारण अपने प्रायों की परवाह न करके संघर्ष का 
सत्रपात करता है एवं उस अतित मणकर्ता को उसके द्वारा किये कार्यो' का फल 
भुगतने के लिए बाध्य कर देता है| “अ्रति सर्वत्र वर्जयेत्‌” | एक समय वह था 
जब साम्राज्यवादियों के सकेत पर ही उपनिवेशों की जनता नाचती थी एवं 
अपने ही रक्त से साम्राज्यवाद की जड़ को सींचकर सुदृढ़ एवं टिकाऊ बनाती 
थी | किन्तु एक समय यह है जब यह साम्राज्यवाद की, अपने पालित-पोषित की 
ही धज्जियों उड़ाने को प्रस्तुत है | श्राज विश्व का कोई मी राष्ट्र किसी विदेशी 
सत्ता के शासन को सहन करने के लिए किसी भी प्रकार तैयार नहीं है | बीसवी 
सदी के इस युग मे साम्राज्यवाद की जड़ें हिल गई हैं। साम्राज्यवादी देशों 
के शासन का ज्षेत्र दिन प्रतिदिन सकुचित होता जा रहा है। इसका प्रत्यक्ष 
एवं आघुनिकतम प्रमाण स्वेज नहर के राष्ट्रीयककरण की घोषणा है | स्वेज नहर 
के राष्ट्रीयकरण के ओऔचित्य एवं अनौचित्य पर विचार करने के पूर्व उसकी 
स्थिति एवं ६तिहास पर विचार कर ल्लेना युक्तियुक्त है । 
स्वेज नहर मिश्र की घरती पर निर्मित वह जल मार्ग है जो 
पश्चिमी एव पूर्वी जहाजो के क्रमशः पूर्व एवं पश्चिम जाने के मार्ग के 
४००० मील के चक्कर को बच्राता है | इस नहर के निर्मित होने के पूर्व उक्त 
जहाजो को केपयउन के मार्ग से होकर सम्पूर्ण अफ्रीका का चक्कर लगाना 
पड़ता था, इस चक्कर के लगाने मे समय और सम्पत्ति दोनों का ही हंस होता 
था। यह नहर पश्चिमी देशों को पूर्वी देशों में जाने के लिए. एक अकार से 
ह्वार खोलती है| यह भूमध्यसागर एवं लाल सागर को एक दूसरे से मिलाती 
है। इसकी लम्बाई १०१ मील, चौड़ाई ६६८ फीट एवं गहराई रे४ फीट 
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के लगभग है । इसमें से विश्व के सभी देशों के जल पोत सरलतापूर्वक 
निकल सकते हैं । 
बहुत दिनों से पश्चिम देश, विशेष कर ब्रिटेन ओर फ्रास, एक ऐसे जल 
मार्ग की खोज में थे जो उनकी साम्राज्यवादी भावना की पूर्ति करने में 
सहायक सिद्ध होता । ऐसे मार्ग का निर्माण मिश्र की धरती पर ही संभव था 
क्योंकि भूमध्य सागर एवं लाल सागर के बीच की भूमि पर ही ऐसे माग का 
निर्माण हो सकता था। किन्तु मिश्री सरकार के द्वारा डाली गई अड्चनों 
एव उक्त देशो के हितों के परस्पर ठकराने के कारण मार्ग का निर्माण नहीं हो 
पा रहा था। अंत में फ्रास ही अपने उद्देश्य में सकल हुआ एव फ्रांसीसी 
इजीनियर “डिसेप्स' को ही इसके निर्माण का श्रेय प्रात हुआ | १८ नवम्बर 
१८६६ में 'स्वेज नहर ६रण रूप से वनकर तैयार हो गई । मिश्र और फ्रांस 
के बीच यह समभोता १८५६ ई० में ही हो गया था कि नहर के उदूधाठन 
के हमय॑ से ६६ वर्ष तक स्वेजे नहर कम्पनी का ही नेहर पर अधिकार होगा 
एव इससे होने वाली आय में से शुल्क के रूप में कुछ भाग मिश्री सरकार 
को दिया जायगा एव इस अवधि के पश्चात्‌ मिश्र ही नहर का सब सो होगा 
एव अपनी इच्छानुसार वह इसका उपयोग कर सकेगा । 
यद्यपि ब्रिटेन ने नहर के निर्माण में ही अड़चने डाली थीं किन्तु धीरे 

धीरे मिश्री शासक के समस्त हिस्सो को क्रय करके वह कम्पनी के ४४ प्रतिशत 
भाग का मालिक बन बैठा। कुछ समय पश्चात्‌ मिश्र को उसने अपने 
अधीन कर लिया एवं अपनी सैन्य शक्ति से इसका एवं स्वेज नहर को 

सरक्षण करने लगा | ब्रिटेन की इस नीति से अन्य पश्चिमी राष्ट्र चिंतित 

हुए, एवं श्ण्ूवू्ण ई० में कुरतुस्तुनियॉ-सम्मेलन वा आयोजन हुआ | ईर्े 

सम्मेलन में ब्रिटेन, फ्रास, जर्मनी, आस्ट्रिया, इटली, स्पेन, रूस, नीदरलैण्ड, 

टर्की तथा ह॒गरी आदि देशों ने भाग लिया एव सत्र सम्मति से यह घोषणा 

की गई कि युद्ध और शाति दोनों ही कालों मे बिना किसी भेद-भाव के स्वेज 

नहर विश्व के सभी राष्ट्रों के लिए खुली रहेगी | इस संधि पर उक्त राष्ट्रों कें 

प्रतिनिधियों के हस्ताक्षर भी हुए, किन्तु ब्रिटेन ने इसका अतिक्रमण किया 


एव जमनी आदि देश प्रथम एव' द्वितीय महायुद्ध के काल में स्वेज का उप- 
योग नहीं कर पाए | 


स्वेज नहर का राष्ट्रीयकरण घ्३्‌ 


मिश्री जनता अधिक दिनों तक विदेशी शासन के शिक जो में न रह सकी 
उसले जनरल नजीब की अध्यक्षता में संघ किया। फलत: सन १६२२ में 
ब्रिटेन को मिश्र की स्व॒तन्त्रता स्वीकार करनी पड़ी | इस समय से मिश्र का 
अधिकार स्वेज पर बढ़ता गया एवं जूत १६५६ में ब्रिटेन को स्वेज नहर 
क्षेत्र से अपनी सेनाएँ भी हय लेने के लिए बाध्य होना पड़ा । इसी समय 
दोनों देशों के बीच एक सप्ततर्षीय समभौता हुआ जिसमें कुरतुन्त॒नियाँ 
सम्मेलन को घोषणा को मान्यता प्रदान की गई | अभी तक स्वेज का प्रशासन 
वेज नहर कम्पनी! के ही हाथ में था। 
वास्तव में अमेरिका मिश्र को हथियाना चाहता था| यही करण है कि 
उसने मिश्र द्वारा मॉँगे गए शजस्नरात्रों को न तो स्वयं देना उचित समझा और 
न ब्रिटेन को ही देने दिया। इजराइल के निरन्तर आक्रमणों से न्रस्त मिश्र 
को अन्त में साम्यवादी देशों की शरण लेनी पड़ी | उन्होंने उसकी सुनी भी 
एवं शबस्त्रास्त्रों को ओर सहायता भी की । अमेरिका और ब्रिटेन को मिश्र 
की यह नीति अच्छी न लगी और उन्होने उसे तरह तरह की घधमकियाँ 
देनी प्रारम्म की | अन्त में उन्होंने धनराशि को भी देने से इन्क्रार कर दिया 
जिसे उन्होंने अस्वान बॉध के निर्माणार्थ देने क लिये वादा किया था। बह 
वादे की रकम ब्रिठेन और अमेरिका की क्रमशः २ और ५ करोड़ की थी। इन 
राष्ट्रों ने अस्वान बॉध की योजना की सफलता को सदेहास्पद बताया एवं 
मिश्र की आई थक दशा को शोचनीय | 
इस पर राष्ट्रपति नासिर ने स्वेज नहर के राष्ट्रीयकरण की जो घोषणा की 
वह वास्तव में उनके अपूर्वा साहस का परिचायक है। उन्होंने कहा कि-- 
हम स्वेज नहर की होने वाली आय से जिसके कि हम ही वास्तविक 
अधिकारी हैं, अस्वान बॉध का निर्माण करेंगे। स्वेज कम्पनी की वाषिक 
आय २५ करोड़ पौंड है । इसका अर्थ यद्द है कि स्वेज नहर के राष्ट्रीयकरण से 
मिश्र को वर्ष में १७४ करोड़ पौंड की आय होगी | यह धन बिना किसी वाद्य 
सहायता के बॉघ निर्माण करने के लिए पर्याप्त होगा। उन्होंने अत्यन्त 
रोमाचकारी शब्दों मे कहा--“हम इस महान्‌ बॉध को उन एक लाख बीस 
हजार मिश्री मेहनतकशों की हृड्डियो पर बनाएँगे जिन्होंने कि नहर के बनाने 
मे अपने प्राणों की बलि दी थी ।” उन्होंने कुस्त॒न्तुनियोँ समभोते को घोषणा 


घ्७प खाटदश सिबन्व 


का पिपष्टिधिषण किया एव' स्वेज बग्यनी के सालियों को उचित मुझाबना |ने 
का भी आश्वासन दिया | 


ब्रिठेन और फ्रास मिश्र की इस भ्रषठता को सहन ने मर संझे | शायने 
स्वार्थों का हनन होते देख पगनी हे कम्पनी झ मालिर एछुताने लगे। 
मिश्र की इस घोषणा को उन्होंने अदंध एवं अनारषट्रीय समभझातों के विरुद्ध 
घोषित किया । उन्होंने नहर का उपयोग करने वाले देशों का एक सम्मेलन 
किया और यह प्रस्ताव रक्‍खा कि स्वेज नहर का प्रशासन एक अन्तसस्रीय 
संस्था के द्वारा होना चाहिये। भाग्त, रूस और कछ अन्य देशों ने इसका 
वेरोध किया ओर स्वेज नहर पर मिश्र छी दी प्रमतत्ता रूने के पत्त में रहे | 
हा, इन्होने स्वेज प्रबन्ध में उपगेक्त देशों का परामश श्ावश्णक बतलाबा | 
यह सम्मेलन किसी निष्कर्ष पर ने पहुँच सका । राबट भज्नीज की श्रव्यक्षता 
में एक प्रतिनिधि मंडल ने नासिर से वार्ताएँ की लनन्‍ह्रन में झुब्ारा एक 
सम्मेचन हुआ तथा समम्या संयुक्त राष्ट्र सच तक ले जायी गई किन्तु इन 
सब का कोई निष्कर्ष न निकला | 


इन सम्मेलन के प्रयत्नों की देखकर संसार की जनता को यह विश्वाठ 
हो गया था कि स्वेज का प्रश्न शातिपूर्ण दंग से दी सुलक जाबगा किन्तु 
इजराइल के आकस्मिक आक्रमणाो से विश्व चौकत्रा हो गधा। शीघ्र ही 
ब्रिटेन ओर फ्रास ने भी मिश्र की राजधानी क हिरा पर बम वर्षा करनी प्रारम्भ 
कर दी | शातिप्रिय देशों ने इस नीति की कट्ठ आलोचना की एवं रूस के 
प्रधान मन्त्री ने स्पष्ट शब्दों में आक्रमणकर्ता देशों को चेतावनी दी कि यदि वे 
अपने आक्रमणों को नहीं रोकते हैं तो विवश होकर हमें मिश्र का साथ 
देना पड़ेगा। चेतावनी का गहरा प्रभाव पड़ा और आक्रमणकर्ता देशों ने 
आक्रमण बन्द कर दिया। मिश्र में शाति स्थापित करने के लिए अनन्‍्तराष्ट्रोय 
पुलिस के जत्थे भेजे गये । 


बीसवीं सदी के इस थुग में ब्रिटेन, फ्रास ३ अमेरिका आदि देश अपनी 
जिस पाशविक प्रवृत्ति का परिचय दे रहे हैं वह कितनी लज्जाम्पद है | 
सम्प्रति जब विश्व के अनेक शान्ति-प्रेमी राष्ट्र 'शान्ति-शान्तिः चिल्ला 


ख्छे 
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रहे हैं तो उनकी यह उद्ण्डता कहाँ तक उचित है ! स्वेज मिश्र की धरती पर 
है, उसके निर्माण मे मिश्री श्रमिकों ने लाखों की संख्या में अपने प्राणो 
की आहुतिया दी हैँ तथा मिश्री शासकों ने पर्यात धन-राशि की लागत 
लगाई है, भने ही १८४५६ ई० के समभौते के ६६ वर्ष अभी पूरे न हुए 
हों, भले ही साम्राज्यवादियों के साथ न्याय नवर्ता गया हो, भले ही विश्व 
युद्ध पुनः छिंड़ जाय, किन्तु स्वेज मिश्र की है और मिश्र की होकर रहेगी । 
विश्व के अधिकाश देश मिश्र के पक्ष में हैं। अब एशिया और अ्रफ्रीका की 
जनता जाग्रतावस्था मे है । वह किसी भी वाह्म शक्ति का हस्तक्षेप नहीं पसन्द 
करती। वह साम्राज्यवाद का अन्त करके “सर्व भवन्तु सुखिन! के सिद्धान्त को 
चरितार्थ करना चाहती है । 


हिन्दू कोड बिल 


पुद्घ ही सामाजिक विधानों का निर्माता रहा है। उसने अपने संकुचित 
इष्टिकोण के कारण स्री जाति को बन्धन में रखना चाहा एवं उसके लिए 
ऐसे ऐसे नियमों का निर्माण किया कि स्त्रियों का खुली हवा में सॉस लेना 
भी दुलंभ हो गया। तत्र नार्यस्ठु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता: के सिद्धान्त 
को ठुकरा दिया गया एवं नारी को आजन्म कारावास की सजा दे दी गईं। 
शात्रे। के माध्यम से यह स्पष्ट किया गया कि स्रीको बचपन में पिता के; 
युवावस्था में पति के तथा इद्धावस्था में पुत्र के संरक्षण में रहना अनिवार्य 
है !! गोस्वामी जी तो और भी एक हाथ आगे बढ़ गए. :-- 


“ढोल गवोर शू द्र पसु नारी, ये सव ताड़न के अधिकारी ।' 
“राखिय नारि जद॒पि उर माहीं, युवती शास्त्र उपति बस नाहीं | 


इस प्रकार का अविश्वास होते हुये भी गोस्वामी जी ने अनुसूया के शब्द 
में उनका धर्म यह बतलाया कि-- 


वृद्ध, रोग बस, जड़ घन हीता, अंघ वचिर क्रोधी अति दीना। 

ऐसेहु पति कर किय अपमाना, नारि पाव जमपुर दुःख नाना | 
शासत्रकारों एवं कवियों के ऐसे विचार स्त्रियों के अन्तस्थल में समा 
गए.। फलतः स्त्रियों ने आत्मसमर्प ए किया एवं पुरुषों के अन्धाधुन्ध अत्याचार ! 
पुरुष ने एक ज्त्री के स्वस्थ एवं जीवित रहने पर भी अनेक वैवाहिक सम्बन्ध 
स्थापित किए, किन्त॒ पति के रुग्ण, कोढ़ी, अपाहिज एवं नर्पुसक होने पर 
भी वेचारी ज्री हृदय पर पत्थर रखकर समाज की इस भयंकर लू से कुलसती 
रही) पति के सत हो जाने परया तो उसे अग्नि की लपें का आलिंगन 


करना पड़ता था या जीवन के शेष दिन यों ही व्यतीत कर देने के लिए बाध्य 
किया जाता था | 


हिन्दू कोड त्रिल "जज 


क्रिया की प्रतिक्रिया होना अवश्यम्भावी ऐ। समय ने पलटा खाया, 
भारत म्व॒तन्त्र हुआ एवं अन्य सुधारों के साथ-साथ दरकार का भ्यान इन 
रूढियो एवं नारी जाति की दुर्दशा की ओर भी गया। सरकार ने श्री राने के 
नेतृत्व में एक समिति का निर्माण किया जिसने भारतीय नारी की वर्तमान 
अवस्था को सुधारने के लिए. अनेक सुझाव रखे। हिन्दू छोड तिल इस 
समिति के सुझावों का द्वी परिणाम है। 'दिन्दू कोड ब्रिल' के समन्न आते दी 
स्‍्वार्थी पुरुष जाति तथा विशेष कर पुराणपाथयों ने, जो भारतीय संस्कृति के 
पुजारी दोने का मूठा उम भरते हैं, उसका खुलकर विरेव किया एवं तरह- 
तरह के विरोध-प्रदर्शक नारे लगाये | सम्तद में भी राफी गरमा गरमी हुई एवं 
सरकार को अनेक बार ब्रिल पेश करने पर भी स्थगित कर देना पड़ा | त्रिल 
की अनेक धाराहो में छुधार एवं उमका खडों मे बिमाजन भी इन्हीं पुराणु- 
पथियों के टॉग अड़ाने क ही परिणाम है | 


'हिन्दु कोड ब्रिलः का अ्रधिकाश नारी जाति की समत्याओं से ही 
सम्ब्रन्धित है इसमे ज्यों को अधिकाधिक अधि कार प्रदान करने की व्यवध्या 
की गई है। विवाह, तलाक, उत्तराधिकार, दत्तह अधिव्षार तथा गोत्र सभी 


समस्याओं का हल प्रस्तुत ब्रिल प्रत्ठुत करता दँ | इसकी प्रमुख धाराएँ इस 
प्रकार हैँ :--- 


(१) पुरुष केवल एक दी स्री रख सकेगा एवं स्री केवल एक ही पति रख 
सकने की अधिकारिणी होगी। ( क्लिसी एक के मृत होने पर यद्द बन्धन 
न रहेगा ) | 


(२) कतिपय कारणों के उपस्थित होने पर पुरुष एव' स्त्री दोनों ही 
परूपर सम्बन्ध-विच्छुद कर सकेंगे। ( सम्बन्ध -विच्छेद तभी हो सकया जब 
विवाह के समय पुरुष नपु सक होगा, दोनों में से कोई आचरण श्रष्ट होगा, 
यदि कोई हिन्दू धर्म को छोड़ देगा, कोई पागल अथवा भीषण रोग से ग्रसित 
होगा )। 

(३) विधवा को पति की सम्पत्ति पर पूर्ण अधिकार होगा | 

(४) पुत्री पित्ता की संपत्ति मे पुत्र के समान ही अधिकारिणी होगी, किन्तु 
अस्थिर सम्पत्ति मे यह नियम नहीं लागू होगा । 

७ 
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(५) एक ही गोत्र के बालक वालिकाश्रों का विवाह सम्भव हो सकेगा 
किन्तु माता पिता की तीन अ्रथवा पॉच पीढ़िया को छोडना पड़ेगा | 
उक्त अधिकार नारियों को केवल इसलिये प्रदयन किये गये हैं जिससे वें 
कतिपय परिस्थितियों में स्वावलम्बी वन सकें एवं एक मात्र पुरुष पर ही आश्रित 
न रहें। बहुँविवाह की प्रथा को हटाकर बिल ने जिस आदर्श की स्थापना की 
है वह भारतीय सस्कृति के सर्वाथा अनुकूल है| इस विधि के द्वारा इसने उन 
सभी अत्याचारों को समाप्त कर दिया है जो कि अ्रमी तक पुरुष स्त्रियों पर 
करता था। 'एको नारी सुन्दरी व टरी वा' का आदश अन्न प्रयोगात्मक रूप से 
जीवन में उतारा जा सकेगा-- ऐसा विश्वास है | 
अभी तक बहुधा विधवा स्त्रियों को बिना किसी पुरुष के ही समस्त जीवन 
यों ही काट देना पड़ता था--चाहें वे लाज के बोल खुलने के पूव ही क्यो 
न॑ इस अवस्था को प्राप्त हो जाय | किन्तु अब इस प्रथा का सरकार ने 
पूर्णतया अंत कर दिया है। यह इस बिल के व्यापक दृष्टिकोण एवं उदारता 
का ही परिणाम है | इस प्रकार इस बिल ने उन समस्त अश्रष्यचारों को समात्त 
करने का बीड़ा उठाया है जो कि अभी तक विधवाशओ्रों की दयनीय दशा के 
कारण हुआ करते थे | 
सम्बन्ध-विच्छेर सम्बन्धी विधि भी कम महत्वपूर्ण नहीं है। कलह- 
पूर्ण जीवन बिताने की अपेक्षा तो सम्बन्ध-विच्छेद ही श्रच्छा है। अभी तक 
वेचारी स्त्री असहाय थी। पति के दुराचारी, वेश्यागामी एव नपुंसक होने 
पर भी उसे तनिक भी विरोध करने का अधिकार न था। कभी कभी तो उसे 
लाचार होकर पतित जीवन बिताने के लिये बाध्य हो जाना पड़ता था किन्तु 
अब वह ऐसे दुराचारों का प्रमाण देने पर सन्त्रन्ध-विच्छेद कर सकेगी एवं 
किसी अन्य पुरुष के साथ विवाह करके सुख प्वक अपने जीवन को बिता 
सकेगी । 
पुत्री को पिता की संपत्ति में कतिपप्र अधिकार देकर उसे पुत्रों के समान 
ही समझा गया हैं। कुछ लोग यह तक उपस्थित करते हैं कि विवाह के 
पश्चात्‌ पुत्री पति की सम्पत्ति की अधिकारिणी हो जाती है। फिर उसे पिता 
की सम्पत्ति की आवश्यकता ही क्या है ? उनके अनसार इस विधेयक से 
सघष की ही सम्मावना है, सुधार की नहीं | ऐसे लोगों की धारणा है कि 
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इस विधेयक के पारित होने से भाई एवं बहनों में पवित्र प्रेम के स्थान पर 
ईर्ष्या एवं वेमनस्थ का भाव जागृत हो जायगा एवं भाई--जो कि अभी तक 
अपनी बहिनों के लिए अ्रच्छे से अच्छे वर एवं घर की खोज करके व्याह 
करता था--पम्पत्ति कम खर्च करने के विचार से किसी ऐसे घर में व्याह 
देगा जहाँ कि बहिनों को भोजन मिलना भी दुलभ हो जायगा। किन्तु ये 
धारणाएँ हमारी सकीर्णता की परिचाग्रक हैं | कोई भी अपनी बहन को दुखी 
न देखना चाहेगा--चाहे उसे कितनी भी क्षुति क्‍यों न उठानी पडे। 
आर फिर कतिपय परिस्थितियों में यदि बहन की दशा खराब हो जाती है तो 
वह अपने पिता की संपत्ति से कुछ तो उपाजन कर ही सकेगी, उसे भाइयो 
अथवा पति का मुख तो न देखना पड़ेगा । पुन्रियों के समान विधवाश्रों की 
अवस्था को ध्यान में रखते हुए इस बिल ने उनको पतियों की संपत्ति पर पूर्ण 
अधिकार प्रदान किया है जो सव था न्यायसंगत है | 
अन्तरगोत्रीय वेवाहिक प्रथा भी हिन्दू समाज के लिए. एक अभिशाप 
ही थी। कितने युवको एवं युवतियों को इस प्रथा के कारण मनचाही वधू 
अथवा मनचाहा पति नहीं मिल पाता था । कभी कभी तो निराशा के कारण 
उन्हें अपने जीवन से भी हाथ धोना पड़ता था। इस कुप्रथा को मिथकर 
एवं माता-पिता की तीन अथवा पॉच पीढ़ियों के बचाने का उल्लेख करके 
प्रस्तुत विधेयक ने सच्चे श्रथों में मारतीय सस्कृति के रक्षार्थ एक साइसपूर्ण 
कदम उठाया है । 
प्रस्तुत बिल की दो ही ऐसी धाराएँ हैं जिनके लिये विरोधियो को संख्या 

अत्यधिक है। प्रथम है पिता की सम्पत्ति में पुत्री का अधिकार एव द्वितीय 

है सम्बन्ध-विच्छेद की | इन धाराओं को लेकर अभी तक काफी विवाद 

चलता रहा है | कोई भी वस्तु निरी गुणों की ही आकार नही होती उसमे 

दोष भी किसी न किसी प्रकार का आ ही जाता है। वास्तव में उक्त धाराएँ 

बनाई तो गई है पारिवारिक जीवन को शाति प्रदान करने के लिए एव स्तरियो 

की दशा सुधारने के लिए किन्तु क्या इनसे संघर्ष सम्भव नहीं है ! जन्न बहन 

भाई को प्राप्त होने वाली सम्पत्ति का बय्वारा कराएगी तो क्‍या भाई एवं बहन 

का प्रेम वैसा ही पवित्र एवं श्रकलुषित रह नायगा जैसा कि अब तक रहा है ! 

और फिर क्या बहन अपनी ससुराल एव नेहर दोनों स्थानों की सम्पत्ति का 
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प्रबन्ध सुचारु रूप से करने में समर्थ दो सकेगी ! यद्यपि यद् सत्य है कि बहन 
कुछ ले जायगी तो पत्नी कुछ ले आएगी किन्त क्या इस विधेयक से अनेक 
प्रकार के संघर्षो' की सम्भावना नहीं ! 
सम्बन्ध-विच्छेद से सम्बन्धित धारा भी अच्छाइयों के पर्दे में अनेक 
बुराइयो को छिंपाये हुये है। पाश्चात्य देशों में विवाह द्वोने के दो चार 
दिन पश्चात्‌ ही तलाक देने की जो प्रथा चल पड़ी हे वहीं क्‍या भारत 
में न चल पड़ेगी | सम्बन्ध विच्छेद के जो कारण विधेयक में उल्लिखित हैं, वे 
तो दूर रहे, थोड़ी सी मनमुटाव होने पर भी स््री एवं पुरुष न्यायालय में खड़े 
दिखाई देँगे । चाहे कोई दोषी हो या नहीं, वे एक दूसरे को दोपी ठहराने 
का भरसक प्रय॒त्न करेंगे एवं इस प्रकार समाज मे ऐसे वातावरण का निर्माण 
हो जायेगा। ग्रमी तक तो अधिकतर भूमि एवं सम्पत्ति सम्बन्धी मामले ही 
न्यायालय में जाते थे किन्तु कुछ दिनों के पश्चात्‌ सम्बन्ध-विच्छेद सम्बन्धी 
मामलों का दी आधिक्य रहेगा । 
किन्तु क्या इन दोषों के होने स हिन्दू कोड बिल! वास्तव में त्याज्य 
हैँ ! कया इन नाम मात्र की बुराइयो के कारण ही उसकी समस्त अच्छाइयों 
को ठुकराया जा सकता है ! और फिर कौनसी वस्त दूषित नहीं है । धरती 
की चीजों में दोष आ ही जाता है क्योंकि वे धरती की होती हैँ एवं घरती के 
मनुष्यों द्वारा निर्मित की जाती है जो अच्छाइयों एवं बुराइयों से भरपूर होता 
है। जब हम व्यापक दृष्टिकोण से इस बिल को देखते हैं तो कोई भी दोष 
नहीं दीखता | यदि स्त्री और पुरुष का प्रेम आन्तरिक है, उनमें परस्पर एक 
दूसरे के प्रति विश्वास हैं तो एक नही लाखों ही बिल इसी तरह के क्यों न 
पारित किये जाये उनका प्रेम वेसा ही रहेगा जैसा कि पहले से रहा है । यह तो 
केवल उन परिस्थितियों से छुटकारा पाने के लिये पारित किया गया है जिनके 
कारण दाम्पत्य एव' परिवारिक जीवन में प्रेम का नहीं कलह का साम्राज्य छा 
जाता है। 
अनेक पुराणु-पथ्री “स्त्रियों को समान अधिकार न देना चाहिये की बात 
को सामने रखकर अपनी जड़ता का प्रदर्शन करते हैं। इन पुराण-पथियों को 
'ल्कीर की फकीर' बनना ही आता है। बीसबीं शताब्दी के इस चेनन युग में 
भी वे स्त्रियों को अन्धकार में रखना चाहते हैं एव इस ;रकार अपनी बहुविवाह 
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प्रथा एवं पापाचारों का अपरोक्ष रूप से समर्थन करते हैं। स्त्रियों को समान 
अविकार क्यों न दिए जायें ! आज वह पुरुष की वासना को पूर्ति का साधन 
मात्र नहीं है, उसकी सेविका नहीं है, घर की कोठरी में ही निवास करने 
वाली दुल्हन नही है, वह पुरुष की अधींगिनी है, उसे व्यापक क्षेत्र में कार्य 
करना है तथा राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय समस्याश्रों को सुलभाना है | पुरुष के 
प्रत्येक कार्यों को आज़ की स्त्री सम्पादित कर रही है | श्रतः उसे समान अधिकार 
देना इस ब्रिल की उठारता ही कही जायगी और उसे जो अधिकार प्रदान 
किये गये हैँ वे श्रतुचित नहीं हैं, उनसे किसी भी प्रकार के आदर्शों के नष्ट 
होने का डर नहीं है । 


एक मात्र पुरानी एवं घिसी पिटी प्रथाओं को चालू रखना हमारी सस्क्ृति 
की परम्परा नहीं है । सप्कृति का अर्थ बहुत व्यापक है| हमे तो चाहिये कि 
हम सभी अच्छी बातों को अपना लें एवं बुरी बातों को त्याग दे। पुराण- 
मित्येव न साधु सर्वम | ब्रीसवीं शती के इस विक्रास युग में स्रियों को अधिकारों 
से वचित करना विवेकशूल्यता है ! हमे स्त्रियों, अछूतों एवं पिछड़ी हुई 
जातियो के प्रति सहानुभूति दिखत्ानी चाहिये आज का मानव अपने किये 
गये अ्रयाचारों पर जितना भी पश्चात्ताप करे थोड़ा है। पुरुष स्त्रियों एव 
उन्नतिशील जातियों तथा पिछुड़ी जातियों के बीच में जो दरारें पड़ गई हैं 
उन्हें मिटाने के लिए, स्त्रियो एवं पिछड़ी जातियो को सम्नुचित अधिकार देना 
दी पड़ेगा | 
भारत सरकार ने हिन्दू कोड बिल” को पारित करके--धाहे उसे खंडों मे 
विभाजित ही क्‍यों न करना पड़ा हो--अपनी उदारता एवं जागरूकता का 
श्रच्छा परिचय दिया है। संक्षोप मे प्रस्तुत बिल भारत की समस्त कुरीतियों 
एवं कुसस्कृति के अध-मोह को नष्ट करने का प्रथम प्रयास है । इसे हम एक 
युग का पटाक्षेप तथा दूसरे युग का प्रारम्भ कह सकते हैं | 


आधुनिक वेज्ञानिक आविष्कार 


मनुष्य सुखाकाक्ली होता है। उसके समस्त प्रयत्न सुख की प्राप्ति एवं 
हुःख से निद्नत्ति के लिये होते हैं। सुखबाद ही उसके जीवन का लक्ष्य होता 
हैं। इस लक्ष्य की पूर्ति के लिये वह अपनी आदिम अवस्था से ही प्रवत्नशील 
है। दिनोंदिन वैज्ञानिक आविष्कारों के सहारे वह सभ्यता की अनन्त सीढ़ियों 
को पार करता जा रह है। सुखाकाह्षी होने के नाते वह किसी भी प्रकार का 
श्रम नहीं करना चाहता, श्रच्छी से अच्छी वस्तुओं का उपभोग करना चाहता 
है एवं बिलासिता के स्वप्न देवकर उन्हें सत्य करने का प्रयास करता है | 


4 


अ्द्योगिक युग की भारी भरकम कलों का आविष्कार उसके इसी प्रयास के 
परिणाम हैं | 

मनुष्य की आवश्यकताएँ अनन्त हैं | एक आवश्यकता की पूर्ति होते 
ही उसके समक्ष दूसरी आवश्यकताएँ परस्पर स्पर्धा करने लगती हैं एव उनमे 
से जो सबसे तीव्र होती है वह अन्य पर विजय प्राप्त कर मनुष्य को अपनी पूर्ति 
के लिये वाध्य करती हैं। इसके अतिरिक्त मनुष्य असंतोषी है और स्यात्‌ इसी 
असंतोष की नींव पर ही उसका जीवन अवलम्बित है, क्योंकि संतोष निष्करियता 
को जन्म देकर मनुष्य को अपाहिज बना देगा | एव" बेंसी अवस्था मे उसका 
जीवनविकास यदि असम्भव नहीं तो कठिन अवश्य हो जायगा | 


वर्तमान्‌ व शञानिक झुग मनुष्य के तथाकथित असंतोष का दी परिणाम है | 
मनुष् ने इस असन्तोप के कारण अनेक आविष्कार किये हैं और करता जा 
रहा है । प्रत्येक क्षेत्र में चादे वह चिकित्सा का हो, चाहे आवागमन के साधनों 
का, चाहे अन्य कोई, नित्यप्रति नये-नये अनुसंधान एवं आविष्कार दो रहे 
हैं। जो आनन्द १०० वर्ष पहले के मनुष्य को पैदल चलने में मिलता था 
वह आज के मनुष्य को दायुयान यात्रा में भी नहीं मिल रहा है | वह चाह 
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रहा है कि इससे भी अच्छा एवं द्रतगामी साधन उसे उपलब्ध हो जाय। 
यही कारण है कि वायुवानों की गति वो दिनोंदिन और भी तीब्र करने तथा 
अन्य नवीन प्रकार के विमान बनाने के प्रयत्न अ्रव॒ भी किए जा रहे हैं|, 
राकेट! एवं 'स्पुतनिक' इन्ही प्रयत्नो के नवीनतम्‌ परिणाम हैं | 
यातायात तथा आवागमन के साधनों मे भी नए-नए सुधार हो रहे हैं | 
जर्मनी के डाक्टरों अलब्रट साइमन ससार का सबसे बड़ा विमान बनाने में 
सलग्न है | उसकी विराटता का अचुमान केवल इतने से ही लगाया जा सकता 
है कि उसमें एक साथ चार सौ मनुध्य यात्रा कर सकेगे | इस ६४० फुट लम्बे 
विमान # हेलियन नामक तेल का उपयोग किया जायगा । जिससे मनुष्यो कीः 
यात्रा अधिक सुरक्षापू्ण होगी क्‍योंकि तथाकथित तेल में आग लगने की 
स'भावना रु्चमात्र मी नहीं होती | जर्ननी मे एक अन्य 'वाक्स वेगन आबव' 
दि एयर! नामक विमान का भी निर्माण हो रहा है | यह विमान अत्यन्त! 
सस्ता होगा | इसकी कीमत केवल १२,००० माक होगी । लम्बाई २४ फिट 
होगी एज यात्रियों की सख्या दो से तीन तक होगी | मोटर कारों के भी नवीन 
प्रकार निर्मित किए जा रहे हैं| अ्रव ऐसी मोटर कारों का निर्माण किया जा 
रहा है जो वजन में हल्की तथा सस्ती होंती । इनका उपयोग मध्यमश्रे णी 
के भी लोग कर सकेंगे। वायुयानों के क्षेत्र मे ऐसे वायुयान बन रहे हैं जो 
मकानों की छुत से उड़ाए तथा उन्हीं पर उतारे मी जा सकेगे। श्रमेरिका की 
एक कम्पनी ने एक विचित्र प्रकार का उडन खेला बनाया है। यह उड़न- 
खयेला १५० मील तक प्रति घटा ६० मील की गति से उड़ता है तथा इसके 
द्वारा १५० सेर तक वजन भी एक स्थान से दूसरे स्थान तक लाया या ले 
जाया जा सकेगा । सबसे विचित्र बात तो यद्द है कि कोई मी व्यक्ति केवल २० 
मिनट में इसका सफल चालक बन सकेगा | श्रमेरिका में एक विचित्र खोज और 
हुईं है और वह है--हवाई साइकिल की । इन साइकिल का वजन लगभग १ 
मन -१४ सेर होगा | इसमें साइकिल के समान ही हेंडिज़ लगा होगा तथा 
चालक मनमानी दिशा में इसे उड़ा सकेगा | वाययानों की गति तीत्र करने 
के लिए. एक और मी महत्वपूर्ण अनुसन्धान हुआ । और वह है-- 
वायुयान के निम ण मे प्रयुक्त होने वाली धातु पर चीनी मिठ्टी का लेपन। 


कक 


इस लेप से वायुयानों की गति में और भी तीव्रता आवेगी क्योंकि 
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तब अधिक तेज चलाने पर मी पंखों में आग लगाने की सम्भावना न 
रह जाएगी | 

रूस ने कुछ ही दिन पूव' एक ऐसी पनडुब्बी का निर्माण किया हे जो 
३०० फुट गहरे पानी के अन्दर चल सकती है, पानी की सतह पर निशाना 
लगा सकती है तथा सतह से भी ऊपर १४० मील तक मार कर 
सकती है | 

सम्प्रति ऐसी-ऐसी कलों का भी निर्माण हो रहा है जो दिमागी कार्य करने 
में भी दक्ष ठिद्ध हुई हैं । इन्हें 'मस्तिष्क यन्त्र! की संज्ञा दी जा सकती है । 
इन कलों के द्वारा बड़े से बड़े जोड़, घटने तथा अन्य हिसात्र-किताव भी ठींक- 
ठीक इल किए. जा सकेंगे | केनेथ फ्रायड नामक विद्यार्थी ने तो केवल २०० 
डालर के व्यय से एक ऐसे यन्त्र का निर्माण किया है, जो बन्दूक से अपना 
बचाव कर सकता है, कागज उठा कर इधर-उधर रख सकता है तथा लोगों 
को डरा भी सक्षता है | 


चिकित्सा के क्षेत्र में पर्यात सुधार होते जा रहे हैं। अमी तक कैंसर को 
दूर करने के लिए. रेडियम की किरणों का उपयोग किया जाता था। अत 
तथाकथित कार्य के लिए कोबाल्ट की और भी उपादेय तथा शक्तिशाली 
किरणों का प्रयोग किया जाने लगा है। टैली रेडियम की सहायता से फेफड़े 
के कैंसर को भी दूर करने में सहायता मिली है । जिनेवा सम्मेलन में रूसी 
प्रतिनिधि ने परमाणु से मानव कल्याण करने के सम्बन्ध में बतल-या 
था कि 'परमाणुशक्तिः से केसर को दूर करने में ६४ प्रतिशत तक सफलता 
मिली है । 

कृषि के ज्षेत्र मे भी श्रनेक अविष्कार हुए हैं | रूस तथा अमेरिका श्रादि 
कुल देशों म॒ जोतने वोने से लेकर फसल काटने, दाना निकालने तथा वोरों 
मे भरकर उन्हें रेलों तथा मोटरों मे लादने तक का सभी कार्य कलों द्वारा हीं 
सम्पादित होता है | स्थात्‌ अमेरिका आदि कुछ देशों में तो बागवानी का 
समम्त कार्य जल विद्यूत शक्ति तथा अन्य यन्त्रों की सहायता से होता है । 
प्लास्टिक के कुछ ऐसे बृह्वत घरों का भी निर्माण हुँआ है जो बगीचों के क्षेत्र 
को चारों ओर से घेर कर उनकी शीतादि से रक्ता कर कहते हैं तथा जिनके 
श्रन्दर फ्लो के पेड़ों को समय-समय पर विद्युत द्वारा ताप आदि का भी 


शा 
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प्रवन्ध किया जा सकता है, फर्लो को विद्युत शक्ति से शीघ्र द्वी पकाया जा 
सकता है तथा इस प्रकार आवश्यकता पड़ने पर बाजार की माग को सठुलित 
रखा जा सकता है । ब्लाटना की 'शेह्म वनस्पति अनुसंधान शाला' ने तो 
एक ऐसे आलू का उत्पादन किया है. जो सेत्र के समान स्वादिष्ट द्ोता है, 
जिसे कच्चा ही खाया जा सकता है तथा जिप्तम प्राप्त होने वाला 'विद्वमिन 
सी पकाने पर भी नष्ट नहीं होता ! 

मनोरंजन के क्षेत्र मे मी पर्यास नवीन आविष्कार हुए हे । टेलीविजन के 
दृश्य तो चलचित्र जगत को भी मात कर रहे हैं। टेलीविजन के द्वारा मनुष्य 
दूर दूर की घय्माओं, खेलो तथा दृत्य श्रादि के दृश्य प्रत्यक्ष घर बैठे देख 
सकता है। एक ऐसे ग्राम फोन रिकार्ड का निर्माण किया गया है जो लगातार 
३० मिनद तक मशेरंजन कर सकता हैं | स्मरण रहे इन ३० मिनते में लगभग 
१० रिकाड बदलने पड़ते हैं। सिनेमा के ज्षेत्र मे मह्त्वपूर्ण श्राविष्फार सिनेमा- 
स्कोप का है| इसके द्वारा पर्दे का बृहत्तम्‌ रूप देकर अनेक दृश्यों का अ्व- 
लोकन एक ही साथ किया जा सकता है | थी डी० पिक्चर से मनुष्य किसी भी 
दृश्य को उसी के यथार्थ रूप में मोराई, लम्बाई तथा गददराई सहित देख सकता 
है। सम्प्रति ऐसे भी आ्राविप्कार करने के प्रयल किये जा रहे है जो उपवन का 
दृश्य आने पर सुगन्ध तथा फलों के स्वाद तक देने में समर्थ हो 
सकेगे। ठेहली मे बैठा व्यक्ति लखनऊ के सफेदे का स्वाद सरलतापूर्वक 
ते सकेगा । 

और भी अन्य छोटी बड़ी मशीनों के आविष्कार हुये हैं । सम,चार पत्र 
छापने वाली 'रोटरी' मशीनों के नवीनतम स्वरूप तो आश्चर्य मे डाल देते हैं । 
ये मशीने कागज खींचने, छापने, मोड़ने तथा एक-एक समाचार पत्र को काट 
काट कर छुपे हुये समाचार पत्रों की संख्या तक बतलाने का कार्य करती हैं । 
इनकी गति इतनी तीव्र होती है कि एक घन्टे में ये ३२ पेज तक के समाचार 
पत्र को ६० सहस्त प्रतियोँ छाप सकती हैं | रूस में लकड़ी को मनचाहे मोड़ 
देने वाली मशीनों का निर्माण हुआ है। इन मशीनों के आविष्कार से 
फरनीचर-उद्योग को एक नया आयाम मिला है। रूस में ऐसे स्टेशनों का 
निर्माण किया जा रहा है जो सूर्यताप को विद्युत शक्ति में परिणत कर 
सकेगे। "नादेन पोटलैएड कारपोरेशन' के श्री हरमन कोहैन ने एक २४ 


४८६ आदश निबन्ध 


फुट लम्बे कृपियन्त्र का निर्माण किया है जो जुताई, बुआई तथा भूमि को 
समतल करने आदि के अनेक कार्य एक साथ सम्पादित करेगा | रुम्प्रति 
धातुओं के स्थान पर प्लास्थ्कि का प्रयोग बढ़ता जा रहा है। प्लास्टिक 
उजरी तो चिकित्सा के क्षत्र मे अमतपूष देन है। मोटर लारियाँ की तौल 
लेने वाली सफरी तराजुओं का भी निर्माण हुआ है जिसके द्वारा किसी भी 
मोटर में भरे हुये सामान की तौल का पता लगाया जा सकेगा। कुछ ऐसी 
मशीनों का भी निर्माण हुआ है जो चोरी आदि से बेड़ों तथा तिजोरियों की 
रक्षा करने में समर्थ सिद्ध हुई हैं। ऐसी मशीनों को उस रास्ते में फिट कर 
ठिया जायगा जिससे होकर चोर रुपयो के पास जावेगा अथवा जाने की 
सम्मावना होगी। अन्धेरी रात्रि में मी उसकी छाया पड़ते ही ये मशीने' 
क्रियाशील हो जावेगी किन्तु चोर को किसी भी प्रकार का पता न चलेगा । 
शीघ्र ही बैड मैनेजर तथा चौकीदारों के निकट की घन्टी बज उठेगी। और 
इस प्रकार चोर चोरी करते समय या उसके पूर्व ही पकड़ा जा सकेगा | अख- 


रोट नामक फल से पीतल की वार्निश का आविष्कार किया गया है जो बहुत 
ही उपादेय सिद्ध' हुई 


अच्छाई और घुराई प्रत्येक वस्तुश्नों में समान रूप से पाई जाती है | 
विज्ञान भी किन्हीं अशो तक घातक सिद्ध हो चुका है | हीरोशिमा और नागा- 
उ की नामक जपानी शहरों की वरवादी हम देख चुके हैं | मानव मानव के खून 
का प्यासा हूं। साम्राज्यवादी विचारधारा ने मनष्य को मनुष्य के स्तर से नीचे 
ला पव्का है। कुछ देश अब भी संहारात्मक अस्त्रों के उत्पादन पर प्रतित्रन्ध 
लगा रहे हूं | गही खेद का विपय है | मनष्य इसलिये मनुष्य हे कि उसके 
अल झोचित्य और अनौचित्य पर विचार करने की शक्ति है, दया है, करुणा 
हवा झात्मवत््‌ सवभतेपु! एवं “बसुधैव कुट्म्रकम'ः की कल्याणकारी 
भावनाएं । | पशु इसलिए पशु है कि वह बुद्धिहीन है, औचित्य एव 
टनाउत्य पर विचार नहीं कर सकता तथा मानवीय सद्भावनाशओं से शूल्व 
कल ः हम अवम्था म बढ़ि मनुष्य अपनी बुद्धि का उपयोग न करे, पाशविक 
अतिया का प्रथ्य दे तथा दिसात्मक कार्यों के लिये नए-नए, आविष्कार 
नहा तो ओर क्या कहा जावगा ? 


धर ५५ 


3 


जय 
शिया । 


फ त्तो स्तर स्झु 


आधुनिक वेशानिक आविष्कार अ् 


प्रायः यह देखा जाता है कि मनुष्य सहार की अपेक्षा निर्माण की ओर 
अधिक झुकता है। अरुवरम और उद्जन बर्मों को पास में रखते हुए भी 
मानव आज निःशस्त्रीकरण पर जोर दे रह्य है। जैसा कि पहले कहा जा चुका 
है कि मनुष्य के जीवन का लक्ष्य सुख की प्राप्ति और दुःख से निवृत्ति है । 
अपने इस लक्ष्य की पूर्ति के लिए बह एक न एक दिन तथात्रथित संहारात्मक 
अस्त्रो को नष्ट करके ही छोड़ेगा | हप की बात हे सम्प्रति सभी राष्ट्र इस 
दिशा की ओर प्रयत्नशील है एवं परमाणु शक्ति को मानव-कल्याण करने के 
लिए प्रयुक्त किया जा रहा है। रूस में ऐसे कई सफल प्रयोग हो चुके हैं । 
आशा है कि मनुष्य श्रपनी आसुरी प्रज्नत्ति रोककर सुख एवं शान्ति के साथ 
इस पृथ्वी को स्वर्ग बनाने मे समर्थ हो सकेगा। क्योंकि विकास की अनन्त 
सीढ़ियों कों लॉधता हुआ मनुष्य आज उस धरातल पर खड़ा है वहाँ से उनका 
लोक, जिन्हें देवता कहते हैं, बहुत दूर नहीं है ।' 


सस्‍्कृति और सम्यता भ्प६ 


“मेरे विचार से सारे संसार के मनुपष्यो की एक ही सामान्य मानव-संस्कृति 
हो सकती है। यह दूसरी बात हैं. कि वह व्यापक सस्कृति अब तक सारे ससार 
में अनुभूत और अगीकृत नहीं हो सकी है। नाना ऐतिहासिक परम्पराश्रों के 
भीतर से गुजरकर और भौगोलिक परिस्थितियो मे रहकर ससार के भिन्न समुदायों 
ने उस महान्‌ मानवीय सस्क्ृति के भिन्न-भिन्न पहलुओं का साक्षात्कार किया हैं। 
नाना प्रकार की धर्म साधनाओं, कलात्मक प्रयत्तो और सेवा, भक्ति तथा 
योगमूलक अनुभूतियों के भीतर से मनुष्य उस मह्ान्‌ सत्य के व्यापक और 
परिपूण रूप को क्रमशः प्राप्त करता जा रहा है जिसे हम 'सस्क्ृति' शब्द द्वारा 
व्यक्त करते हैं |” 


'सस्कृति' शब्द की अस्पष्टता का विचार करते हुये द्विवेदी जी पुनः 
लिखते हैं ;---/यह सस्कृति शब्द बहुत अधिक प्रचलित है तथापि यह अस्पष्ट 
रूप मे ही समभा जाता है। सव सम्मत कोई परिभाषा नही बन सकी है। 
प्रत्येक व्यक्ति अपनी रुचि और संस्कारों के अनुसार इसका अर्थ समझ लेता 
है। फिर इसको एक दम अध ष्ट भी नही कह सकते क्योकि भ्रत्येक मनुष्य 
जानता है कि मनुष्य की श्रेष्ठ साधन'एँ ही संस्कृति हैं। ८ » »< मनुष्य को 
श्रेष्ठतर मान्यताएँ केवल अनुभूति होकर ही अपनी महिमा सूचित करती हैं 
उनको स्पष्ट और सुव्यवस्थित परिमापा में बॉवधना सब समय सम्भव 
नहीं होता |” 


सभ्यता ओर सस्कृति में पर्याप्त अन्तर है। सभ्यता” शब्द की व्युत्पत्ति 
सभाझृ शब्द से हुईं है जो व्यक्ति समा में बैठने के योग्य होता है उसे सभ्य 
कहा जाता है। इस सभ्य कहे जाने वाले व्यक्ति के कुछ विशेष गुण होते हैं । 
इन गुणों का सामूहिक नाम ही सभ्यता है | सम्यता मनुष्य को अनुचित कार्यों 
के सम्पादन करने से रोकती है, उसको भौतिक, नेतिक एवं बौद्धिक उन्नति 
करने की प्रेरणा देती है तथा समृद्धि एवं सुख के साथ जीवन यापन करने 
के लिए बाध्य करती है| यह कहना अत्युक्ति न होगी कि सभ्यता ही सस्कृति 
की जननी है | पडित जवाहरलाल नेहरू ने अपनी भारत की खोज” नामक 
पुस्तक मे लिखा है कि ' समृद्ध सभ्यता से सस्कृति का विकास होता है और 
उससे दर्शन, साहित्य, नाटक, कला, विज्ञान और गणित विकसित होते है ।” 
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इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि सम्यता का सम्बन्ध वाह्य जगत से है 
जबकि संस्कृति का सम्बन्ध इमारे अन्तर्जगत से | जबकि सल्कृति का लक्ष्य 
बौद्धिक उन्नति है तो सम्यता का उद्दे श्य मीतिक विकास | 


सभ्यता और संस्कृति सदा साथ-साथ नहीं चलते । एक मूख व्यक्ति भी 
सुसंस्क्ृत हो सकता है यदि उसके द्ृदय में सद्भावनाओ का विकास हुआ है 
और एक सुशिक्षित सस्कृतिनिष्ठ व्यक्ति भी अ्रसभ्य हो सकता है यदि उसका 
मानसिक एवं आध्यत्मिक विकास नहीं हुआ है | किन्तु परस्पर एक दूसरे को 
प्रभावित अवश्य करते हैं | बहुधा यह देखा जाता है कि सुप॑स्क्कृत व्यक्ति सभ्य 
हुआ करता है और सभ्य सुसस्क्ृत । 


सभ्यता स्थूल होती है जब कि संस्कृति सूक्षम | यदि सम्यता शरीर है तो 
सस्कृति आत्मा । कव्रिवर दिनकर अपनी पुस्तक संस्कृति के चार अध्याय! में 
सभ्यता और संस्कृति के अन्तर को स्पष्ट करते हुये लिखते हैं कि “अंग्रेजी में 
कहावत है कि सभ्यता वह चीज है जो हमारे पास है, सस्कृति वह गुण है जों 
हममें व्याप्त है। मोटर, महज्न, सड़क, हवाई जहाज, पोशाक और अच्छा 
भोजन ये तथा इनके समान सारी अन्य स्थूल वस्तुएँ, संस्कृति नहीं, सम्यता के 
सामान हैं। मगर पोशाक पहनने और भोजन करने में जो कला है वह 
सरक्षति की चीज है। 


जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है संस्कृति और सम्यता प्रायः एक दूसरे को 
प्रभावित करते हैं | इसे हम एक उदाहरण से सरलतापूव क समझ सकते हैं । 
मान लीजिये कोई व्यक्ति एक मकान बनवा रहा है। मकान का निर्माण तो 
सम्यता के अन्तर्गत आता है किन्तु घर का खरूप कैसा हो ? इस प्रश्न का 
उत्तर सास्कृतिक रुचि पर ही निर्भर करता है। वस्तुतः यह कहना अत्युक्ति 
न होगा कि सभ्य पुरुष की रुचियों, अनुभूतियों तथा गुणों का सम्यक्‌ नाम ही 
सस्कृति है | 

सस्क्ृति और सम्यता दोनों ही परिवर्तनशील हैं। आज की सरकृति और 
ईसा पृव की ससुकृति में पयप्त अन्तर है। जो सभ्यता भारत के प्राचीन 
दरबारों में प्राप्पय थी, उसमें ओर आज की सम्यता में महान्‌ अन्तर है | शाही- 
दरबारों में तीतर और ब्येर पालना सुसंसऊत व्यक्ति की निशानी समझी जाती 
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यु क्र 
थी, शरात्र पीना सभ्य मानव का धर्म था किन्तु आज इन वस्तुओं से सम्पक 
रखने वाले को नीच एवं अ्रसम्य समझा जाता है | 


सभ्यता की माप उसके उपकरणों द्वारा होती है। उपकरणों के नाश से 
स्म्यता ज्ञतिग्रस्त भी हो सकती है किन्तु संध्कृति स्थायी होती है | सम्बता के 
उपकरणों को एकत्रित करके सभ्य होने क। दावा भी किया जा सकता है किन्तु 
सुसस्कृत होना कुछ हो दिनों पर निर्भर नहीं करता | सरकृति का सम्बन्ध 
श्रान्तरिक अनुभृतियों से है, वह सूद्धम है अतः सुसंम्कृत दोने के लिये समय 
एवं तत्परता दोनों की आवश्यकता होती है । 


श्री दिनकर जी लिखते हैं कि “सस्कृति सभ्यता की अ्रपेन्ञा मद्दीन चीज 
होती है | वह सम्यता के भीतर उसी तरह व्याप्त होती है जैसे वृष में मक्खन 
या फूलों में सुगन्ध । ओर सम्यता की अपेक्षा यह विकाऊ भी अधिक है, 
क्योंकि सभ्यता की सामग्रियों दृट-फूट कर विनष्ट हो सकती है लेकिन संस्कृति 
का विनाश उत्तनी आसनी से नहीं किया जा सकता |”? 


वस्तुतः सभ्यता का सम्बन्ध वर्तमान्‌ जीवन अथवा कुछ ही दिनों से होता 
हे किन्त संसक्ृति का सम्पन्ध हमारे जन्म जन्मान्तर से होता है। विकास के 
जिस शिखर पर शछ्ाज का मानव आसीन है वह उसकी संस्कृति का ही 
परिणाम है| इमारा अजित जान हमारी आने वाली पीढ़ियों को हस्तातरित 
होता चलता है। पिता अपने ज्ञान को पुत्र त्क अवश्य पहुँचा देता है और 
यह पुत्र फिर उसे पौत्र तक पहुँचाने का साधन बनता है। इसो प्रकार यह 
श्रृखल्ता चलती रहती है एवं साथ-साथ सम्यता एवं सस्क्ृति का विकास भी 
होता चलता है। जो अच्छे संस्कार मनुष्य के मन मे छूट जाते हैं वे ही उसे 
सुसंस्कृत बनने में सहायता पहुँचाते हैं। भारतीयों का तो विश्वांस है कि ये 
सस्कार दूसरे जन्म तक प्रभाव डालते हैं | कुछ विद्वान तो यहाँ तक कहते हैं 
कि जिसका जेसा ससस्‍्कार होता है उसका वैसा ही पुनज्न्म भी होता है | तात्पर्य 
यह कि दूसरे जन्म पर इन संस्कारों का प्रभाव पड़ता है | ऐसा प्रायः कहा 
जाता है व्यक्ति के अपने-अपने संस्कार होते हैं। इन सस्‍्कारों पर ही 
उसके जीवन का बनना अथवा त्रिगड़ना निर्भर करता है। यदि पूर्व जन्म के 
सस्कार अच्छे होते हैं तो बच्चा बचपन से ही 'होनहार ब्िख्वान के होत चीकने 
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पात! की कहावत को चरितार्थ करने लगता हैँ और यदि संम्कार दुरे हूं तो 
वह लाख हाथ पैर मारने पर नथ्खथ एवं शैतान ही निकलेगा | 


संस्कृति और सम्यता के उपयुक्त विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं कि सभ्यता और ससस्‍्कृति पारस्परिक विकास के लिए एक दूसरे 
पर अन्योन्याश्रित हैं। जैसे-जैसे मनुष्य विकास की सीढ़ियों को पार करता 
जा रहा है वैसे-वेसे उसकी सस्कृति भी निरन्तर विकसित होती जा रही है । 
हाँ एक बात अवश्य है कि सम्प्रति मनुष्य का सास्कृतिक विकास रुका हुआ 
सा प्रतीत होता है । भोतिकवादिता ने मनुष्य की परदुःखानुभूति एवं 
सम्वेदनशीलता के स्लोत को जैसे अवरुद्ध कर दिया हो! स्वार्थ एवं युद्ध 
लोलुपता के कारण मानव आज दानव बन बैठा है | सम्पता के उपकरणों 
के सकलन की प्रवृत्ति इतनी तीत्र हो गई है कि दृदयहीन मनुष्य अपनी 
आत्मिक वस्तुओं दया, अनुभूति तथा सदाचार आदि को भूलता जा 
रहा है । आवश्यकता इस बात की है कि सम्यता के सा4-साथ संस्कृति का 
भी समब्यक्‌ विकास किया जाय क्योंकि केवल सभ्यता के ही विकास से 
मानवीवर जीवन एकागी हो जायगा एवं वेसी अवस्था में सुख तथा शान्ति 
नितान्त दुल॑भ हो जायेंगे | 


नये युग की नई गीता कुरुक्षेत्र के यशस्वी लेखक दिनकर जी ने भी 
इन्हीं भावों को कविता को भाषा में इस प्रकार व्यक्त किया है :--- 
रसवती भू के मनुज का श्रेय, 
नहीं यह विज्ञान कह्ठु आग्नेय । 
श्रेय उसका प्राण में बहती प्रणय की वायु, 
मानवों के हेतु अर्पित मानवों की आयु | 
श्रेय उसका, ओऑसुओं की धार, 
श्रेय उसका भग्न वीणा की अधीर पुकार ६ 
दिव्य भावों के जगत में जागरण का गान, 
मानवों का श्रेय, आत्मा की किरण अभियान | 
4 २९ +९ 


सस्कृति और सभ्यता ४६ 


श्रेय होगा मनुज का समता-विधायक ज्ञान, 
स्नेह-सिंचित न्याय पर नव विश्व का निर्माण | 
एक नर में अन्य का निःशंक, दृढ़ विश्वास, 
घरंदीत्त मनुष्य का उज्ज्वल नया इतिहास | 

यहाँ यह भूलना नहीं चाहिए! कि सम्क्ृति का क्षेत्र सभ्यता से व्यापक है 
अतः उसके उच्छिन्न होने की कदापि सम्भावना नहीं की जा सकती | “संस्कृति 
का स्वभाव है कि वह श्रादान-प्रदान से बढ़ती है । जबकि दो देश वाणिज्य, 
व्यापार अथवा शत्रुता या मित्रता के कारण आपस में मिलते हैं तब उनकी 
संल्कृतियों एक दूसरे को प्रभावित करने लगती हैं ठीक उसी प्रकार जैसे दो 
व्यक्तियों की सगति का प्रभाव होने पर पड़ता है >* >< >»< जो जाति केवल 
देना ही जानती है, लेना कुछ नहीं, उसकी संस्कृति का एक न एक दिन 
दिवाला निकल जाता है । इसके विपरीत जिस जलाशय के पानी लाने वाल्ते 
दरवाजे बराबर खुले रहते हैं उसकी ससकृति कभी नहीं सूखती । उसमें सदा ही 
स्वच्छु जल लहराता रहता है और कमल के फूल खिलते रहते हैं । ( सस्कृति 
के चार अध्याय--द्निकर, प्रृष्ठ ६२४ ) । 

भारतीय संस्कृति का कुछ ऐसा ही स्वमाव रहा है। पता नहीं कितनी 
जातियों इस महा मानव समुद्र” भारत में आयी किन्ठु भारतीय संस्कृति ने उन 
' सब को अपने में पचा लिणय | यही कारण है कि भारतीय सम्यता के साथ- 
साथ भारतीय संस्कृति भी सामाजिक सरकृति के रूप भे आज भी दरी-मरी, है 
ए.वं विश्व को मानवतावादी दृष्टिकोण अपनाने की शिक्षा दे रही है । 

(संस्कृति का स्वभाव है कि वह आदान-प्रदान से निरन्तर बढ़ती है।! 
अतः सभी राष्ट्र को आधुनिक सभ्यता का विकास करते हुए सास्कृतिक 
आदान-प्रदान के लिए तैयार रहना चाहिये जिससे सरकृति का तथाकथित 
जलाशय सदेव स्वच्छु जल से लहराता रहे | भगवान वह दिन कब लायेगा जब 
कवि की यह वाणी सार्थक हो सकेगी :--- 
साम्य की वह रश्मि स्निग्च उदार, 
कब्र खिलेगी, कच्र खिलेगी विश्व में भगवान £ 
कब सुकोमल्न ज्योति से अभिषिक्त, 
हो, सरस होंगे जली सूखी रसा के प्राण ! 
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स्पुतनिक ( 8एए7फ्ाहद ) या भू-उपग्रह 


चार अक्टूबर सन्‌ १६५७ ई० का दिन विश्व के इतिहास में रदेव अमर 
रहेगा, क्योंकि इसी दिन सोवियत रूस ने अपने प्रथम कृत्रिम भू-उपग्रह 
को श्राकाश में फेंक कर सारे संघार को आश्चर्यचकित कर दिया | इस उपग्रह 
का नाम रूत वालो ने स्पुतनिकों (59प्रं7६ ) या सू-उपग्रह रक्‍्खा। 
कुछ विद्वानों ने इसे क्त्रिम उन्द्र ( ७/४#09] 77007 ) की संज्ञा से भी 
विभूषित किया। यह भू-उपग्रह गोलाकार था। उसका व्यास २३ इंच 
और भार १८४ पौंड था। इसकी गति १८०० मील प्रति घंटा थी, तथा 
इसने ६६ मित्र २ सेकेणड में पथ्वो का एक चक्कर पूरा कर लिया। इसमे 
एक रेडियो ट्रान्समीटर तथा ज्राइकारिटिंग सिगनल रक्‍खे गये ये | इनसे एक 
भकतरं का “बीप-बीप” का सक्रेतात्मक शब्द सुनाइ पड़ता था | जिस 'राकेट' 
डारा यह भू-उपग्रह गगन-मंडल में फेंका गया था, बह राकेट भी स्पुतनिक 
के साथ-ताथ लगभग एक मास पर्यन्त पृथ्वी का चक्कर लगाता रहा, अर 
| अन्त में आकाश सें ही नष्ट हो गया | इसके पश्चात्‌ ४ जनवरी १६४झ ई० 
को भू-उपग्रह भी बहुत ऊपर आकाश में प्रवेश करने के कारण नष्ट हो गया । 
इसने लगभग ६२ दिन के अपने अल्प जीवन में पुथ्वी के १४०० से अधिक 
चक्कर लगाये | 
विश्व के वैज्ञानिक अभी उसके विभिन्न परिणामों एवं प्रतिक्रियाओं पर 
विच र-विमर्ष ही कर रहे थे कि ३ नवम्बर सन्‌ १६५७ ६० को रूस के वेश्ञानिकों 
ने दुसरा स्पुतनिक ( भू-उपग्रह ) छोड़ दिया | उनकी इस प्रतिभा को देखकर 
ससार के वैज्ञनिक आश्चर्यचकित रह गये, उनके वस्मय का ठिकाना न 
रहा | इसमें जीवित लाइका! नामक एक कुत्ता भी बैठाया गया। यह 
स्पुतनिक प्रथ्वी से ४६३० मील की दूरी पर छोड़ा गया और इसने १०२ मिनट 
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या १ घन्य ४२ मिनट में पृथ्वी का एक चक्कर पूरा किया। इस द्वितीय 
स्पुतनिक का वजन ११२० पांड था। धरती के धरातल से इस स्पुतनिक 
की अधिक से अधिक ऊँचाई १५४०० किलोमीटर थी | इसकी गति १ सेकेण्ड 
में ८०,०० मीटर थी। कुछ द्वी दिनों के पश्चात्‌ लाइका नामक कुत्ते के 
मरने का पता चल गया। स्पुतनिक मे जीवित कुत्ते को रखने से वेज्ञानिकों का 
मुख्य ध्येय इस बात की जानकारी प्राप्त करना था कि इतनी ऊँचाई पर 
जीवित प्राणी की क्या दशा हो सकती है, तथा उसे कौन-कौन सी कठिनाइयों 
का सामना करना पड़ेगा ! रूसी वेशानिकों को इस विषय में यत्किडिचित्‌ जान- 
कारी प्राप्त हुईं, उसके आधार पर उन्हें भरोसा हो गया कि चन्द्रलोक में 
रूस निकट भविष्य में शीघ्र ही पहुँच जायेगा । इसके साथ रूसी वेशानिकों ने 
इसी समय यह उद्घोपणा की कि निकट भविष्य में वे ऐसे बहुत से बड़े-बड़े 
स्पुतनिक आकाश से छोड़ेंगे | प्रख्यात वेशानिक प्रोफेसर सैम्युनेवा ने तो यहाँ 
तक सूचना दी कि अभी ऐसे राकेट आकाश में छोड़े जायेंगे जिनकी गति 
प्रति घर्य १ लाख १८ हजार मील के लगमग होगी और इन राकेठों के 
द्वारा मनुष्य सुविधा-पूद क चन्द्रलोक में विहार कर सकेगा । 
रूस की इन वैज्ञानिक करामातों को देखकर अमेरिका तथा ब्रिटेन जेसे 
महान्‌ राष्ट्रों को इस बात की चिन्ता हुई कि इस वैज्ञानिक सफलता 
में रू की शक्ति उनसे बहुत बढ़ गई। चिन्ता दी नही अपितु उन्हें इस 
बात की आशका भी हुई कि भविष्य में रूस उन्‍हें कोई क्षति न पहुँचा दे। 
इन सब बातों के परिणाम-स्वरूप श्रमेरिका के वैज्ञानिकों ने भी १ फरवरी 
सन्‌ १६४८ ६० को एक राकेट द्वारा अपना पहला कृत्रिम भू-उपग्रह ( &] 7- 
(09) 77007 ) छोड़ा । इसकी गति १६४०० मील प्रति घण्टा थी, 
ओर इसने १०६ मिनट मे प्रथ्वी का एक चक्कर पूरा किया। इसका वजन 
केवल ३० पौड है। प्रथ्वी से इसकी अ्रधिकतम ऊँचाई १००० मील तथा 
न्यूनतम २०० मील है| इसका नाम अमेरिकी वैज्ञानिकों ने 'एक्सप्लोरर 
( अन्वेषक ) रकक्‍्खा । यह तोप के गोले की आकृति का है। कहा जाता है कि 
जिस समय यह आकाश में फेका गया, इसके पीछे से लपटे निकल रही 
थी। अमेरिकी वैज्ञानिकों ने इसकी 'जीवन अवर्धि - ढाई वर्ष से दस वर्ष के 
मध्य में बतलायी है। * हु 


५६६ आदश निबन्ध 


इसके अनन्तर १७ मार्च १६५४८ को अमेरिका के वेशज्ञानिकों ने अपना 
दूसरा राकेट छोड़ा | इसकी दूरी घरती के धरातल से २४०० मील तेभी 
अधिक बताई जाती है | यह १३५ मिनट में पृथ्वी का पूरा चक्कर लगाता है, 
जत्रकि पहला राकेट ६० मिनट में ही पृथ्वी की परिक्रमा पूरी कर लेता है। 
यह भी गोलाकार है | इसका कुल वजन केवल सवा तीन पौंड द्वी है | इसमें 
दो ट्रान्समीटर, ६ स्पशद्रड, पव॑ बहुत सी बैटरियों की शक्ति से चलने वाली 
बैटरिया लगी हुई हैं | इन्होंने १०८ तथा १०८०३ मैगासाइकल पर रेडियो 
सन्देश देने आरम्म कर दिये हैं । इन रेडियों संकेतों द्वारा वैज्ञानिकों को 
व्योमविषयक विभिन्न सूचनायें प्रात्त दहोगी। इस प्रकार इम देखते हैं कि 
अमेरिका ने भी स्पुतनिक छोड़कर अपनी अदूस्ृत वेश्ानिक प्रतिभा का विश्व 
को परिचय देते हुये महत्ता का प्रदर्शन किया | 


इसके पश्चात्‌ रूस ने १४ मई १६४८ ई० को अपना तीसरा स्पुतनिक 
आकाश में छोड़ा | इस भू-उपग्रह की लम्बाई ११६ फीट है तथा वजन डेढ़ 
टन है| पूव के छोड़े गये दोनों स्पुतनिकों में यह छौ ग्रुना बढ़ा बतलाबा 
जाता है । 


रूस ने जब अपना दूसरा स्पुतनिक आकाश में छोड़ा, तो अ्रमेरिका तथा 
ब्रिटेन आदि प्रतिद्वन्दी राष्ट्रों ने उसके ऊपर अनेक आरोप लगाये । पहला 
आरोप रूस पर यह लगाया गया कि उससे एक निस्सदाय जीव की हत्या को 
है | इतना ही नहीं वल्कि ब्रिटेन के कुछ अ्रहिंसावादियों ने विश्व के राष्ट्रों के 
समक्षु इस वात की घोषणा की कि उसने द्वितीय स्पुतनिक में एक जीवित कुत्ते 
को बैठा कर अपनी कठोर निर्द॑यता एवं क्रूरता का परिचय दिया है। रूस के 
ऊपर दूसरा आरोप यह लगाया गया कि मानव कल्याण में न लगा कर इन 
भू-उपग्रहों पर करोड़ों रुपये ख्च॑ करना, उसकी मूर्खता एवं अदुरदशिता है। 
इस प्रकार के कुछ अन्य निरथ्थक आरोप भी रूस के ऊपर लगे गये, किन्ठ॑ 
रूस ने इन मूर्खतापूर्ण बातों पर कुछ भी ख्याल नहीं किया और श्रार्न 
समस्त संसार उसकी प्रतिभा की प्रशंसा कर रहा है। 
. आज रूस के वैज्ञानिक इस विषय में प्रयत्नशील हैं कि निकट भविष्य 
में और बढ़े भू-उपग्र छोड़े जायें। कद्दा जाता है कि अपने इन कार्यों ते 
प्रोत्ठाहित होकर रूस के वेशानिक एक ऐसे राकेट की रचना करने की बात 
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सोच रहे हैं जो चन्द्र-मण्डल का चक्कर लगाता हुआ भू-मण्डल में वापस 
लौट आये | वर्तमान वैज्ञानिक विकासों को देखते हुये ऐसी आशा की जाती 
है कि थोड़े ही दिनों में मनुष्य सरलतापूवंक गगन-मण्डल में विद्दर करने 
लगेगा | इतना ही नहीं बल्कि विश्व के समस्त राष्ट्र एकता के सत्र में बंध 
जायेंगे | राष्ट्रों मं संकीणता एवं पारस्परिक-वषम्य की भावना नहीं रह 
जायेगी | किन्तु इस हित के साथ ही श्रहित की भी सम्भावना हो सकती है। 
मनुष्य महत्त्वाकाक्ञी है, यदि उसने इन परम शक्तिशाली वेशानिक शक्तियों का 
सहुपयोग न किया श्रौर भविष्य में ततीय विश्व-महायुद्ध छिंड़ गया, तो समस्त 
संसार स्वाह्य हो जायगा | किन्तु रूस ने यह पूर्व ही घोषित कर दिया है कि 
उसके द्वारा छोड़ गये इन भू-उपग्रहों का उद्दे श्य राष्ट्रों को अपनी शक्ति से 
सशंकित करना नहीं है, बल्कि उसका उद्देश्य केवल विज्ञान के नये-नये 
आविष्कारों द्वारा जन-कल्याण के कार्यों में योग देना है, मानव की गगन- 
चुम्बिनी भावनाओं को पूरा करना है। रूस का यह विचार वास्तविकता के 
अत्यन्त निकट भी है| इस प्रकार ऐसी सम्भावना है कि निकट भविष्य में 
अल्प-काल में ही मनुष्य उत्थान एवं उत्कष के चरम विन्दु पर पहुँच 
जायगा | 


ना५ तोल की दाशमिक प्रणाल्री 

( सेट्रिक सिस्टस ) 
दमारे देश में विभिन्न थुर्गों में विभिन्न प्रकार के सिक्‍के प्रचलित रहे हैं| 
थे सिक्के तत्कालीन सम्श्ता, संम्क्ृति एवं कला आदि के द्योतक हैं। हमारे 
प्राचीन साहित्य में अनेक प्रकार के सिक्कों का उल्लेख हुआ है | इन विभिन्न 
प्रसार के सिक्कों पर सिंह, गाय, अश्व, चीता आदि के चित्र बने मिलते हे । 
इमारे देश में जितने भी विदेशी आये, उन्होंने अपने-अपने अलग सकके 
घइलाये । भारत मे १६ वीं शताब्दी तक इन्हीं विभिन्न सिक्कों के कारण राज- 
नीतिऊ-लेच मे एकता स्थापित न हो सकी । एक वार देश में १८७० ई० में 
ट्राशमक-प्रणालीः प्रचलित करने का प्रवत्त किया गया, किन्तु उसमें किसी 
प्रसर की भी सफलता न मिली। सन्‌ १६४४ ई० में भारतीय टकसात के 
परत्थादर मरदल के एक सम्मेलन में भारत सरकार ने दाशमिक-विककों के 
' “सर समय के रिजर्व बैंक के गवर्नर श्री सी० डी० 
पर्थन किया, किन्तु भारत सरकार ने कहां कि 
| अस्त, यह प्रस्ताव १६४३ ६० मे प्रान्तीय 
कथा व्यापारिक-न्‍्मंडलों के समज्न रक्‍्खा गंवा, 
के पत् में ही अधिकतर मत ग्रात्ष हुये | फर्लतः 
मारा सरदार ने भारतीय सिक्का ऐक्ट १६६ # 
इसने ेे हनू एक विधेव सन्‌, १६४६ 2० 
मे । झछाोशोंस्ालीन स्थिर से १६४६ 


जी शा 248 न द्रिय्ि व 2267 :%05/ इ न 
एॉली घर भी प्रियासर-विनिमश दुटों 


के 


(7 


| 


स्टद* ५३४ 


छत 


कक 


गे ूँ डा बुक हु: हज हक $ #28० 8३०३ छो्‌ च्ल्ण्ट्राड्रा शा 2" 
दि एुरखख छइग बअच्साओ मूल ४ 


नाप तौल की दाशमिक प्रणाली ४६६ 


लिये स्थगित कर दिया गया | इसके पश्चात्‌ सन्‌ १६०४ ई० में आयोजन- 
आयोग के प्रयत्न से दाशमिक-प्रणाली के सिक्‍को के गये, एवं पैमानों आदि 
पर विचार-विमर्प हुआ अन्ततोगत्वा सरकार ने दाशमिक-प्रणाल्ली को प्रचलित 
करने का अन्तिम निर्णय दिया.। परिणाम स्वरूप दाशमिक-सिक्‍्के १ अप्रैल 
सन्‌ १६५७ ई० से सम्पर्ण देश में शुरू किये गये | सर्वप्रथम उनका प्रचार 
शहरों में हुआ, तत्वश्चात्‌ गाँवों में मी प्रारम्म किया गया | प्रारम्म में तो 
बहुत बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ा, किन्तु बाद में कुछ कठिनाइयाँ 
कम होने लगीं | इन दाशमिक प्रणाली के सिक्‍को से निम्नलिखित 
लाभ हैं :-- ह 
(?) विभिन्न वेंकों तथा व्यापारियो के हिसाब-किताब में अ्रत्यधिक 
सुविधा हुई। 
(<) केन्द्रीय सरकार की आय मे बृद्धि हुई । 
(३) वस्तुओं की लागत एवं मूल्य निर्धारण कीं ;रणाली प्रभावशालिनी/ 
हो गई | 
(४) इस से मूल्यों के अल्प अन्तरों का अनुमान भलीमाति लगाया जा' 
सकता है | 
(५) रुपये के दशमाश सिक्के हो जाने से आना, पैसा, पाई, आदि विभिन्न 
प्रकार के सिक्‍कों को उलभर्नें दूर हो गई । 
(६) देश से नव-जागरण आया तथा प्रसुप्त देश के शरीर मे एक नयी 
चेतना एवं स्फूर्ति का प्रादुर्भाव हुआ | 
(७) नये सिक्के स्वतत्न देश के प्रतीक हो गये, इनमें नवागत स्वतंत्रता का 
आवाहन निहित है। 2 
ऐसा ज्ञात हुआ है कि वर्तमान्‌ समय में विश्व के लगभग १०५ देशों ने 
सिक्कों के लिये दाशमिक-प्रणाली को ग्रहण किया है | इस समय देश में ' 
करीब एक अरब से भी अधिक सिक्के चल रहे हैं, ओर बम्बई, हैदराबाद, 
तथा कल्लकत्ते की टकसाले प्रतिदिन ३२० लाख से अधिक सिक्के ढाल रही हैं ।' 
दाशमिक-प्रणाल्ली ९० की संख्या पर आधारित है | यदि इसमें सबसे बड़े सिक्के 
१०, १००, अथवा १००० के अनुपात मे चलने चाहिये तो सबसे छोय सिक्का. 


६०० आदश निवन्ध 


१ के बरातर है। भारत में सिक्के की इकाई एक नया पैसा मानी गई है । इसके 
श्रतिरिक्त २, ५, १० पैतो के सिर्के तो निर्मित हो चुके हैँ तथा २५ एवं १० 
नये पैसों के सिक्के निकट भविष्य मे और बनाये जायेंगे | 


हमारी सरकार ने नये सिक्कों के साथ-साथ ३ वर्ष तक पुराने सिक्कों के 
चलने की भी अवधि दी है | सरकारी विभागों का हिसाव-कितात्र तो १ अ्रप्रैल 
सन्‌ १६५७ ई० से ही नये सिक्कों में दोने लगा है | चूँकि इस समय नये और 
पुराने दोनों प्रकार के सिके चल रहे हैं, इसलिये हमारी सरकार ने सुविधा के 
लिये मूल्य में अन्तर होने के कारण पुराने सिक्कों का नये सिक्को में मूल्य निर्धारित 
कर दिया है। जैसे १ आने मे ६ नये पैसे, २ आने में १२ नये पैसे, 
३ आने में १६ नये पैसे, ४ आने में २५ नये पैसे, ८ आने में ५० नये पैसे, 
१२ आने में ७५ नये पैसे आदि | तीन वर्ष अर्थात्‌ ३१ माचे सत्‌ १६६० 
ई० के बाद नये सिक्कों पर से नया शब्द हटा लिया जायग, क्योंकि तब 
तो केवल वे ही सिक्के रहेंगे। नये एवं पुराने का तो कोई शब्द ही नहीं 
रहेगा | सरकार की ओर से ऐसी सूचना मिली है कि २५ नये पैसे और १०० 
जये पैसे के सिक्के शुद्ध गिलट के हैं और २, ५, १०, नये पैसों के 


सिक्के तोंवे तथा ग्रिलट के सम्मिश्रण हैं। एक नये पेसे का सिका शुद्ध 
तॉवे का है। 


यद्यपि इस समय प्रा म्म में तो लोगों को नये सिक्कों की गणना में अत्यधिक 
कठिनाई का अनुभव हो रहा है, किन्तु निकट भविष्य में श्रति शीघ्र ही यह 
कठिनाई दूर हो जायेगी | इस समय दाशमिक्र सिक्‍कों के पश्चात्‌ पैमाने, तथा 


घाटों को भी दाशमिक-प्रणाली के अनुसार किया जाना अ्त्यावश्यक हो 
गया है । 


मेट्रिक प्रणाली में इकाई से बड़े पैमानों के नाम के पूर्व डेका ( १० गुना ), 
हेक्ये ( १०२८ १०-०१०० गुना ), और किलो ( १०)८१०)८१०५२१००० 
गुना ), शब्द जोड़े जाते हैं, तथा उप-इकाईयों के पहले डेसी ( १/१० ), 
सेंटी ( १/१०० ), और गिली ( १/१ ००० ) शब्द जोड़े जाते हैं । 


लम्बाई नापने की आधारभूत इकाई मीटर » ४० इंच | किलोमीटर 


पथ फलाग | 
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उप इकाइयाँ :-- 
१० मिलीमीटर -> १ सेंटीमीटर 
१० सेंटीमीटर -5 १ डेसीमीयर 
१० डेसीमीटर - १ मीटर 
बड़े पेसाने :-- 
>»० मीटर --5 १ डकामीटर 
१० डेकामीटर-- १ हेक्थोमीटर 
१० हेक्योमीव्र -- १ किलोमीटर 
इस प्रकार लगभग ६-१० वर्षों में नाप-तौल की सभी प्रणालियोाँ समाप्त 
होकर, दाशमिक पणाली ही रह जायेंगी। यह प्रणाली व्यापारिक और 
ओद्योगिक उन्नति में अत्यधिक सहायक सिद्ध होगी । इतना ही नहीं, श्रपित॒ 
देश में नाप-तौल की मद्रासी. पंजाबी वगाली, आदि जो विविध प्रणालियाँ 
हैं, उनके स्थान पर एक प्रणाली लागू होगी । इस प्रकार केवल आर्थिक- 


क्षेत्र में ही एकता न होगी, बल्कि देश में अन्य क्षेत्रों में भी पर्यास 
प्रगति होगी | 


हथकरवा और उसका भविष्य 


किसी समय भारत में बने हथकरघे के कपड़े विश्व-विख्यात थे | उनकी 
नयनाभिराम सुन्दरता और कारीगरी संसार भर के ग्राहकों को बसबस-श्रपनी 
ओर खींच लेती थी। उनके बुनकारों को राजा, प्रजा, तथा अधिकारी 
सभी से सहायता मिलती थी। मारत के हर भाग के कपड़े की अपनी खास 
विशेषतायें थीं। ईसा से पॉच हजार वष पहले मिश्र की ममियों में मारत 
की सबसे अच्छी मलमल लपेटी जाती थी। हिरोडोटस, मेगस्थनीज, और 
प्लीनी जैसे यूनानियों ने भी हजारों वन्नों की प्रशंसा की है। मेगस्थनीज ने 
लिखा है---“भारत की मलमल से कढ़े हुये फूल और सोने जवाहरात का 
काम देखते ही बनता है ।”-इब्ली ( ॥99 ) के प्रसिद्ध यात्री मार्कोपोलो ने 
जो १२वीं शताब्दी में मारत आया था, लिखा है -“तेलुगु की मलमल 
इतनी महीन और मुलायम होती है कि दुनिया में किसी भी देश के राजा 
या रानी इन्हें अवश्य पहिनना चाहेंगे ।” एक फ्रॉसीसी कलाविद्‌ ने जो १७वीं 
शताब्दी में भारत आया था, लिखा हे कि--“ ६० हाथ लम्बी पगड़ी 
बॉच लेने पर भी पता नहीं चलठा था कि सिर से कोई वस्तु है । १५४ गज 
अच्छी मलमल का वजन केवल ६०० ग्राम होता था |? ढाका की मलमल 
के लिये बहता पानी हवाई-जाल्ली! या 'सन्ध्या का झुटपु० आदि की 
उपमायें दी जाती थीं। 

एकाधिकार का पतन '--कई शताब्दियों तक हथकरघे के कपड़े का 
एकाधिकार बना रहा | फैशन परस्तो, और सामन्तों की अधिकता के कारण 
इस उद्योग के प्रचार की कोई आवश्यकता प्रतीत नही हुईं। परन्तु त्रिजली 
के करघों के आर्विभाव ने अथोत्‌ कपड़े की मिलो ने इस एकाधिकार का 
धीरे-धीरे हनन शुरू किया, क्योंकि अब कम परिश्रम से सस्ता और अधिक 


हथकरघा श्रौर उसका भविष्य ६०४६ 


मात्रा में कपड़ा बनने लगा | मिलों के कपड़ों की पहुँच धघीरे-घीरे.जनता के 
सभी बर्गो' तक होने लगी। पर फिर भी, यह उद्योग हथकरथे को जड़ से 
नहीं उखाड़ सका । बुनकरों ने हिम्मत न हारी | उनके रणों मे उनके पूर्वजों 
की कला समायी हुईं थी। अ्रतः कष्ट फेलकर भी उन्होंने इसे जीवित रक्‍्खा | 
हथकरघा उद्योग आज भी देश भर में फेला हुआ है | हर क्षेत्र की इसकी 
अपनी विशेषतायें हैं | इसे आग्रे बढ़ाने के साथ-साथ इसमें सुधार भी किया 
गया दे । 

प्रचार के साधन .--अश्रख्लिल भारतीय हथकरघा मण्डल ने हथ- 
करघे के कपड़े के प्रचार के लिये एक व्यापक योजना बनाई। अखबारों 
तथा सिनेमा घरों में विशापन दिये जाने लगे। .प्रदर्शनियोँ लगाई गयीं ॥. 
ओर प्रमुख शहरों में इनके 'प्रद्शन-कक्षः भी खोले गये [ अन्तर्मान्तीय डिपो 
बनाने के लिये मण्डल ने छूट फंड में से वित्तीय सहायता भी दी | सन्‌ १६५४५ 
में अखिल भारतीय हथकरघा वस्त्र-विक्र+-सहकारी समिति की स्थापना की 
गई । समिति ने बन्‍्बई;, मद्रास तथा कलकत्ते में अपने बिक्री केन्द्र भी 
खोले | इनमें विभिन्न उत्पादन-केन्द्रों से आया हुआ माल संचित किया 'जाता 
है और उसे बेचा जाता है| ये केन्द्र प्रचार-कार्य भी करते हैं। हृथकरघा- 
मण्डल, देश की बड़ी-बड़ी प्रदर्शनियों मे भी भाग लेता है। 

विदेशी-बाजार :--पश्चिमी एशिया तथा पूर्वी एशि के देशों में 
अग्ने पुराने बाजार को नये सिरे से चालू करने के लिये मण्डल ने एक 
योजना बनाई जिसे केन्द्रीय सरकार की सहायता से मद्रास राज्य हथकरघा” 
बुनकर-सहकारी-समिति ने लागू किया। इस समिति ने सिगापुर, बैंकाक, 
कोलम्बो, अदन तथा क्वालालाम्पुर मे अपने बिक्री केन्र खोले हैं | समिति- 
ने विदेशों से आडर लेने के लिये वहाँ अपने व्यावसायिक्र एजेण्ट भी 
नियुक्त किये हैं जो घूमते रहते हैं। यह योजना केन्द्रीय सरकार की सहायता» 
से जनवरी सन्‌ १६४८ से चालू की गई है। ह 

पूर्वी क्षेत्र में हधकरघा उद्योग की प्रगति :--चिरझाल से हथकरघा- 
उद्योग का पूर्वीय क्षुत्र में एक खास स्थान रहा है। इसका सुख्य कारण यह- 
है कि बंगाल की स्त्रियाँ हथकरघे के कपड़ों को--खास तौर से साड़ियों को बहुता 
पसन्द करती हैं, क्‍योंकि वे देखने में सुन्दर और टिकाऊ होती हैं| शान्तिपुर,, 


६०४ आदर्श नित्रन्ध 


राजबलहट, वेगमपुर, श्रीनकेतन, देवीपुर, तथा धनियाखाली की साड़ियों 
तथा धोतियोँ अपनी डिजाइन ओर सुन्दर किनारियों के लिये प्रसिद्ध हैं । 
मुशिदाबाद, बाकुरा. और विष्णुपुर के हथकरवे के रेशमी कड़े मजबूती 
ओर सुन्दर छुपाई के लिये प्रसिद्ध हैं। बिहार और मणिपुर में बनने वाले 
कमरे की सजावट के हथकरचे के कपड़ों की हर जगह प्रशंसा होती है और 
ऊँचे वर्ग के लोग उन्हें बहुत पसन्द करते हैं। 

त्रिपुरा, मणिपुर, उत्तर-पूर्वी सीमान्त क्षेत्र तथा असम राज्य रहने 
वाले आदिम जाति के लोग श्रभी तक द्वाथ से ढरकी को फेंकने वाले करों 
पर ही कपड़े बुनते हैं, जब कि और राज्यों के आदिम जाति के लोगों ने कपड़ा 
बुनाई कार्य को प्रायः छोड़ ही दिया है। यद्रपि मिलों में बने तरह-तरह के 
कपड़े का चलन बहुंत बढ़ता गया है और बंगाल के हथकरचे के कपड़ों की 
भी इन क्षेत्रों में बहुत खपत होने लगी है, फिर भी यहाँ के आदिम जाति के 
लोगो ने अपनी कला को श्रक्षुर्ण रखा है और वे अब भी हथकरथे से बहुत 
सुन्दर चीजें तैयार करते हैं । उनकी चीजों में मौलिकता होती हे. और साथ 
ही वे आकर्षक, रंग-बिरंगी और टिकाऊ होती हैं। कपड़ों पर विभिन्न 
प्रकार के रद्ड-विरगे चित्र, और फूल-पत्ती आदि बनाना उनकी खास विशेषता 
है। यहाँ तक कि आदिम जातियों के प्रायः पत्येक परिवार में एक करघा होता 
है, जिस पर खाली समय में वे अपने लिये आवश्यक कपड़े बुन लेते हैँ। बंगाल 
का विभाजन हो जाने के कारण ढाका और तेगेल के प्रसिद्ध बुनकरों पर बड़ा 
संकट आया । ये लोग ढाका की प्रसिद्ध जामदानी और तेगेल की साड़ियों 
चुनते थे । अब कलकत्ते के पास जहाँ ढाका से आये हुये कुछ शरणार्थी बस 
गये हैं, जामदानी की कुछ किस्मे बुनी जाने लगी हैं | 


बुनकरों की सहायता और हथकरघा उद्योग की उन्नति के लिए राज्य 
सरकारों ने जो योजनायें बनायी हैं, उन्हें पूरा करने के लिए. भारत सरकार 
सहायता देती है। बुनकरों के लिए. बस्तियोँ बनाने, उन्हें सुधरे हुये औजार 
देने, पक्के रक्ञ के कारखाने स्थापित करने, हथकरवे के माल की बिक्री के 
लिए, प्रबन्ध करने तथा सहकारिता समितियों को प्रोत्साहन देने की योजनाश्रों के 
लिए प्रांतीय सरकारों को अनुदान एबं ऋण दिये जाते हैं। हथकरचे के कपड़े 
को बिक्री पर कुछ छूट दी जाती है, जिससे कि ये कपड़े मिलों में बने कपड़ों 
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के सामने बाजार भे टिक सके। विहार की सरकार बिहार शरीफ में एक 
कताई का कारखाना स्थापित कर रही है जिससे कि बुनकरों को उचित कीमत 
पर सूत मिल सके | गुजलार बाग में सूत की रंगीनी और तैयार कपड़ों पर 
चमक लाने के लिये एक कारखाना स्थापित किया गया है। यहाँ सूत की 
पकक्री रगाई होती है और कपड़ो पर पालिश करके चमक ल्ञायी जाती है, 
जिमसे वे खरीदारों को देखने मे अधिक अच्छे लगते हैं । राज्य-सरकार हथ- 
करते की त्रिक्री बढाने के लिए १०० दुकाने' चला रही है, ३ अन्तर्साज्य तथा 
४ केन्द्रीय गोदाम स्थापित किये गये हैं | इसके अतिरिक्त दो चलती फिरती 
गार्डियों हथकरत्रे के कपड़ा का प्रचार करती हैं। सरकार ने चार रंगाई 
के कारखाने और तरह-तरह की डिजाइन तैयार करने वाले भी ७ कारखाने 
स्थापित किये हैँ | एक शिक्षण संस्था आदिवासियों को बुनने की शिक्षा 
देने के लिए स्थापित की गई है । 

वम्बई, मध्य प्रदेश ओर सेसूर का हथकरघा उद्योग :--आजकल 
बम्बई, मध्यप्रदेश, तथा मैसूर में देश भर के हथकरवे के १८ प्रतिशत यानी 
3.१४००० हथकरघतरे काम कर रहे हैं । इसमें से लगभग २७०००० हथकरघे 
१९००० सहकारी सस्थायें चला रही हैं । 

दिल्‍ली का हथकरघा उद्योग :--दिल्ली में हथकरवे के उद्योग की जो 


हक] 


उन्नति हुई है, उसका अनुमान संक्षेप में इन श्रांकेड़ों से लगाया जा 





सकता है :-... 
4 ॥ कमल मलिक मम रकम डिनर कमर पद लक जज मम मना कीट लीग घन ली वकील जमकर लटकन लक ड जल >> जद जज शजन दल कर जलन 
. | सहकारी | सदस्यों | करों करों अनुमिति 
वर्ष | समितियों | की की की सख्या | दिन 
| की सख्या | सख्या | संख्या (गजों में) 


समा» ७७४७७०क ५५७७५ ५७> कापभ५५५छ ५3५0 ५5९५+७५५५५०७००७ ०९ ०भ॥७७५००३५ था. ९७॥०३४७३३४७५३०५३+३७०१७९७५३५७+4 4५०० ऊभ ५५3०५ ३०५४७ 


१६५१ ८ । १४८ ६४ ६३ ३१००० 
श्ध्श्र ६ | श्थूर ७० ८3 ३७००० 
१६५३ १९ | २९४ ७६ १०० ४४००० 
१६४४ १४ २७० | १२३ १२५३ ७१००० 
१६५५ २१५ | शृध्य | शै्यछ | १६१ | १००,००० 
१६४५६ ३४ | ६४१ | श्८ए | १६१ | २०३,००० 
१६४७ ५९ प६० ३२ श्र ३६१,००० 





निद्न्ध ्ः शव 


ग>क- 
ध्् 


ने 


छू 


आदकय 


कपड़ा 


»०0० राल 


पुद्ट रच, $ 
४:४१, 


हथकरवा द्वरान 





उकरधा 


द्व्ध 


से 


उदय 


धब्द 


॥4 
“-चंदवयानबव 


+ 
क् 


वबपम्य 


शो कल बा 
पट 


सा 


क़्ा 


[#र 


भी आाददवकि 


खअनुदार नंदा 


तिद्दाई आवश्यकता 


आप 


त्द्दा 


एक ह 
छाथ द्ू। यहू 


>>कन, 


द 


का प्राय: 


कह 


डा 
प्म् 


किक... 


विवासियों 


को 


लीचियन 


अत्यन्त 


समस्य भा 


यद्ा 


हे 


बड्ट 


नर 
ध्ू 


चर 
च्ठ 


०. 


8 छु के हत्फग ॥ 


/#7 


स़ः नह 
हा 
8.०५ 


री 


६ 


-नयी 


है 


अनु 


-_- 
न 
हु 


स्याद्वव्ग 


| 








तक 


न्‍ीी 


पं सद्द द्वांगा | 


न 
का 


गया 


है. 


| 


हल 
ता 
' 


जज 


०३ 


हा 


अति 


आइजन हावर की मध्यपृव्व नीति 


मध्यपर्व के विषय में यह कहावत “6 छ)0 000070]8 ॥98 
॥0608[6 [98७६ 507670]9 8७ ज0०१7' नेपोलियन के समय से आज 
तक ज्यों की त्यों महत्वपण बनी हुई है | विश्व के राष्ट्रों मे मध्यपृव को महती 
महत्ता के मुख्य दो कारण हैं :--(१) मध्यपव के देश तेल उद्योग के सबसे 
बढ़े केन्द्र है। संसार भर में जितना तेल उत्पन्न होता है, उसका ह भाग मध्य 
पृ में पाया जाता है| शाज के यान्त्रिक-यगर्मे तेल की महत्ता अनिवेचनीय है | 
(२) मध्यपूर्व विश्व के तीन महाद्वीपों बोरप, अक्रीका एवं एशिया की डयोढ़ी 
है | यही कारण है कि मध्यण्व को लेकर विश्व के अनेक राष्ट्रों में युद्ध तथा 

वैमनस्थ होते रहते हैं | वर्तमान समय में विश्व के दो प्रबल राष्ट्रों अमे- 
रिका एवं रूस के बीच सधर्प चल रहा है। ये दोनों राष्ट्र एक दूसरे के प्रबत्य 
विरोधी हैं | श्रमेरिका पजीवादी देश है, और रूस जनवादी | मध्यपूव पर अमे 
रिका अपनी पूंजीवादी विचार-धाराओं के कारण आधिपत्य स्थापित करना 
चाहता है, जब कि रूस मध्यपव' पर उनकी स्वतंत्रता की रक्षा के लिये तथा 
अमेरिका की पूंजीवादी नीति को नष्ट करने के लिये ध्यान रखता है | यही 
कारण है कि जब भी अ्रमेरिका मध्य-पर्वा पर अपना इन्द्रजाल फेंकता है, रूस 
उसको छिल्न-मिन्न कर देता है। 

मध्य-पूव के राष्ट्र मिश्र, ईरान, ईराक, सऊदो अरब टर्की, जोडन, 
सीरिया, लेबनान आदि हैं। ये सभी राष्ट्र वर्तमान समय में अमेरिका की 
कूटनीति के कारण दो विरोधी दलों में बट गये हैं| प्रथम वे देश हैं, जो 
अपनी स्वतंत्र नीति पर अट्ल हैं, तथा रूस, अमेरिका किसी की भी दासता 
को नहीं चाहते हैं | दूसरे वे देश हैं, जो अर्थ-लोभ के कारण अमेरिका 
के चगुल में फंसे हुये हैं| इन राष्ट्रों को अमेरिका तभी आर्थिक एवं सैनिक 
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सद्दायता दे सकता हैँ, जब कि वे उसकी कतिपय शर्तों को स्वीकार करें | किन्तु 
रूस बिना किसी शर्ते के इन देशों को आर्थिक तथा सैनिक सहद्दायया देने को 
कर्बिद्ध है। परिणाम स्वरूप इन राष्ट्रों की निसगत्तः प्रवृत्ति रूस की 
ओर हे | 


अमेरिका ही नहीं, अपितु ब्रिटेन, फ्रातत एवं इजरायल भी इन मम्य-पृष 
के देशो पर अपनी स्वार्थ-परक दृष्टि लगाये हुये हैं। इन तीनों राष्ट्रों ने 
मिश्र पर अक्रमण कर दिया | इस आक्रमण के सपय में रूस के प्रवान मंत्री 
मि० बुलगानिन ने यह घोषणा की थी कि “यदि ब्रिटेन, फ्रास, तथा इजरायल 
युद्ध बन्द नहीं करते तो रूस को मिश्र की सहायता करनी पड़ेगी। |” इसी 
कारण मध्य-पूर्व देशों में रूस के प्रभाव का अत्यधिक विस्तार हुआ्रा | रूस के 
इस प्रभाव विस्तार को देखते हुये अमेरिका को इस बात की विशेष-चिन्ता हुई 
कि कहीं मध्य-पूव के तेल-खोत बिल्कुल ही उसके हाथ से निकल न 
जॉय । 

यद्यपि अ्रमेरिका, ब्रिटेन एवं फ्रांस एकसी मनोबृत्ति एव विचारधारा 
वाले राष्ट्र हैं, किन्तु इन राष्ट्रों में भी अपने-अपने व्यक्तिगत स्वार्थ के कारण 
अन्तर्विरोध है । अमेरिका मध्य-पूर्व के देशों पर ब्रिटेन, फ्रास आदि का अधि- 
कार चमाप्त कर केवल अपना एकाधिकार स्थापित करना चाहता है | इस बात 
को ध्यान में रखते हुंये अमेरिका के प्रेसीडेन्ट आइजन हावर ने अपनी एक 
नीति बनाई जिसे आइजन हावर की मध्य-पूर्वा नीति” कहा जाता है | अपनी 
इस नीति के शअ्रन्तर्गत प्रेसीडेन्ट आइजन हावर ने कम्युनिज्म के प्रभाव को 
बढ़ने से रोकने के लिये मध्य-पूर्व के देशों को आर्थिक एवं सैनिक सहायता 
देने की योजना बनाई | इतना ही नहीं, बल्कि अपनी इस योजना के द्वारा 
आइजनहावर महोदय ने अपने समस्त विचारो की पूर्ति एकाएक करनी 
चाही। अमेरिका के ही प्रसिद्ध कमेन्टेटर मिस्टर ड्रिडपिमर्सन का कथन हे कि 
“अमेरिका के सम्पूण मध्य-पृर्व' की नीति की कुजी तेल है |” अपनी मध्य-पूव 
नीति विषयक योजना को प्रेसीडेन्ट आइजनहावर ने अमेरिका की सीनेट के 
दोनों सदनों में बिचार-विमर्ष के हेतु प्रस्तुत किया। ६ मार्च सन्‌ १६५७ 
३० को अमेरिकी सीनेट के दोनों सदनों ने इनकी मध्य-पृव. नीति को स्वीकार 
कर लिया । उनके योजना की प्रम्मुख दो बातें इस प्रकार हैं :-- (१) यदि 


ख्राइजन हावर की मब्यपूर्व नीति ६०६ ' 


मध्य पृव के किसी भी देश पर कभी भी कोई साम्यवादी आक्रमण हो ओर 
थ्राक्रान्त देश सहायता की बाचना हरे तो मर सीडेन्ड को यह अधिकार होगा 
कि बह अमेरिका की छैनिक शक्ति का धयोग उस देश की रज्ञा के लिये करे । 
(२) ३० जून १६५७ तक मध्य-पूर्व के देशों में व्यय करने के लिये शासन 
को २०० मिज्ियन डालरों की घनराशि स्त्रीक्त की गई जिसे बिना किसी, 
कानूनी दकावट के ध्यव किया जा सकता हे । 
प्रेसीडेन्ट महोदव की इस नीति के प्रकाशित होते ही संसार के लगमग 
सभी राष्ट्रों पर इसकी अत्यन्त उत्तेजनापूर्ण प्रतिक्रिया हुईं। इराक ओर 
लेबनान को छोड़कर स्वयं मध्य पूवः एशिया के देशों ने इस नीति कौ 
ग्रालोचना की | रूस, चीन, भारत, एवं पोलैण्ड आदि देशों के प्रधान 
मंत्रियों ने इस नीति को आक्रमणकारी एवं उपनिवेशवादी बतलाबा | सभी ने 
ससे विश्वरान्ति में बाघक्र ठहतया । जहाँ सीरिया, ईराक एवं मिश्र ने इस 
नीति को पूर्णतः रद्द कर दिया, वहाँ सऊदी अरब ने उसे स्वीकार कर लिया । 
कुछ भी हो, अमेरिका को यह सफलता अवश्य मिली कि उसने मध्य-पू् के 
अरब राष्ट्रों की उस अखरड ऐक्य-शक्ति को नष्ट-भ्रष्ट कर दिया जो स्वेज पर 
ब्रिटेन एवं फ्रास के सम्मिलित आक्रमण के समय दिखाई पड़ती थी। ईरान, 
सउदी-अ्ररव, इराक तथा जार्डन आदि ने श्रमेरिका के साथ होकर अपने मित्र- 
राष्ट्रों के साथ विश्वासघात किया । 
अमेरिका की ऐल्द्रजालिक कूट नीति से आतकित होकर आइजन हावर की 
इस नीति को प्रभाव-रहित करने के लिये रूस ने एक अन्य योजना बनाई । 
इसमें उसने यह सूचित किया कि वह मध्यपूर्व के सभी राष्ट्रों को बिना शर्ते 
ऋचण देगा | मिश्र और सीरिया बिना किसी शर्त के रू से ऋण अहरण कर 
अपनी उन्नति में संलग्न हैं। रूस ने इसके साथ ही यह भी घोषित किया कि 
उसका मध्य पूर्वी राष्ट्रों से कोई भी स्वार्थ नहीं है । क्योंकि इच्छित तेल वह 
स्वयं ही उत्पन्न कर लेता है। उसका उद्देश्य केवल अमेरिका के स्वार्थयुक्त 
दूषित विचारो को चूर्ण करना है | रूस ने यह भी घोषित किया कि इन मध्य- 
पूब के देशों के आन्तरिक मामलों में कोई भी राष्ट्र हस्तक्षेप न करे तथा 
इनकी स्वतंत्रता एवं साव भौमता का सम्मान किया जाय । मध्यपूव में स्थित 
इ्६ 
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पश्चिमी सैनिक अड्डों को समाप्त कर दिया जाय | रूस के इस प्रस्ताव को 
अनेक राष्ट्रों ने भी स्वीकार किया | 


यद्यपि इस समय में भी मध्यपृव. के तेल उद्योगों पर अधिकांश रूप में 
ब्रिदेन का ही अधिकार है, तथा अमेरिका अपनी योजना के प्रचारार्थ अनेका- 
नेक प्रयत्न कर रहा है तथापि ऐसा प्रतीत हो रहा है कि मध्यपूर्व के सभी 
देश अमेरिका तथा ब्रिटेन के वास्तविक उद्देश्यों को समभकर शीघ्र ही उनकी 
गहित नीति की निनन्‍्दा करेंगे और स्वतंत्र हो जायेंगे | यही नहीं बल्कि आगे 
चलकर अमेरिका, ब्रिटेन, तथा फ्रांस आदि की कोई भी योजना इन देशों को 
वशीभूत न कर सकेगी | इस प्रकार वह दिन निकट ही है, जब कि मध्यपूर्वीय 
सभी देशों का उनके विशाल तेल-कोषों पर स्वायत्त होगा । 


निश्शस्नीकरण 


सृष्टि के आरम्म-काल से ही मनुष्य ने अपनी रक्षा के लिये शस्र बनाकर 
उनको प्रयोग करना सीखा है | पहले जब मनुष्य जगलो अवस्था में रहता था 
तब वह पाषाणनिर्मित अस्त्रों द्वारा भयकर जीव जसन्तुओं से अपनी रक्षा करता 
था। मनुष्य की प्रगति के साथ-साथ उसके अर््र-शल्नों में भी प्रगति हुई । 
कालान्तर में वह समय आया जबकि मनुष्य जंगली अवस्था को छोड़कर छोटे- 
छोटे गॉवो तथा बस्तियों में रहने लगा | इसके बाद, उसने अच्छे-»च्छे नगरों 
का निर्माण किया | इस प्रकार अपनी महत्त्वाक्राज्ञा के फलस्वरूप मनुष्य को 
मनुष्य से अपनी रक्षा कौ आवश्यकता प्रतीत हुई | क्‍योंकि एकाधिकार, एव' 
प्रभुत्व के कारण मनुष्यों मे पारस्परिक वेषम्य की भावना प्रादुभू त हुई | लोग 
आपस में लड़ने कगड़ने लगे । इस प्रकार इन अख-शर्त्रों की भयंकरता में 
उत्तरोत्तर वृद्धि होती गई, और आज वह स्थिति आगई जब कि मानव की 
शर्त्र-शक्ति अपने विकास की चरमसीमा पर पहुँच गई। 


वर्तमान काल विज्ञान का युग हैे। जिधर ही दृष्टिपात कीजिये, उधर ही 
विज्ञान की वस्त॒यं ही नजर आती हैं। विशान के बल से मनुष्य ने जहाँ वायुयान, 
रेडियों, रेल, तार, टेलीफोन, विद्युत आदि अनेक अपने सुख-सुविधा की 
वस्तुओं का निर्माण किया है, वहीं उसने हिंसात्मक एवं ध्वसकारी ऐसे अस्त्र- 
शर्त्रों की भी सृष्टि की है, जिनसे ससार की सारी जनता भग्राक्रान्त है। उसे हर 
घड़ी यह आशंका बनी रहती हे कि न जाने किस दिन विश्व युद्ध छिड़ जाय 
आर देखते-देखते ही सारा संसार स्वाह्य हो जाय | 

वर्तमान समय में ससार में मुख्य रूप से दो वग बने हुये हैं। एक वर्ग मे 
साम्यवादी राष्ट्र एव" उनके समर्थक हैं तथा दूसरे में साम्राज्यवादी एवं उनके 
अनुवर्ती राष्ट्र हें | दोनों ही एक दूसरे से बढ़कर हैं । 
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इस सप्तय विभिन्न राष्ट्र अ्ख्र-शस्त्रों पर अपार धन-राशि व्यय कर रहे 
हैं। ऐसा अनुमान लगाया गया है कि सम्पूर्ण राप्ट्रों का अस््रों तथा सैनिकों 
पर वार्षिक व्यय लगभग एक अरब पौणड है। इनमे साम्राजह्यवादी राष्ट्रों के 
पास लगभग ८० लाख सैनिक, तिरपन हजार वायुयान, एवं कई हजार जहाज 
हैँ । साम्यवादी वर्ग के पास नब्बे लाख शस्त्रधारी सैनिक, ५० हजार वायुयान, 
तथा सहर्ों जहाज हैं | इस समय संसार में तीन सर्वोच्च शक्तियों हैं-- रूस, 
अमेरिका, और ब्रिठेत । जन्र से द्वितीय विश्व युद्ध में अगस्त *६४५ में 
अमेरिका ने जापान के हिरोशिमा एवं नागास,की नंगरों पर अशुवम गिराये, 
तब से इन बसों को विनाशकारी शक्तियों को देखकर सारा संसार थर्रा रहा है | 
फिर आज तो अखुबम से भी अधिक शक्तिशाली एवं सर्वनाशी बमों का 
निर्माण कर लिया गया है | हाइड्रोजन एवं कोबाल्ट वर्मों की विनाशकारी 
शक्तियों का वणुन मात्र ही आँखों के सामने महाप्रलय का चित्र प्रस्तुत कर 
देने के लिये पर्याप्त हैं | ऐसी स्थिति में मनुष्य के भीतर चिर-प्रसुप शान्ति की 
भावना जगी, और सभी राष्ट्रों के सम्मुख यह समस्या उठ खड़ी हुई कि विश्व में 
शान्ति कैसे स्थापित की जाय १ इसी चिर-प्रसुत्त शान्ति की भावना से अनुप्रेरिव 
होकर प्रथम विश्व महायुद्ध के पश्चात्‌ विश्व के राष्ट्रों ने सन्‌ १६२० से लीग 
आफ नेशन्स' ( ,89276 0[ )९०७/०॥७ ) की स्थापना की । (लीग आफ- 
नेशन्स” की स्थापना तो हो गई, पर वह अधिक काल तक स्थायी न रह सकी, 
ओर एक बार मानव की पशुद्धत्ति पुनः उभरी और वह लीग श्राफ नेशन्स 
को भंग कर दुसरे विश्व महायुद्ध में कूद पड़ा |“ दूसरा विश्व महायुद्ध ६ वर्षों 
तक चलता रहा । इन ६ वर्षों का इतिहास मानव जाति के पतन, नाश एवं 
कुइत्यों का इतिहास है [१६४४ में दूसरे विश्व महायुद्ध का अन्त हुआ, और 
मानव की शान्ति चाहने वाली भावना पुनः जागी, परिणामस्वरूप विश्व के 
सभी प्रमुख राष्ट्रों ने २५ अक्टूबर १६४३ में सेनफ्रान्सिसको में एक विश्व 
संस्था को जन्म दिया, जो “संयुक्त राष्ट्र संघ' ( यूु० एन० ओ० ) के नाम से 
विख्यात हुँई | इस संस्था को स्थापित करने मे राष्ट्रों का यही उश्द्द य रहा कि 
अब भविष्य में सारे राष्ट्र इस बात के लिये प्रयत्न करें कि युद्ध न हो, उनके 
सारे पारस्परिक झगड़े, पास्परिक विचार विनियम द्वारा इस संस्था में ही सुलमा 
लिये जॉय | इस समय तक यह संस्था सफलतापूर्बंक अपने उद्दे श्य में संलग्न है। 
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विवाद का विष्रय यह है कि जब सभी राष्ट्र इस बात से सहमत हों कि 
विश्व-कल्याण की दृष्टि से “निश्शस््रीकरण” परमावश्यक है, तब मी सयुक्त 
राष्ट्रसघ' मे दो विरोधी दल बन गये हैं। संयुक्त-राष्ट्र-संघ में प्रत्येक दल 
अपने लाभ को ही दृष्टि मे रखकर प्रस्ताव-प्रस्तुत करता है, दूसरे दल के 
हिताहित का कुछ भी ध्यान नहीं रखता | इस नीति से ऐसा प्रतीत होता है 
कि निश्शसत्रीकरण हो ही नहीं सकता | निश्शस्नीकरण तभी संभव है, जब 
कि दोनो दल केवल अपने ही छ्वित का ध्यान न रखकर, दूसरे दल के हित का 
भी ध्यान रक्खेंगे | 
अब प्रश्न यह उठता है कि निश्शस्नीक ण से क्या लाभ हैं? इसका 
उत्तर यह है कि निश्शसत्रीकरण से सभी राष्ट्रों को राजनीतिक-लाम है। 
विश्व की दोनों महान्‌ शक्तियॉ--साम्यवादी और साम्राज्यवादी युद्धों से 
शिथिल हो चुकी हैं, इसलिये वे शान्ति की शरण चाहती हैं और निश्शस्त्री- 
करण का समर्थन करती हैँ | इसके अतिरिक्त एशिया और अफ्रीका के अधि- 
काश देश, अ्रमी थोड़े ही काल से दासत्व की जजीर से उन्मुक्त हुये हैं| वे 
अभी अपनी स्वतन्त्रता के प्रथम चरण ( शैशव-काल ) में ही हैं | इसलिये ये 
निश्शसत्रीकरण के पक्त में हैं, जिससे बड़े राष्ट्र इन्हें आक्रान्त न कर सके | 
परन्तु केवल अगु-शस्त्रों पर प्रतिबन्ध लगाने से ही +श्शभ्त्रीकरण की नीव 
इृढ़ नहीं रह सकती | सबसे आवश्यक बात यह है कि अणु तथा हाइड्रोजन 
बम जैसे मयंकर अस्त्रों के परीक्षण तथा उत्पादन पर भी शीघ्र ही रोक लगायी 
जानी चाहिये । इसके साथ ही विश्व के सभी राष्ट्र अपने निजी स्वार्थों को 
छोड़कर सच्चे हृदय से विश्व शान्ति की कामना करें और शुट्बन्दी की 
भावना छोड़ दें। सबसे उचित तो यही होगा कि विश्व के सभी राष्ट्र यह 
घोषणा करें कि भविष्य में वे कभी भी इन भीषण अस्त्रों का प्रयोग नहीं 
करेंगे। यदि ऐसा किया गया तो निकठ भविष्य में व्यापक मानव-कल्याण 
होगा, अन्यथा उसके लिये निस्सन्देह प्रलय-उपस्थित हो जायगा | 


चर करे शी 
प्रेस ओर उसकी शक्ति 


आज की वेज्ञानिक-युग की कई देनो में से 'प्रेस और उसकी शक्ति” भी 
एक देन है । संसार के राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय जीवन में प्रेस श्रौर उसकी 
शक्ति' का प्रभाव अत्यन्त महत्वपूर्ण है। समाचार-पत्रों के माध्यम से प्रेस 
समस्त देशों की जनता एवं सरकार पर अपना शक्तिशाली प्रभाव रखते ई। 
प्रेस द्वारा हमें विभिन्न प्रशार के समाचार ही नही ज्ञात होते, अपित उसके 
द्वारा हमे राजनीतिक गुत्थियों भी मालूम होती हैं । यही कारण है कि हमारी 
स्वतन्त्रता के उपकरणों में प्रेस और उसकी शक्ति' को भी एक महत््वशाली 
उपकरण साना गया है। प्रजातान्त्रिक शासन प्रणाली में सरकार पूर्णतः 
जनता के मत पर ही निर्भर रहती है और जनमत का पथ-प्रदर्शक एकमात्र 
प्रेस ही होता है। समाचार-पत्नों की सम्पादकीय टिप्पणशियों द्वारा राजनीतिक 
पेंचीदी गुत्थियों को पढ़कर जनता उसी के अनुकूल अपने मत को निश्चित 
कर लेती है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि हमारा दैनिक समाचार-पत्र हमारे 
राजनीतिक विचारों को प्रतिदिन प्रभावित करता रहता है । इसी को लक्ष्य में 
रखते हुये महात्मा गॉधी ने कहा था कि--प्रेस मे अपार शक्ति है। परन्तु 
जिस प्रकार अनियंत्रित जलधार ग्रामों को डुबो देती है तथा फसलों को नष्ट- 
भ्रष्ट कर देती है, उसी प्रकार अनियन्त्रित लेखनी भी ज ता की सेव करने 
साथ-साथ कभी-कभी उसकी तबाही क' कारण बन जाती है।* 

जिस समय भारत मे स्वतन्त्रता संग्राम चल रहा था, उन समय प्रेसों ने 
बहुत बडी सहायता की थी। जब-जब अंग्रेजी सरकार कांग्रेसी नेताओं को जेल 
में बन्द करती थी, तब-तब प्रेस ही एकमात्र ऐसी शक्ति थी जो जनता का 
पथ-प्रदर्शन करती थी | देश-भक्ति का प्रचार करने के कारण ही कई- समाचा - 
पत्रों पर सरकार द्वारा प्रतिबन्ध लगा दि्यि गये तथा उनका प्रकाशन काये 
अवरुद्ध हो गया | यहाँ तक कि समाचार-पत्रों की जमानतें भी जब्त कर ली 
गई | दूसरा प्रेस की शक्ति का उदाहरण हमारे पास 'मुस्लिम-लीग” का है | 
मुस्लिम-लीग के प्रेस ने पाकिस्तान के निर्माण में सर्वाधिक सहायता पहुँचाई । 


प्रेत और उसकी शक्ति ६१४ 


इस पत्र सें सवंदा हिन्दुओं “के प्रति भत्सना एवं घ॒ुणा के विचार प्रकाशित 
होते रहे, ओर अपना जातीय पत्र समककर मुसलमान इसकी बातों पर अद्धा- 
पूर्वक विश्वास करते रहे | परिणाम यह हुआ कि इस पत्र ने मुसलमानों में 
जातीयता एवं साम्प्रदायिकता की भावना कूट-कूट कर भर दी | सन्‌ १६४७ के: 
हिन्दू-मुस्लिम साम्प्रदायिक सघष, दगा एवं खून-खराबी के लिये 'मुस्लिम-लीग” 
के पन्न को ही उत्तरदायी ठहराया जा सकता है। प्रेस और समाचार-पत्र देश 
की राजनीति के सत्रल स्तम्भ हैं। अमेरिका के राष्ट्रपति रूजवेल्ट ने प्रेस की 
स्वतन्त्रता को चार प्रमुख स्वतन्त्रताओं में सम्मिलत किया था। देश के अधि- 
कांश नेता अपने जीवन-काल में प्रेस के सम्पादक रह चुके हैं। महात्मा 
गॉधी जी हरिजन!, 'नव-जीवन! और “दि यंग इस्डिया” के सम्पादक रह 
चुके थे। जिन्ना साहब भी दि डान नामक दैनिक समाचार-पत्र के कुछ काला 
तक सम्पादक रहे | यही नही बल्कि इतिहास म अनेक राजनीतिक योद्धाओं नेः 
भी प्रेस के महत्व को स्वीकर किया है। इतिहासप्रसिद्ध कुशल राजनीतिक 
हिय्लर ने कह थ। कि “मैं प्रेत को भी पियानो क्षाजे की भाँति प्रयोग करना 
चाहता हूँ |?” 

प्रेस एक ऐा महत्त्वपूर्ण माध्यम है, जिसके द्वारा सरलतापूर्वक जनता के. 
विचार प्रकाशित होते हैं | कुछ समाचार-पत्र तो विभिन्न सस्थाओं से सबन्धितः 
होते हैँ | ऐसे संस्थागत समाचार-पत्र अपनी पार्टियों के हित को ध्यान में रखते 
हुये ही समाचारों को प्रकाशित करते हैं | वस्तुतः उनका प्रमुख उद्दे श्य अपनी' 
पार्टी के प्रभाव को बढ़ाना तथा उसका प्रचार करना मात्र ढी होता है ॥ 
उनके विषय में यही कहा जा सकता है कि--“अनुचित उचित विचार तजि, 
छापे दल की बात |” रूस का दी प्रवदा' नामक समाचार-पत्र इसका ज्वलन्त 
उदाहरण है । यह पत्र रूस की साम्यवादी पार्टी के प्रभाव एवं हित को ही 
ध्यान में रखकर अपना समाचार प्रकाशित करता है। इसी प्रकार भारतीय 
साम्यवादी पार्टी का समाचार-पत्र दि प्यूपिल्स एज है। ऐसे समाचारपत्र 
एकांगी एवं अपनी पार्टी विशेष के हित में ही होते हैं | 

वास्तव में एक सम्पादक में वह शक्ति होती है जिसके द्वारा वह सारे 
समाज में एक बहुत बड़ी क्रान्ति उत्पन्न कर सकता है। उसकी शक्ति बेजोड़ 
है, उसकी लेखनी कृपाण से भी अधिक शक्तिशालिनी होती है । यही नहीं, 


'६१६ आदश निबन्ध 


'बल्कि एक सम्पादक अथवा लेखक मे वह शक्ति होती है कि वह देश में, 
सैकड़ों, सहस्त्रों एवं करोड़ों सैनिकों की सृष्टि कर सकता है। 
निश्चय ही राष्ट्र के जीवन में समाचार-पत्रों का अद्वितीय स्थान है, क्योंकि 
जनता और सरकार के बीच में समाचार-पत्र दुभाषिये के रूप में हैं | वे सरकार 
'की उचित-अनुचित कायवाहियों की आलोचना-प्रत्यालोचना करके प्रजा वर्ग 
का पथ प्रशस्त करते हैं| समाचार-पत्रों में नवीन वैज्ञानिक आविष्कार आदि 
के नये आविष्क्ृत सूत्र आदि प्रकाशित होते रहते हैं। उदाहरण स्वरूप रूस 
तथा अमेरिका के स्पुतनिक को लिया जा सकता है। ज्योंही रूस ने आकाश 
में अपना प्रथम स्पुतनिक फेका त्योंही समाचार-पत्नों के द्वारा समस्त संसार को 
मालूम हो गया, और सारा ससार रूस को अपनी आश्चयेमयी आँखों से देखने 
लगा | ससार के किसी कोने में भू-चाल, अकाल, बाढ़ आदि के कारण आयी 
अस मयिक दुःखद घटना को समाचार-पत्रों द्वारा ही हम जान लेते हैं । 
समाचार-पत्रों में विज्ञापन भी दिये जाते हैं। आधुनिक ससार विज्ञापन 
का संसार है। यदि हम किसी समाचार-पत्र के प्रष्ठ उलठें, तो हमें विभिन्न 
प्रकार के विज्ञापन दिखाई पड़ते हैं | इन विज्ञापनों से पाठकों को विभिन्न प्रकार 
की वस्तुओं की जानकारी रहती है | विज्ञापन के द्वारा व्यापार बढ़ता है. किसी 
। वस्तु की मांग बढ़ती है और बिक्री में वृद्धि होती है | वास्तव में आज के युग 
: में अच्छी से अच्छी वध्तु भी विज्ञापन के अभाव में मिट्टी के मोल भी नहीं 
' बिक पाती । समाचार पत्रों में वान्द्स' ( ७7४६७ ) के कालमों में रिक्त- 
' स्थानों का विज्ञापन होता है। नौकरी चाहने वाले व्यक्ति उसमें नौकरी 
“जोजते हैं, मकान चाहने वाले व्यक्ति उसमे अपने अनुकूल मकान ढूँढ़ते हैं, 
'शादी वाले अपने योग्य वर अथवा बहू ढुंढ़ते हैं। 
'... ध्रत्येक सरकारी कान्फ्र नस, समाओ्रों, विधान-समाओं आदि में सम्पादक एवं 
प्रेंस-रिपोटर को सम्मान की दृष्टि से देखा जाता है। क्योंकि प्रत्येक संस्था 
तथा व्यक्ति यही चाहते हैं कि उनकी वारतें समाचार पत्रों में प्रकाशित हों। 
इस प्रकार 'प्रेस और उसकी शक्ति! उस लिफ्ट के समान है जो किसी भी 


च्यक्ति अथवा संस्था को ऊपर भी उठा सकता है और नीचे भी गिरा सकता 
है | इससे लाभ तथा हानि दोनों ही संभव हें। 


पिला मत. बलअवकु 
िजज्ल 


हिन्दी नाटक ओर रंगमंच 


हिन्दी नाटकों का वास्तविक्त उद्भव-काल भारतेन्दु-काल ही है। इससे 
पूब रीतिकालीन कवियों द्वारा पद्म में कुछ नाटक लिखे गये | सोलहवी शताब्दी 
के उत्तराद्व में संवत्‌ १६८० में हृदय राम ने संस्कृत के हनुमन्नावक' का 
हिन्दी में अनुवाद किया | अधिकाश विद्वान इसी को हिन्दी नाख्य-साहित्य की 
प्रथम पुस्तक मानते हैं। इसके पश्चात्‌ श्री बनारसी दास ने 'समय-सार' जैन 
कविकुन्द कुन्दाचाय के नाटक का हिन्दी में रूपान्तर किया | प्राणचन्द ने 
'रामायण-मद्यनाटक! दोहा-चौपाई में कथोपकथन के रूप में लिखा। तत्पए- 
चात्‌ महाकवि देव कृत दिव-माया-प्रपंच” पद्य में लिखा गया | सुकवि नेवाज 
ने 'शकुन्तला' नाटक लिखा। अ्रठारहवीं शताब्दी के पूर्वाद्भ में महाराज 
विश्वनाथ सिंह ने आनन्द-रघुनन्दन” और त्रजबासी दास ने 'प्रबोध चन्द्रोदय' 
नामक नाथकों की रचना की | साहित्यिक दृष्टि से ये सभी नाटक नगण्य हैं. । 
ब्रजभाषा में सबसे प्रथम गद्य नाटक भारतेन्दुजी के पिता श्री गोपाल चन्द्र 
( उपनाम गिरिधरदास ) कृत “नहुष' माना जाता है। पूर्वोक्त अन्य नाव्कों 
की अपेक्षा इसमें कुछ नियमों का पालन अच्छी तरह से हुआ है। इसके 
अनन्तर राजा लक्ष्मण सिंह ने 'शकुन्तला' नामक नाक का अनुवाद किया, 
जिसकी मौलिकता सराहनीय है । इसके पश्चात्‌ भारतेन्दु जी का नाम 
आता है । 

भारतेन्दु युग के हिन्दी नाटकों का 'स्थापन-काल' अथवा “आरम्म- 
काल” कहा जा सकता है। भारतेन्दु जी के आते द्वी हिन्दी नादय ॥हित्य में 
नवीन चेतना जाणत हुई। उनके नाटकों में न तो प्राचीनता का अन्धानु- 
सरण है और न नूतन शैली का अनुकरण । सुविधा की दृष्टि से .म उनके 
नाटकों को दो भागों में बॉट सकते हैं :-- 
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(१) मौलिक और (२) अनूदित। उनके मौलिक नाठकों में प्रेम- 
जोगिनी, चन्द्रावली, नीलदेवी, भारत-दुर्दशा, श्रन्वेर-नगरी, बैदिकी हिंसा हिंसा 
न भवति और विषस्यविषमोपधघम हैं । सत्य दरिश्चन्द्र नाव्क को कुछ विद्वान 
मौलिक और कुछ अनूदित मानते हैँ। इनके अनूदित नाथ्कों में विद्या-सुन्दर, 
मुद्राराक्षस, कपू र-मजरी, धन जब-विजय, पाखण्ड विडम्बना, रक्बावली तथा 
भारत-जननी हैं | ये समी नाटक अभिनेय हैं | 

भारतेन्दु जी के प्रोत्साहन से उनके सम-सामयिक अनेक विद्वानों ने 
नाव्क लिखे | उनके सम-सामयिक नाग्ककारों में श्री श्रीनिवास का नाम 
विशेष उल्लेखनीय है । उन्होंने 'तप्तासवरण,' 'प्रह्मद-चरित,” संयो- 
गिता-त्वयंबर'ः आदि नाय्क ल़िखे। श्री प्रतापनारायण मिश्र ने 'गो-संकट, 
'कलि-प्रभाव,”' आदि नाटकों की रचना की | श्री राधाकृष्ण दास जी ने 
“दु:खिनी-बाला” लिखकर तत्कालीन सामाजिक दुदशा का दिग्दर्शन कराया | 
श्री बदरीनारायण चौधरी ने “'भारत-सौभाग्यः नाटक लिखा किन्ठु कला-तत्व 
की दृष्टि से वह अत्यन्त निम्न कोटि का है। बाबू गोपाल चन्द्र का “बूढ़े 
मुँह मुहासे, लोग चले तमाशे,” बाबू केशवराम का 'सज्जाद-सम्बल, शम- 
शाह-सोसत,” गदाधर भद्ट का 'रेल का टिकट खेल 'बाल-विवाह, अम्बिका- 
दत्त व्यास का लतिका आदि उसी काल के प्रसिद्ध नाटक हैं। साहित्यिक 
दृष्टि से इन नाटकों का कोई विशेष महत्त्व नहीं है । 

भारतेन्दु जी के पश्चात्‌ नाटकों की प्रगति कुछु समय के लिए कुछ 
मन्द सी रही | देवकीनन्दन खन्नी के उपन्यासों ने कुछ जनरुचि को खींच 
कर अपनी ओर बढ़ाया, तथा कुछ व्यवसायिक थियेटर ने जनरुचि को अपनी 

ओर खींच लिया | फिर भी मिश्रबन्धु का 'नेत्नोन्मीलन,” मैथिलीशरण गुसत 
का “चन्द्रहास,” राय देवीप्रसाद पूर्ण! का “चन्द्रकला भानुकुमारः तथा 
माखनलाल चाठुवेदी का 'ृष्णाजुन-युद्धा इसी काल में लिखे गये | प० 
राधेश्याम कथावाचक, नारायणप्रसाद बेताब, हरिकृष्ण जौहरी आदि ने थियेटर 
कम्पनियों के लिए नाटको की रचना की। इसी समय अनेक अन्य भाषाओं 
से अनूदित नाटक भी लिखे गये । लाला सीताराम ने कालिदास तथा शेक्स- 
पियर के ( संस्क्ृत तथा अग्रेजी ) नाटकों का अनुवाद किया | श्रीरूपनारायण 
पाण्डेय ने ह्विजेन्द्रलाल राय तथा रवि बाबू के बंगला नाटकों का अनुवाद 


जज 
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किया | पं० सत्यनारायण “कविरत' ने भवभूति के 'मालती-माधव” और 
उत्तर रामचरित्र' का अनुवाद अत्यन्त सरस एवं परमा्नित भाषा में 
किया | 

इसके आगे चलकर नाठककारों ने भारतेन्दु जी की पद्धति का परित्याग 
कर अग्रेजी पद्धति को अपनाया | प्राचीनता के पट, प्रस्तावना, विष्कम्मक, 
आदि को त्याग दिया गया | अड्डी का दृश्यों में विभाजन हुआ इसी समय 
नाटक जगत में प्रतिभाशाली लेखक जयशंकर प्रसाद का आविर्माव हुआ। 
इसे नाटक का उत्थान-युग या प्रसाद युग कहा जाता है | 


प्रसाद जी ने नाट्य-क्षेत्र में अवतीणं होकर बूतन-चेतना की अवतारणा 
की । उनके आगमन से नाट्य-साहित्य का कलेवर परिवर्तित हो गया। 
अग्नेजी नाटकों की भाँति प्रसाद जी ने अपने नाठकों में युद्ध, आत्म-हत्या, 
वध आदि का समावेश किया | उन्होने अपने नाटकों का निर्माण मनोवैज्ञानिक 
तत्वों को ध्यान में रखकर किया । इसी कारण उनके नाठकों में भारतीय 
तथा योरोपीय सिद्धान्तो का सुन्हर समन्वय हुआ है। प्रसाद जी के नाट+ में 
अजातशत्र, स्कन्दगुत्त, चन्द्रगुत, ध्रूवस्वामिनी, जनमेजब का नाग्र्यजश्ञ 
विशाख, कामना, राज्यश्री तथा एक घू८ हैं। पाश्चात्य देशों के अनुकरण 
से उन्होंने अन्तद्व न्द की अवतारणा की | 


प्रसाद जी के पश्चात्‌ श्री हरिक्षष्ण प्रेमी ने मुगलकालीन भारत को” 
लक्ष्य करते हुये 'रक्ताबन्धन' एवं जोहर' आदि नाटक लिखे। श्री उदयाः 
शंकर मदट ने पौराणिक नाठकों का सजन किया । “सगर-विजय' मत्स्य 
गन्धा, तथा विश्वामित्र आदि उनके प्रसिद्ध नावक हैं। इसके अतिरिक्त 
गोविन्द वल्लभ पन्‍त का वरमाला', बेचन शर्मा डग्न, का “महात्मा ईशा,?-- 
जगन्नाथ दास 'मिलिंन्द! का प्रताप-प्रतिज्ञा', प्रम चन्द का सप्राम, परम 
की वेदी' सुदर्शन का अजन्ता,' कौशिक का “भीष्म, पन्‍्त का '्योत्सना?,, 
सत्येन्द्र का मुक्तिद्वारः रामनरेश त्रिपाठी का प्रेमलोक' आ्रादि विशेष प्रसिद्ध हैं। 
सेठ गोविन्दास ने प्रकाश” हर्ष, तथा 'कत्त व्य' नामक तीन नाठकों को लिखा। 
सेठ जी के नाटकों की सबसे बड़ी विशेषता उनकी अभिनेयता है| श्री लक्ष्मी 
नारायण मिश्र ने इब्सन एवं बर्नाडशों के आधार पर “सिन्दूर की होली? 


४ य ७७. ८ 
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सम्यासी, राक्षस का मन्दिर, मुक्ति का रहस्वा आदि समध्याप्रधान नाठकों की 
रचना की | श्राजजल एकांकी नावक भी लिखें जा रहे हैं। डा० रामकुमार 
वर्मा, उदय शकर भदट, उपेन्द्रनाथ अश्को, जगदीशचन्द्र माथुर, सदगुदशरण- 
अवस्थी, भुवनेश्वर, विषाए प्रभाकर आटि का इस क्षेत्र म महत्वपूण स्थान 


हिन्दी रंगमंच :--रंगमंच की दृष्टि से हिन्दी नादय-साहित्य आज भी 
दीन है | हिन्दी के पास अपना कोई व्यवस्थित रंगमंच नहीं है। आर्थिक 
कठिनाइयो के कारण हिन्दी रंगमंच की स्थापना न हो उक्की । भारतेन्दु जी ने 
पर्याप्त घन व्यय करके एक नाद्य-मण्डली की व्यवस्था की थी, किन्तु उनकी 
असामयिक मृत्यु के कारण उसे सफलता नहीं मिल सकी | हसके अ्रनन्तर कतिं- 
“पय व्यावसायिक थियेटर कम्पनियाँ भी हिन्दी नाव्कों के प्रचाराथे खुलीं किन्ठ॒ 
इनका एकमात्र उद्दे श्य घनाजन करता था, न कि रंगमंच की व्यवस्था करना | 
इसके आगे सिनेमा के आविष्कार और सवाक_चित्र-पटों के आविष्कार से तो 
“हिन्दी रंगमंच की आशा पर पानी पड़ गया | 


इसके अतिरिक्त हिन्दी की साहित्यिक संस्थाएँ, 'नागरी प्रचारिणी सभा, 
“हिन्दी साहित्य-सम्मेलन' आदि रंगमंच की ओर से सर्वंथा उदासीन सी हैं। 
किन्तु सोभाग्य की वात यह है कि वर्तमान समय में रंगमंच की ओर हिन्दी के 
पमुख साहित्वकारों एवं साहित्यिक संस्थाओं की मनोवृत्त उन्मुख हुई है | अब 
हम संक्षेप में हिन्दी रंगमंच के विषय मे हिन्दी के प्रमुख एकाकीकार श्री 
'जगदीश चन्द्र माथुर के कुछ विचारों का उल्लेख करते हैं;--- 


“यदि पाश्चात्व यथार्थवादी रंगमच से प्रभावित हो, हमारे स्कूल, कालेजों, 
और क्लबों द्वारा एमेचर ( शौकीनी ) रंगमंच की अभिद्ृद्धि होगी, तो प्राचीन 
'सस्कृत पद्धति का आधार ले और बेले इत्यादि के साधनों से सम्पन्न हो एक 
'नागरिंक ( 709०7 ) और व्यावसायिक ( ?/9६8587079) ) रंगमंच भी 
“हमारे प्रमुख नगरों मे प्रस्ठुत हो सकते हैं। ऐसे रंगमंच के लिये संकृस्त रगर्मच 
की कमनीयता”, इसका सुरम्य वातावरण वाछुनीय हैं | रंगशाला की सजावट, 
उसके विभिन्न अंगों का वितरण, संगीत और दत्य का अचुर प्रयोग, इन सभी 
विषयों में संस्कृत रंगमच की विशिष्ट धरोहर है। हिन्दी रंगमंच को दृदय- 
आही और नयनामिराम होने के लिये पारती थियेटर के कृत्रिम साधनों का 
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सहारा नहीं लेता है और न आधुनिक पाश्चात्य प्रतीकवादी नाट्यशालाओं की 
प्रतीकवादी पृष्ठभूमि का दामन पकड़ता है | 


राष्ट्रीय. रंगमच का सबसे महत्वपूर्ण अग होंगी देहाती नाटक मण्डलियों | 
कम्यूनिस्ट पार्टी ने तो अपने पीपुल्स थियेटर” द्वारा आरम्म के दिनों में निरुस:- 
देह कला का यथेष्ट कल्याण किया | किन्तु कम्यूनिस्ट कलाकारों के सिद्धान्त 
की बलिवेदी पर बेददीं के साथ सोॉन्द॒य का बलिदान करना पड़ता है, इसलिये 
निकट भविष्य में इनकी समृद्धि की बहुत ही कम सम्भावना है । 


देहाती रगमंच की बुनियाद में अभिनेता और दर्शक के बीच वही तादा- 
त्मीयता ( ॥(पिएप७]| एा48/8:9770॥79 ) है जिसका जिक्र ऊपर किया जा 
चुका है। यह तभी सम्मव हो सकता हैं जब नाटक मण्डली के श्रमिनेता एवं 
प्रबन्धक देहाती जनता की रुचि, इच्छा और माग का अध्ययन करें। देहाती 
रंगमच मे अभिनेता, जहाँ तक हो सके, देहातों में से ही लिये जॉय । माथुर जी 
का कथन है कि वेशाली में एक गाँव है, जो रेलवे स्टेशन से २३ मील दूर है, 
ऐसे स्थानों पर भी देहाती रंगमच में सफलता मिल रही है । 


वर्तमान समय में हिन्दी भाषा-भाषी प्रदेशों में राष्ट्रीय रगमच का क्रमिक: 
निर्माण तीन पहलुओं में हो रहा है | माथुर जी का विचार है कि इन्हीं तीन 
शैलियों में भावी रंगमच की रूपरेखा सन्निहित है, यानी । 


( १) यथार्थवादी, एमेचर ( शौकीनी ) रंगमच | 


( २) प्राचीन नादय परम्परा से प्रेरित किन्तु आधुनिक ब्यावसायिक: 
साधनों से सम्पन्न नागरिक रगमंच । 


आर ( ३ ) परिमार्जित और सशोधित रूप में देहाती रंगमंच । 


यदि हमारे उदीयमान नाटककार तथा उत्साही निर्देशक एवं अभिनेता 
सच्चे हृदय से कार्य करेंगे तो इस क्षत्र में उन्हें अवश्य ही सफलता मिल्नेगी ' 


आधुनिक हिन्दी साहित्य पर पाश्चात्य प्रभाव 


लगभग दो सौ वर्ष तक अंग्रेजी शासन के सम्पक में रहने के कारण हमारा 
हिन्दी साहित्य पाश्चात्य साहित्य से अत्यधिक प्रभावित हुआ है। हिन्दी साहित्य 
की सभी विधाओ पर पाश्चात्य साहित्य का प्रभाव प्रच्चुर मात्रा मे पढ़ा है, जैसे 
कविता, नावक, उपन्यास, कहानी, निबन्ध ओर आलोचना | अब हम सुविधा 
की दृष्टि से साहित्य के एक-एक शअ्र्गों पर संक्षप में प्रकाश डालेंगे :-- 

कविता :--हमारीं आधुनिक हिन्दी कविता पर पाश्चात्य साहित्य का 
सर्वाधिक प्रभाव पड़ा है | हमारे वर्तमान कवियों ने पाश्चात्य साहित्य और 
विशेष रूप से अग्रेजी साहित्य का मनन, चिन्तन एज अध्ययन किया है और 
इसके फलस्वरूप इनके काव्य के रूप विधान और अनन्‍्तरात्मा पर भी गहरा 
प्रभाव पढ़ा है। एक ओर हमारी छायावादी कविता सूर, कबीर, और मीरों 
की परम्परा से सम्बन्धित है और दूसरी ओर शली, कीट्स, वड्‌ सवर्थे, वायरन 
अदि की कविता से प्रभावित | हमारी प्रगतिवादी कविताओं पर माक्संव द का 
अत्यधिक प्रभाव पड़ा है । “रहस्यवाद' पर भी अंग्रेजी के ( 7ए8707877 ) 
का प्रभाव पड़ा है। माक्स की विचार-घारा पन्‍त, निराला आदि कवियों पर 
अचुर मात्रा में अपना प्रभाव डाले है। पन्‍त जी पर माकक्‍्स के इन्द्वात्मक 
भौतिकवाद॑ का पूर्ण प्रभाव है। पन्‍्त जी के प्रकृति-वर्शन पर अग्रेजी कवि 
वड सवर्थ का प्रभाव पड़ा है, निरालाजी की अठुकान्त काव्य शेली पर अंग्रेजी 
शैली का प्रभाव है। अज्ञेय आदि प्रयोगवादी कवियों पर 'फ्रायड' की 'काम- 
भावना' का स्पष्ट प्रभाव ऋलकता है| इनकी कविताओं से अतृप्त एवं असफल 
यौवन एव कुठाओ का क्रनदन है । हमारी नयी कविता अथवा प्रयोगवादी 
कविता के रूप विधान, अलंकार-विधान, शेली विधान आदि पर पाश्चात्य 
शेली का पूर्ण प्रभाव है। 


धज हा 
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नाटक :---आश्लुनिक नाटय साहित्य पर भी पाश्चात्य साहित्य का 
पर्यास प्रभाव पड़ा है। हमारे यहाँ पहले दुःखान्त ( ]78870 ) नाटक 
नहीं लिखे जाते थे। भारतीय रंगमच पर हत्या, बध, आदि के दृश्य नहीं 
दिखाये जाते थे | किन्तु पाश्चात्य साहित्य के प्रभाव से चत॑मान समय में 
हमारे यहाँ दुःखान्त ( (१'270 ) नाटक भी लिखे जाने लगे। इब्सन और 
चना्डशा आदि पाश्चात्य नाटककारों के प्रभाव से हमारे साहित्य में समस्या- 
मूलक नाटक लिखे गये | पं० लक्ष्मीनारायण मिश्र पर इब्सन और शा का 
प्रभाव पूणरूपेण है । 


पहले हमारे यहाँ 'एकाकी नाटक और रेडियो एकांकी! नहीं लिखे 
जाते थे | किन्तु पाश्चात्य साहित्य के (009 ७०४ 79]99 ) के प्रमावा- 
नुसार हमारे नाद्य-साहित्य में एकाकी नाटक एव रेडियों एकाकी” की 
अवतारणा हुई | 


उपन्यास :--कविता और नाटक की भाँति आधुनिक उपन्यासों पर 
भी पाश्चात्य साहित्य ने प्रभाव डाला। प्रसिद्ध मनोवैज्ञानिक उपन्यासकार श्री 
जैनेन्द्र कुमार, अशेय, यशपाल, आदि में पाश्चात्य सिक्स” की भावना पायी 
जाती है | सेक्‍स! एवं योवनवाद की यह विचारधारा हमारे उपन्‍्यासों में 
पाश्चात्य साहित्य के ससर्ग से ही आई । 

कहानी $०-उपन्यास की भाँति आधुनिक कहानियों पर भी पाश्चात्य 
साहित्य का प्रभाव भलकता है। हमारे नवीन कहानीकार अग्रेजी कथा 
साहित्य से अत्यधिक प्रभावित हैं। अंग्रेजी कथा-शिल्‍्प के अ्नुकरण पर ही 
अधिकाशतः हमारे यहाँ कहानियों की सजनायें हो रही हैं। श्रशंय आदि 
प्रगतिशील कहानीकारों ने पूर्ण रूप से पाश्चात्य कथा शैली ग्रहण की है। 
अज्ञेय जी ने पाश्चात्य कहानी जगत की 4770798870700 ( प्रमाववादी ) 
कला पद्धति अपनाई है, और उससे वे प्रभाव की सृष्टि करते हैं । 

निबन्ध :--साहित्य की अन्य विधाओं की भांति हमारा निबन्ध-साहित्य 
भी पाश्चात्य-निबन्ध साहित्य के प्रभाव से अनुप्रेरित है। पाश्चात्य प्रभाव के 
कारण ही हमारे आ्राधुनिक निबन्ध-साहित्य में स्केच, रेखाचित्र, शब्द-चित्र, 
एवं संस्मरण आदि अबाध गति से लिखे जा रहे हैं। पाश्चात्य प्रभाव के 
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पूर्व हमारे यहाँ निवन्ध साहित्य के इन आधुनिकतम्‌ रूपों की सजना नहीं 
हुईं थी | 


आलोचना :--हमारा आधुनिक आलोचना साहित्य भी पाश्चात्य प्रभाव 
से अत्वधिक प्रभावित है। हमारे आध्वुनिकतम्‌ आलोचक आचार्य नन्द दुलारे- 
वाजपेयी, गुलाबराय एम० ए०, डा० नगेनन्‍्द्र, डा० देवराज, डा० रामविलास 
शर्मा, आदि पर पाश्चात्व समीक्षा-साहित्य का स्पष्ट्तः प्रभाव परिलक्तित होता 
| डा० रामविलास शर्मा और शिवदान सिंह चौहान आदि ऐसे आलोचक 
जो माक्सवादी विचार-पद्धति को अपनाकर समीक्षार्यें लिख रहे हैं। 
आचारये नन्‍्द दुल्लारे वाजपेयी तथा डा० नग्रेन्द्र की आलोचना रोमानी एवं 
प्रभाववादी इष्यकोण ( क्र०29790 ७70 4779785870778 0प 
]00४ ) से काफी प्रमावित हे | 


/ज|? /०१/१ 


इस प्रकार हम देखते हैँ कि हमारे आधुनिक हिन्दी साहित्य की सभी 
गतिविधियों तथा विधाओं पर पाश्चात्य साहित्य का प्रभाव पूर्णरूपेण दृष्टि- 
गोचर होता है। हमारे साहित्य का कोई भी अंग ऐसा नहीं है, जिस पर 


पाश्चात्य खाहित्व का न्‍्यूनाधिक प्रभाव न पड़ा हो । 


सर्वोदिय 


सर्वोदय में किसी मंत्र के समान लोगों को घम्मोहित करने की शक्ति का 
संचार हो रहा है। जनतंत्रवाद, समाजवाद, साम्यवाद, ञआ्रादि शब्दों की तरह 
'सर्वोदिय” का सीधा और सरल अथे हैे--- सब का उदय” 'सब का विकास? अर्थात्‌ 
सत्र का हित ।! “अधिक से अधिक लोगो का अधिक से अधिक सुख” वाला 
तत्त्वशञान सर्वोदिय स्वीकार नहीं करता । आचार्य विनोवा भावे 'सर्वीदिय” की परि- 
भाषा देते हुये लिखते हँ--“एक सादी बात हम समर लेंगे तो सब का हित 
सघेगा । हर एक दूसरे की फिक्र रखे, साथ ही अपनी फिक्र ऐसी न रखे कि 
जिससे दूछरों को तकन्नीफ हो | इसी को 'सर्वोदय' कहते हैं |” आचाये विनोबा 
आगे पुनः लिखते हैं कि---“सर्वोदिय का यह एक बहुत ही सरल और स्पष्ट 
श्र्थ है और उसी से यह प्रेरणा मिलती है कि हमे दूसरो की कमाई का नहीं 
खाना चाहिये | हमें अपनी कमाई का तो खाना चाहिये, लेकिन यदि हम दूसरे 
का घन किसी तरह से ले लें, तो उसे अपनी कमाई नहीं कहा जा सकता। 
कमाई का अर्थ है--प्रत्यक्ष पेदाइश | ये दोनों नियम हम अपना लें तो! 
सर्वोदिय समाज का प्रचार दुनिया में होगा | 
---विनोबा* 
सर्वोद्य --समाज की आधार-शिला कौटुम्बिक या पारिवारिक भावना है। 
परिवार के लोग ऐसा मानते हैं कि सबका हित ही हमारा हित है, पारिवारिक 
हित में वे विरोध नहीं मानते | इसलिये जिस प्रकार परिवार का प्रत्येक व्यक्ति 
परिवार के समस्त व्यक्तियों के सुख या कल्याण का विचार करता है, और तद- 
नुसार व्यवहार करता है, उसी प्रकार हममे से प्रत्येक को विचार-मेद होने पर मी 
सबके सुख और हित का विचार करके वैसा ही बर्ताव करना चाहिये। यही 
सर्वोदिय की सीख है । 


० 


क्राकात नम 
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“सर्वोदयः नामक पुस्तक की भूमिका में गांतरी जी लिखते हँ--/पश्चिम 
के देशों में साधारणतः यह माना जाता है क्नि वहु-संख्यक लोगों का सुख, 
उनका अस्युदय बढ़ाना मनुष्य का कत्तंव्य है। सुख का अर्थ केवल शारीरिक- 
सुन, रुपये पैसे का सुख किया जाता है। ऐपा सुख प्राप्त करने में नीति के 
नियम भंग होते हों, तो इसकी ज्यादा परवाह नहीं की जाती | इसी तरह बहु- 
संख्यक लोगो को सुख देने का उद्देश्य रखने के कारण पश्चिम के लोग 
अल्पसंख्यक को दुःख पहुँचा कर भी वहुतों को सुख दिलाने में कोई बुराई 
नहीं मानते | किन्तु पश्चिम के कितने ही विचारवानों का कहना है कि बहुं- 
सख्यक मनष्यों के शारीरिक और आर्थिक सुख के लिये यत्न करना ही ईश्वरोय 
मियम नहीं है, और केवल इतने ही के लिये यत्न करे और उसमें नैतिक- 
बियमों का मंग किया जाय, यह ईश्वरीय नियम के विरुद्ध आ्राचरण है।” 


गीता में 'लव भूत हिते रताः यह योगी और भक्त का एक मुख्य लक्षण 
कहा गया है। संसार के समस्त धर्म-संस्थापकों ने इस आदश को सर्वश्रेष्ठ 
माना दहै। गॉधी जी ने रस्किन की 'ए700 7व98 [987 पुस्तक का 
शुजराती मे जो संक्षित अनुवाद किया उसका नाम सर्वोद्यः रक्खा | गाँधी जी 
ले इसका शब्दशः अनू वाद न करके, केवल सार दिया है । 


गाँधी जी का त्रिसूच्नी सार :--गॉबी जी के अनु सार रस्किन ने 
अपनी “अन्ठु दिस लास्ट पुस्तक में तीन मुख्य बातें कदी हैँं।वें इस 
प्रकार हैं :-- 
१ व्यक्ति का श्रेय समष्टि के हित से ही निहित होता है | 
२ वकोल के काम की कीमत भी नाई के काम की कीमत के समान ही है, 


क्योंकि हर एक को अपने व्यवसाय द्वारा अपनी आजीविका चलाने का 
समान अधिकार है | 


सजदूर का यानी किसान का अथवा कारीगर का जीवन ही सच्चा और 
सर्वोत्कृष्ट जीवन है | 


सर्वोद्य का शास्त्र :>गीता से कहा गया है कि सर्वत्र और सब में बसे 
छुये ईश्वर को स्वकर्म-सुमनों से यदि पूजा की जाय तो वह संतुष्ट होकर मन ष्य 
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को सिद्धि देता है। इसका अर्थ यह है कि विशिष्ट हेतु और वृत्तिपूर्वक 
किये हुये सब प्रकार के कर्मों का आध्यात्मिक मूल्य समान ही है | इसी प्रकार 
प्रत्येक काय का सामाजिक और आधिक मूल्य समान ही होना चाहिये | किन्तु 
ग्राज समाज में भगी का काम मंत्री के काम की तुलना मे नीच समझा जाता 
है एव मत्री का काम श्रेष्ठ । इन दोनों कार्यो का आर्थिक मूल्य भी एक दम 
भिन्न ही ओंका जाता है| सामान्यतः यह माना जाता है कि मन्त्री के काम में 
जैसी बुद्धि लगती है, वेसी भंगी के काम में नहीं लगती है | पर लोगों को इस 
बात की बिल्कुल कल्पना नहीं हे कि उच्च हेतु से प्रेरित होकर काम करने के 
लिये थ्रथवा अनायक्त बत्ति से काम करने के लिये उच्च प्रतिमा एवं धृति 
की आवश्यकता होती है | समाज का प्रत्येक व्यक्ति जब ऐसे उच्च हेतु से 
प्रेरित होकर, श्रनासक्त-इत्ति से समाज का कार्य करेगा, तभी समाज की धारणा 
एवं समृद्धि होगी । और समाज के विभिन्न व्यक्तियों को अपनी नैसर्गिक 
आवश्यकताये पूरी करने के लिये आवश्यक साधन तथा निजी विकास का 
सुअ्वसर मिलेगा | तभी समाज में सुख-शान्ति फैलेगी, यह बात सूर्य-प्रकाश की 
तरह स्पष्ट है | 

लोगों की उद्योगशीलता बढ़े, देश समुद्ध हो और समाज की सब प्रकार 
की विषमताये नष्ट होकर शोषणा सबंथा रुक जाय, ऐसे हमारे विचार हों, तो 
हमें प्रामाणिक रूप से किये हुये सब प्रकार के श्रम की प्रतिष्ठा समान समझ 
कर, उसके आर्थिक मूल्य को भी समान ही बनाना होगा | 

आर्थिक-पूजीवाद की श्रपेज्ञा, बौद्धिक पू'जजीवाद अधिक भयावह है। 
क्योंकि दूसरा सूद्म है, और उसे भौतिक सृष्टि का सहारा है। प्राचीन बुद्धि- 
जीवी लोगों ने ऐसा विधान बना दिया था कि वे बुद्धि का विक्रय न करे और 
अस्तेय तथा अपरिग्रह का ब्रत ले । इसमें उनकी दीघ दृष्टि का प्रमाण 
मिलता है। सर्वप्रथम बुद्धिजीवी वर्ग को अपनी बुद्धि का विक्रय करना छोड़ 
देना चाहिये | 

मन ष्य की जो प्राथमिक आवश्यकताये हैं, उनकी उचित रीति से पूर्ति 
होने पर ही उत्तके मन को शान्ति और सुख प्राप्त होते हैं। उसके बाद से 
ही, जो मानवीय श्रेष्ठ मूल्य हैं, उनकी ओर मनुष्य की सारी शक्तियों क। 

प्रवाह मुड़ेगा और सच्चे अ्र्थों मे उसे स्वतत्रता तथा स्वराज्य प्राप्त होगा। 
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झपनी इन आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये मनुष्य का किसी सीमा तक 
यन्‍्त्रों की सहायता लेना वांछुनीय भी है। हो, ऐसा करते समय ओआराम' 
और ऐशोआराम तथा सुख एवं विश्राम” के अन्तर को ध्यान में रखकर 
मनुष्य को एऐशोआराम” और 'विलास” की लालसा त्यागनी चाहिये। यदि 
वह ऐसा नहीं करेगा, तो उसे शरीर का सेवक और यंत्र का अनुचर बनकर 
सच्चे अर्थ मे विकास था उदय से हाथ धोना पड़ेगा | 


शारीरिक एवं बौद्धिक गुणों में और सामथ्य में मनुष्य मनुष्य में कितना 
ही भेद क्‍यों न हो, तो भी सब मनुष्य समान और एक हैं| यह एक नैतिक 
तत्त्व या सत्य है, जिसकी अनुभूति प्रत्येक मन्‌ ष्य को अपने नेतिक एवं आध्या 
त्मिक जीवन में ही हो सकती है। इसलिये मनुष्य का शारीरिक एवं बौद्धिक 
जीवन उसके नेतिक और आध्यात्मिक जीवन से अविरोधी होना चाहिये । 


प्रेमशक्ति एक प्रचएण्ड शक्ति है। इस प्रेम शक्ति में अनत्यचारी और 
सत्याग्रह अन्तयूतं होता है । इस प्रेम शक्ति के बल पर समाज के विरोधी 
व्यक्ति या समूह का प्रतिकार किया जाय, तो उनका विरोध नष्ट हो जायगा 
ओर समाज में सहकार बढ़ेगा | समाज रचना इतनी विकेन्द्रित होनी चाहिये 
कि मनुष्य को प्रम शक्ति विकसित करने का पूर्णरूपेश अवसर मिले। इस 
अकार विक्रेन्द्रित समाज में 'सर्वोदिय” के तत्त्वों को व्यवद्दार में लाया जाय, तो 
“एक विश्व” की कल्पना साकार दो सकेगी | 


विदेशी विनिमय तथा व्यापार 


संकट का रूप :--“आज हमारा राष्ट्र विभिन्न प्रकार के आर्थिक सकटों 
से अस्त है | उसके सप्तक्ञ एक ओर भीषण मुद्रा स्फीति की समस्या है, तो 
दूसरी ओर खाद्यान्नो के अ्रभाव का विकट प्रश्न है। एक ओर जन संख्या 
में निरन्तर बृद्धि हो रद्दी है, तो दूसरी ओर बेकारो की समस्या जटिलतर होती 
जा रही है | दूसरी पंचवर्षीय योजना को कार्यान्वित करने के लिये एक ओर 
आन्तरिक बचतो की श्रपर्यासता है तो दूसरी ओर विदेशी विनियम का श्रकाल 
है। ऐसा प्रतीत होने लगा है कि विदेशी विनिमय प्राप्त करने के जो हमारे 
विभिन्न-लोत हैं वे प्रायः सूख से गये हैं। इसके अतिरिक्त और भी कई 
आर्थिक समस्याये हैं, जिनका उल्लेख यहाँ आवश्यक है । राष्ट्र की शोधन- 
ठला प्रतिकूल होती जा रही है। निर्यात व्यापार गिरता जा रहा है। आयात 
में दिनानुदिन वृद्धि होती जा रही है। उत्पादन ( ओद्योगिक और कृषि ) 
घटता जा रहा है तथा उत्पादन-ध्यय में इद्धि होती जा रही है जिसके फल- 
स्वरूप हमारे उद्योगो द्वारा उत्पादित चीजो की माग अन्तर्राष्ट्रीय बाजार में 
घटती जा रही है | इस तरह हमारी दूसरी पंचवर्षीय योजना आज इन आर्थिक 
संक्ें के मेवर में बुरी तरह फंसी हुई है और इसके त्राण की कोई भी आशा 
दृष्टि नहीं आ रही है। उपयुक्त आशिक सकें मे हमारी योजना को जिसने 
सर्वाधिक प्रमावित तथा जजरित किया है, वह है “विदेशी विनिमय का 


29 
अभाव”? | --प्रो ० जगदीश चन्द्र सिंह 


योजना कमीशन ने अनुमान लगाया था कि भारत को औसतन प्रतिवर्ष 
लगभग २२४ करोड़ विदेशी विनिमय की सहायता की श्रावश्यकता होगी । 
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(१) रुपये का मूल्यांकन ( ॥06ए०प०४०॥ ) डा० 3. ए. 
&0शा0ए का यह दृढ़ विश्वास है कि विदेशी विनिमय सकट का 
निराकरण, रुपये का अवमूल्यन कर किया जा सकता है । इनके अन्‌ सार 
आजकल के मूल्यस्तर मे, युद्ध पूर्व मूल्यस्तर की तुलना में प्रायः सात शुना 
वृद्धि हो गई है | इस प्रकार रुपये का अवमूल्यन श्री 93)070ए 
के अन्‌ खार निर्यात व्यापार को ग्रोत्साहित कर विदेशी विनिमय सकट को दूर 
करने में सहायक सिद्ध होगा | परन्तु यह उपचार बढ़ा ही ह्ानिकारी हैं' 
क्योंकि इससे बीमारी आदि रोगों के बढ़ जाने की सम्भावना है। यह तो सर्व- 
विदित है कि १६४६ में इग्लैंड और भारतवर्ष दोनो ही राष्ट्रो ने अपनी-अपनी. 
मुद्राओं का अवपुल्यन किया। किन्तु क्‍या वे अवमूल्यन द्वारा प्रतिकूल व्यापार 
को सन्तुलित कर पाये १ अतः प्रो० सिंह अवमूल्यन के पक्त में नहयं हैं, क्योंकि 
इससे संकट मे बृद्धि होने की सम्भावना है। 


(२) योजना के लक्ष्यों तथा कुत्न व्यय में कटौती :--कुछ ऐसे भी! 
लोग हैं जो द्वितीय योजना को महत्त्वाकाक्षी (0५४०79877) 680 98 ) 
कहकर पुकारते हैं। वे राष्ट्र को दरिद्रता तथा आन्तरिक खाधनों की अपर्या- 
पता को देखते हुये द्वितीय योजना के लक्ष्यों तथा कुल व्यय की आय को 
अनुचित तथा अवाछुनीय बतलाते हैं। श्रतः वे योजना के लक्ष्यों तथा कुल 
व्यय में और कठौोतो करना चाहते हैं। लेकिन उक्त विचारक की दृष्टि में यह 
सुझाव भी असंगत सा लगता है। क्योकि बहुत सी ऐसी योजनायें हैं, जो अब 
समाप्ति पर पहुँच रही हैं और कुछ ऐसी योजनायें हैं जिनमें बहुत अधिक 
विकास हो चुका है। अतएव ऐसी योजनाओं को एकाएक बन्द कर देने से हम 
लोगों को आर्थिक क्षति के अतिरिक्त और कुछ भी लाभ नहीं होगा | 


(३) आयात पर गतिबन्ध :--कुछ लोग विदेशी-विनिमय सकट का 
निवारण, आयात पर प्रतिबन्ध लगाकर करना चाहते हैं। यह सुकाव सर्वथा 
उचित मी है। निःसन्देह सरकार की उदार नीति के कारण ही विदेशी 
विनिमय की समस्या गम्भीर हो गयी है | अतः सरकार को विभिन्न चीजों के. 
आयात पर नियंत्रण कर देना चाहिये। 


(४) नियौत व्यापार को प्रोत्साहन :--सचग्रुच निर्यात के प्रोत्साहित 
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कर बहुत बड़ी राशि में विदेशी झुद्रा प्राप्त की जा सकती है। निर्यात को 
प्रोत्साहन देने के लिए ३० अगस्त १६४८ को भारतीय सरकार ने लगभग 
४०० वस्तुओं को निर्यात-कर से मुक्त कर दिया है | 


(४) विदेशों से कज प्राप्त कर :--( 5070 8270 20978 ) विदेशी 
विनिमय संकट को अविलम्ब दूर करने के लिए कुछ लोग विदेशों से 
बहुत बड़ी मात्रा में कर्ज प्रा्त करने की अन मति देते हैं। यह परामश 
उचित ही है | 


(६) विदेशी पूजी ;--विदेशी विनिमय संकट को दूर करने के लिये 
विदेशी पूँजी शी नितान्त आवश्यकता है । 


(७) देश की स्वर घातु का उपयोग ई+--हमारे यहाँ लगमग ३००० से 
लेकर ३१४०० करोड़ रुपयों की स्वण धातु केवल आयूबणों के बनाने में ही 


नष्ट हो रही है। अतः सरकार को देश की स्वरण-घातु का उपयोग करना 
चाहिये | 


पाकिस्तान में सेनिक प्रशासन 


पाकिस्तान के राष्ट्रपति श्री सिकन्दर मिर्जा ने ८ अक्टूबर १६४८ ई० को 
रात्रि में समूचे देश में फोजी कानून की घोषणा कर दी । उन्होने केन्द्रीय तथा 
प्रान्तीय सरकारों को समाप्त कर दिया और समस्त राजनीतिक पार्टियों को भंग- 
कर दिया। पाकिस्तान में मन्त्रि मएडलीय संकट के परिणाम स्वरूप ये वातें 
घटित हुई हैं | राष्ट्रपति ने संविधान को भी रद्द कर दिया और सैनिक-विधि 
प्रचारित करने के लिये स्थल सेना के प्रधान जनरल मुहम्मद अयुब खा को 
नियुक्त किया | 

पाकिस्तान स्थत्न-सेना के नव-नियुक्त सर्वोच्च सेनापति तथा सैनिक शासन 
के प्रधान अधिकारी जनरल मुहम्मद अयूत्र खाँ ने ८ अक्टूबर १६४८ को रात्रि 
में रेडियो भाषण में कहा कि मैं फीजी शासन को लागू करने में असैनिक 
( गेरफीजी ) अधिकारियों के अधिकतम प्रयोग पर विचार करता हूँ | स्थल- 
सेना का उपयोग यथासम्भव कम होगा । 


इस अवसर पर अपने भाषण में अयूब खा ने कहा कि सैनिक शासन का 
सचालन प्रधानतया असैनिक संस्थायें करेंगी। हम विधान का पालन करने 
वाले नागरिकों के लिये पाकिस्तान में सुरक्षा की व्यवस्था करेगे | इसके आगे 
पुनः जनरल अयुब खॉ ने कहा कि सैनिक शासन की घोषणा तेज और कड़ी 
कारबवाई है और यह बड़ी हिचकिचाहट के साथ की गयी है। परन्तु जन यह 
पूर्ण विश्वास हो गया है कि देश के विघटन तथा विनाश के अतिरिक्त अब 
दूसरा कोई चारा नहीं है, तभी सैनिक शासन की स्थापना की गयी है | 


जनरल अयूब खा ने कहा है कि यदि वर्तमान अशान्तिपूर्ण स्थितियों को 
बनी रहने दिया जाता तो उसके लिये इतिहास हमें कमी भी क्षमा न करता । 
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ऐसी परिस्थितियाँ उन कतिपय स्वार्थी लोगो ने उत्पन्न की हैं, जो राजनीतिक 
नेताओं के भेष में देश का शोषण करते ये, और देश के द्वितों को दुसरों के 
शथ्थों बेंच देने का प्रयास करते थे । 


इसके उपरान्त जनरल अयूब खा ने कहां कि--श्री झहम्मद अली जिन्ना 
और श्री लियाकत अली खों की मृत्यु के बाद से राजनीतिज्ञों ने स्पष्य्तः सत्ता- 
रूढ़ होने का युद्ध प्रारम्म कर दिया था | उनमें एक दूसरे के विरुद्ध जोरों की 
सतत लड़ाई प्रारम्भ हुई है, और उन्होंने इस बात का किद्ध्वित्‌ मात्र भी ध्य/न 
नहीं रक्खा कि देश पर उसका कितना घातक प्रभाव पड़ेगा। उन्होने कोई 
रचनात्मक कार्य तो किये नही, अपितु उलटे वे प्रान्तीय धार्मिक एवं जातिंगठ 
विवादों में उलक गये। वे पाकिस्तानियों को ही पाकिस्तानियों के विरुद्ध लड़ाने 
लगे, जिससे वे अपने पदों पर आसीन रहें । उन्होंने इठकी कोई चिन्ता नहीं 
की कि इससे देश तथा देश की जनता संकट में पड़ जावेगी। श्रन्त में श्री 
अयूत खाँ ने जनता से अनुरोध किया कि वह सर्वेशक्तिमान ईश्वर के समक्ष 
विनम्रतापूबंक प्रार्थना करे कि वह हमको उज्ज्वल भविष्य की ओर ले चले, 
जिससे हम सुदृढ़, प्रसन्नचित्त, एवं स्वस्थ राष्ट्र के रूप में विकसित हों । 


सैनिक शासन संचात्लित करने के साथ द्वी राष्ट्रपति सिकन्द्र मिर्जा ने यह 
चेतावनी दी है कि जो राजनीतिक नेता पदों की प्राप्ति के लिये, स्वार्थ की सिंद्धि 
के लिये, जनवर्ग के हिताहित की चिन्ता त्याग कर देश के प्रति अन्याय और 
अनाचार कर रहे थे, उन्हें सुमार्ग पर लाने का यत्न किया जायगा | उन्होंने 
राष्ट्रद्रोहात्मक कार्य में लगे लोगों को देश से पलायन कर जाने की अनू मति 
दी है । राष्ट्रपति मिर्जा ने सुरक्षित जीवन का आश्वासन उन्हीं लोगों को दिया 
हे जो देशभक्त हैं और जो उन की पालन करने को कटिबद्ध हैं। उन्होंने 
राजनीतिक आकाक्षा रखनेवाले तथाकथित नेताश्रों को तस्कर-व्यापारियों, चोर- 
बाज़ारियों आदि की कोटि में रक्खा है | इससे संकेत मिलता है कि राष्ट्रपति 
सिकन्दर मिर्जा केन्द्रीय प्रतिनिधि सभा तथा प्रादेशिक मन्त्रिमर्डलों को भग 
करके ही सन्तोष करने वाले नहीं हैँ | उनके मन में इन लोगों को दण्ड देने 
की भी कामना है। 

श्री सिकन्दर मिर्जा ने विस्तारपूर्वक म्पष्ट कर दिया है कि जो 
संविधान रई मार्च सन्‌ १६४५६ ई० को प्रारम्भ किया गया था, वह 


विदेशी विनिमय तथा व्यापार ६३५५ 


इतना दोषपृर्ण है कि यदि उसका अन्‌ गमन किय्य गया तो देश खश्डित 
हो जायगा | 


राष्ट्रपति श्री सिकन्द्र मिर्जा का कथन है कि “यह कहा जाता है कि 
सविधान पवित्र वस्तु है, किन्तु संविधान से भी अधिक पवित्र वस्तु देश की 
जनता का प्रमुदित एव प्रसन्नचित्त रहना है।” श्री मिर्जा ने देश के विनाश 
का सारा दोष देश के स्वार्थी नेताओं पर मढ़ा है। गत ११ वर्षों से इन 
नेताओं ने पाकिस्तान की जो डॉवाडोल स्थिति कर रक्खी है उसे देखते हुयेः 
श्री मिर्जा के कथन मे कोई भी अत्युक्ति नही दृष्य्गोचर होती । 


सैनिक शासन स्थापित होने से राजनीतिक नेताओं की बड़ी अप्रतिष्ठा 
हुई है। उनकी कलई एवं कृत्रिमता खुल गयी है, और वे चोर तथा दुराचारी 
की श्रेणी में आ गये हैं | इसके लिये राष्ट्रपति श्री सिकन्द्र मिर्जा को दोषी नहीं 
ठहराया जा सकता | दोष उन लोगों का है जो लोकतंत्र तथा सविधान का' 
प्रश्रय ग्रहण करके अराजकता फेला रखे थे । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि श्री सिकन्द्र मिर्जा ने लोकतंत्र एवं संविधान 
की बलि वेदी पर देश की हत्या होने से उसे बचा लिया है। क्या मारतव्षी 
इससे शिक्षा ग्रहण करेगा ? पाकिस्तान इस समय उचित समय पर सतक हो 
गया है। पाकिस्तान की नीति का गम्भीरतापूर्वक अनुगमन करके हमें भो 
सतक हो जाना चाहिये, क्योंकि इस सतकंता में ही देश का ह्वित सन्निहित है | 


सुक्तियाँ 


१, प्रकृति अपनी उन्नति और विकास में एकता नहीं जानती और हर 
अकमण्यता पर वह अपने शाप की छाप लगाती जाती है | 
-+गेठे 
२, अकलसन्द आदमी बोलने से पहले सोचता है, बेवकूफ बोल लेता है 
ओर तब सोचता है कि वह कया कह गया ! 
“-फ्रे च कहावत 
३. अत्याचारी जब चुम्बन लेने लगे, तो वह समय खौफ खाने का है | 
-- शेक्सपियर 
४. शाइलॉक्स' अर्थात्‌ निदंयी महाजनों के अत्याचारों के कारण पाश्चात्य 
देश कराह रहे हैं और पुरोहितों के अत्याचार्रों के कारण प्राच्य । 
- स्वामी विवेकानन्द 
५. अत्यधिक वाकू प्रयोग भूठ का संगी है और लगभग उतना ही 
दोषी | --बैलन 
६. अतिशयोक्ति वह सत्य है जो बौखलाई हुई हालत में है । 
--खलील जिब्रान 
७, वह भूठ जो अधसत्य है हमेशा सबसे काला मूठ है । 
--टेनिसन 
८. अनजान होना इतने शर्म की बात नहीं, जितना सीखने के लिए 
तैयार न होना । 
-- फ्र कलिंन 
६. कितनी लज्जा की बात है कि संसार छोड़ने के समय तक हम इस बात 
का अनुभव न करें कि हम यहाँ किस लिये आये ये | 


-- बालसिंघम 
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१०, जत्र मनुष्य में अंतयु द्ध प्रारम्म हो जाता है तो वह मूल्यवान हो 
जाता है । 

-ब्राउनिग 

११. अन्याय करने वाला सहने वाले की अ्रपेज्ञा सदेव अधिक कष्ट में 
पड़ता है | 

+-प्लेटो 

१२, सत्य सदा सूली पर लग्काया जाता, और असत्य सदा सिंहासन 

पाता रहा है। 


--जेम्स लावेल 
१३, अनुकरण मे केवल दिखावट और दिखाव< में केवल मूर्खता 
होती है । --जान्सन 


१४, अगर अन्तःकरण शुद्ध हो तो तुतली बोली के भी सौ-के-सौ ही 
दाम चढ़ते हैं। 

>गाधी 

१५, यदि अकेला एक आदमी भी दृढ़तापूवक जम कर बैठ जाय और 

अपनी अन्‍्तरात्मा की प्रेरणा के अनुसार काम करने लगे तो यह विशाल 
ससार उसके निकट आ जायगा | 

--एमसंन 

१६. पुस्तकों में लिखा सब कुछ वेद-वाक्य नहीं माना जा सकता। जो 

सदाचार के खिलाफ है और अमालुषी हे वह कहीं भी लिखा हो तो भी न 


माना जाय | 
>-गाधी 


१७, यदि आप किसी को यह विश्वास दिलाना चाहते हैं कि वह पथमभ्रष्ट 
है तो सत्यता को कार्यरूप में परिणित करें । व्यक्ति दृष्टिगोचर चीज पर विश्वास 


करते हैं उन्हें देखने दीजिए । 
--थोरो 


१८. दीर्घजीबी होने के इच्छुक हों तो भोजन कम करें । 
--बेजमिन फ्र कलिन 


द्श्द्ध शआादश नित्रन्ध 


१६. अव्यवस्था निर्माता नहीं, संदारक है । 
-“ब्लेकी 
२०. जिसने अपना रास्ता ढूँढ़ने का निश्चय कर लिया है उसे सदेव अनेक 
श्रवसर मिल जाएँगे, नहीं भी मिलेंगे तो वह उनको बनाएगा । 
+-्माइट्स 
२१. बुद्धिमान मनुष्य प्रत्येक प्रात अवसर से अधिक स्वर निर्माण 
करता है | 
ब्ल्वेकन 
२२, जो अवसरों का उपयोग करना जानते हैं वे उनको उत्पन्न भी कर 
सकते हैं । 
--जान स्टुअरटमिल 
२३, असफत्तता केवल यह सिद्ध करती है कि सफल होने का हमारा 
विचार दृढ़ नहीं था। ह 
--एक विद्वान 
२४. सतर्कता से अवसर की ताक में रहना, कौशल और साहस से अवसर 
को प्राप्त करना, शक्ति और दृढ़वा के द्वारा अवसरों को सर्वोत्तम सफल्लता १९ 
पहुँचाना --निश्वय ही सफलता प्रदान करने वाले प्रधान सदूगुण हैं । 
---आहध्टिन फेल्पूस 
२५. असम्सव शब्द केवल मूर्खों के कोश में प्राप्त होता है | 
--नैपोलियन 
२६. कया तुम सच्चे हृदय से उद्योगी हो, तो इस मिनट को व्यर्थ मत 
जाने दो, जिस बात को ठुम कर सकते हो उसे शुरू कर दो | 
“-वर 
२७. निरक्षर रहने से पैदा न होता अच्छा, क्योंकि अज्ञान समस्त का 
की जड़ दै। 
वि >प्लेरों 
मी ज त्मा के अजान के अतिरिक्त और किसी भी रोग का मुभे पता 
“>वेन जान्सन 
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२६, प्रत्येक अच्छा काय पहले असम्भव रहता है | 
--कारलाइल 


१०, सदा आगे बढ़ते रहते ओर विश्वास करने से कठिनाई दूर हो जाती 
है | और दिखलाई पड़ने वाली असम्भाव्यता नष्ट हो जाती है । 
--जैरमी कोलियर 


३२१, मनमानी आँख अशुद्ध हृदय की परिचायक है | 
--आओंगस्यइन 
३२, मेरी आँख निर्मल है, तो आइने मे यह ताकत नहीं कि वह मलिनता 
दिखाए । 
--विनोता 


३३, आत्म-परीक्षण के द्वारा चित्त की मलिनता और कूड़ा कचरा धो 
डालना चाहिये | --विनोबता 
४, आत्म -विश्वास वीरता का प्राण है । | 
--एमर्सन 
५४. अपनी आंखों से देखे' सो करे, मेरे कहने से नहीं । बीस महात्मा 
कहें तो भी नहीं | तजरबे से गलती करके आप सीखेंगे। 
--गॉाँधी 


३६, यदि मानव जाति के आ्राज तक के इतिहास में महान्‌ पुरुषों और 
स्त्रियों के जीवन में सत्रसे बड़ी प्रवर्तक शक्ति कोई है, तो वह आत्मविश्वास 
ही है | जन्म से ही यह विश्वास रहने के कारण कि वे महान्‌ होने के लिए ही 


पैदा हुए हैं वे महाथ्‌ बने । 
“-- स्वामी विवेकानन्द 


३७, आत्मविश्वास की कमी ही हमारी बहुत सी असफलताओं का 
कारण होती है । शक्ति के विश्वास में ही शक्ति है वे सबसे निर्बल हैं, चाहे वे 
कितने ही शक्तिशाली क्यों न हों, जिन्हें अपने आप तथा अपनी शक्तियों पर 
विश्वास नहीं है । ---बोची 


६७४० श्रादर्श निवनन्ध 


३८. आत्म-सम्मान मनुष्य के हुग णों को वश में रखने की पहली 
लगाम है । 
--वेकन 
३६, आदत आदमी को खा जाती है । हम सोचें और घुरी आदत हे 
छूट जॉय । 
--गाँधी 
४०. प्रत्येक व्यक्ति एक ब्रिंगढ़ा हुआ परमात्मा है । 
---एमर्यन 
४१, जहाँ अपने आत्मा को छोड़कर शरीर को सत्र कुछ समभना प्रारम्भ 
किया वहीं आपकी हार हुई । 
--स्वामी रामतीर्थ 
४२. आल्स्य जीवित मनुष्य की कब्र हे | 
---कूपर 


४३. जो परावलम्बी, कमजोर और शअआगा-पीछा करने वाले हैं, वे आत्म- 
सिसेर रूने वालों के उदार अहंकार को नहीं समक सकते। आत्मनिभंर 


मनुष्य को इसकी प्रसन्नता रहती है कि मुझमें राजमुकुट प्रास करने की 
शक्ति है। 


--शेक्सपियर 
४४. आदम को खुदा मत कहो, आदम खुदा नहीं । 
लेकिन खुदा के नूर से, आदम जुदा नहीं ॥ 
--अकबर इलाहावादी 
४५. धन्य है वह जो आशान्वित नहीं, क्योंकि उसे निराश नहीं 
होना पड़ेगा । 
-+-स्विट 
४६. अपनी आशा रूपी मुर्गियों के पख कतर दो, अन्यथा वे ठम्हें अपने 
पीछे घुमा फिराकर हैरान कर डालेंगी | 


-- फ्रें कलिन 


- सूक्तियों - ६४७१९- 


४७, दुष्ट आदमी भय से आजा पालन करते हैं और अच्जण आदमी 
- अ्रातू 
४ेे, इच्छा पर विचार का शासन रहे | 
-- भिसरो- 
४६. दुष्ट व्यक्ति को सम्पत्ति और इज्जत देना, मानो ज्वर के रोगी को 
तेज मदिरा पिल्लामा है । न्‍ 
_प्लुटाक 
५०, झाण्ने पद्‌ या स्थान पर इठलाना अपने को उसके अयोग्य 
विखिलाना है । ह 
-- सटे निस्लो 
५१, कोई बाहरी ताकत इसाल को नीचे नहीं गिरा संक्रती । इन्सान को 
गिराने वाला इन्सान खुड ही है । हेवानियत को निकालने के लिए ही तो हमे" 
इन्तान की शक्ल ओर अक्ल मिली हं | ह 
+गॉँणगी 
५२, समार में प्रतिष्ठा के साथ जीने का सत्रसे छोटा और सुन्दर उपाय 
यह है फि जो दुछु हम बाहर से दिखन ते हें वेसे ही वास्तव में हो भी । 
---हुकरात 
५३. झणपनी इब्मत को व्रका पहुचाने की अ्रपेत्ना दस हजार बार मरना 
अच्छा । 
“-एडीसन 
५४. मेरी इज्जत मेरी आयु है, दोनों बढेंती है, मेरी इज्जत ले लो तो 
मेरा जीवन सप्ताप्त हो ज्ञाय | 


के “४ +» . ,“+शेक्सपियर 
प५, इतिहास दर्शाता है कि चन्द व्यक्तियों की इच्छाश्रों ने मनुष्यों पर 
कैसें-केसे दुख ढाये | लि वर 


»- ++ लिगाड्ड 
४६. ईमानदार मनुष्य का विचार लगमग सदेव न्यायपूर्ण होता हे । 


छः पा] हि हु 
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४७, अगर आप ईश्वर को देखना चाहते हैं तो आप को ईश्वर बन 
जाना होगा | ड 
--बर्नाडंशा 
५८. तुम्हें ईश्वर को ढूँढ़ने कहाँ जाना है ! क्या गरीत्र क्या दुःखी और 
निर्वब॑ल्त ईश्वर नहीं है ! पहले उनकी पूजा क्‍यों नही करते १ ठुम गंगा के 
किनारे खड़े होकर कुआ। क्‍यों खोदते हो ! 
- स्वामी विवेकानन्द 
५६. सच पूछिये तो ईष्यो का आशय यह है क्रि ईर्षालु जिससे ईर्ष्या 
करता है उसको अपने से बड़ा मानता है । 
+-वान हायर 
६०. जिसमें तुम्हारी प्रवृत्ति है उसी में लगे रहो । अपनी बुद्धि के मार्ग को 
मत छोड़ो | प्रकृति तुम्हें जो कुछ बनाना चाहती है वही बनो। तुम्हें विजय 
मिलेगी | इसके विपरीत यदि तुम और कुछ बनना चाहोगे तो कुछु भी न बन 
सकोगे | 
-5+सिडनी स्मिथ 
६१. उच्च स्थान तक बिना ठेढ़ी मेढ़ी सीढ़ी के नहीं पहुँचा जा सकता | 
--लाड वेकन 
६२. विंजयी आतंकित करता है, ज्ञानी का हम सन्मान करते हैं, किन्तु 
उदार मनुष्य ही हमारा स्नेह-भाजन हे | 
- फ्रेंच कहावत 
६३. उधार लेना भिक्षा मॉगने से अधिक अच्छा नहीं है। 
--लेसिग 
६४. आध्यात्मिक संपत्ति बढ़ाने के लिए उपदास बहुत प्रसिद्ध उपाय है। 
+गॉँधी 
६५, कोड़ों द्वारा ताड़ित होने पर मी यदि उपासक को ज्ञात न हो तभी 
जानना चाहिए, कि वह उयासना में पूर्णरूपेण मग्न है । 
-+आविस 
६६. संसार का सचालन करने के लिए मैं वंधा नहीं हूँ, लेकिन ईश्वर ने 
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मेरे लिए जो काम बनाया है उसे अपनी शक्ति लगाकर पूरा करने के लिए मैं 
बंधा हुआ हूँ । 
' “ जीन एंजिलो 
६७ एकाहारी होना शेर के लिए भी पर्याप्त होता है, मानव के लिए तो 

वह अवश्य यथेष्ट होना चाहिये | 
“-डा० जा फार्डिस 


5८ जो व्यक्ति जीवन मे केवल एक वात ढूँढता है वह आशा कर सकता 
है कि जीवन समास होने के पूर्व वह उसे प्रास हो जायगी | 
; --थोयेन भेरेडिथ 


६६ सबसे हुबंल प्राणी भी श्रपनी शक्तियों को एक वस्तु पर केन्द्रित 
करके कुछ न कुछु कर सकता है । 
--कारलाइल 


७०, एकान्त में रहना तो महान्‌ आत्माओ का भाग्य है | 
--शोपेनहार 


७१. यदि जीवन में कोई बुद्धिमानी की बात है तो वह एकाग्रता है और 
यदि कोई बुरी बात है तो अपनी शक्तियों को छिंतरा देना | बहुचित्तता कैसी 
भी हो, इससे क्या | वही वस्तु ठीक है जो हमारे खिलवाड़ और भ्रम की 
चीजों को दूर कर देती है और हमे हृदय से अ्रपना काम करने के लिए 
अग्रसर करती है । --एमरसन 


७२ कई बड़ी-बड़ी बातें ऐसी होती हैं कि जिनमें आधे मन और पूरे 
मन से क म करने में उतना ही अ्रन्तर रहता है जितना अन्तर शानदार विजय 
और पुर्ण पराजय में रहा करता है । ल-वाइट 


७३. जब मैं किसी महत्वपूर्ण विषय पर बातचीत करता हूँ, तो मुझे बाहरी 
दुनिया की तनिक भी याद नहीं रहती | अपने सामने के विषय में इतना डूब 


जाता हूँ कि समय और स्थान का मुझे ध्यान ही नही रहता | 
>हेनरी 
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५ 


७७, ऐेश्वय के मद से मस्त व्यक्ति ऐश्वय के भ्रष्ट होने तक प्रकाश में 
नही आता । ५ 
--जम ने कहावत 
(, ऐश्वय ईश्वर का विशेष शुण है | 


०० 


। 
--विनोत्ा 
७६, नेक व्यक्ति के घर से बुरी औरत, इसी दुनिया से उसके हेतु नरकः 
के समान है। 
हि - सादी 
७ , किसी व्यक्ति के जन्म लेने से क्या होता है, यदि उसके मत पूर्वजों 
को पश्चाताप होता रहे कि हम कैसी औलाद छोड़ आये १ 
+--सर फिलिप सिडनी 
७ अनेक ओऔषधिया मे सबसे अच्छी ओपधियाँ विश्राम और 
उपवास हैं | 
फ्रेकलिन 
७६ कर्ज दना मानो किसी बडी वस्तु को पहाड के श्रग पर से नीचे 
ढकेलना है, मगर उसका वसूल करना उस वस्तु को श्रुग तक चढ़ाना हैं। 
“-टैलसट,य 
८०. कज एक प्रकार की अरिनि है, जो मानव शरीर के सारयूत तत्वों 
को भस्म कर राख कर देती हे अतः मनुष्य को इस अग्मि से बचना अति 
आवश्यक है | न्‍ 5 
““अ्ग्रेजी से ऋचूदित् 
८१. मन जब कर्मो में व्यस्त रहता है तो श्रम मालूम होता है, परच्तु कम 
जब सहज होने लगते हैं तो फिर उनका बोक नही मालूम होता | 
- बिनोबा 
८२. करे वह आइना है जा हमारा स्वरूप हम दिख! देता है अतः ह 
कम का अहसानसठ होना चाहिये। 
-- विनोबा 
८३ गीता कहती हें-- तुम ऐसा मत करो, कर्म को ही खान्रो, कर्म को 
ही पियो ओर कर्म का ही पचाओं | * 
+-वितोता 
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८४. पेड को पानी पिल्लाशो, उसकी परवरिश करो परन्तु उसकी छाया की, 
फल-फूल वी अपने लिये अपेक्षा मत रखो । यह स्वघर्माचरग कमयोंग है | 
विनोबा 
८५, प्रकृति जब कठिनाई बढा देती है, शान भी बढ़ा देती हे । 
हि --एमर्सन 
बा दे ० जज न 
८६, वतमान ज्ञुण में कत्तेव्या का पालन करने से आने वाले युगी तक 
का सुधार हो जाता है । 


-- एमप्तन 
८७. कल्ला का उच्चतम ध्येय श्रौर अन्तिम ग्रादर्श सौदय है | 
न््ग्रोटे 
८-० कत्ला विचार को मूर्ति में परिणत करती हे । 
- एमसंन 


८६, उपयोगी कल्ाओं की जननी है शावश्यकता और ललित कलाओ 
की विलासिता | पहली की उत्तत्ति हे बुद्धि से और दूसरी की प्रतिभा से । 
--शोपेनहोर 


६०, कृषि वह बुलचुल है ज। अधेरे म बेठ कर अपने ही को एकान्त मे 
मीठे सरों से प्रसन्न करने के लिए गाता है | 


+ पद 4 


-शैली 
६१, कहावतें दैनिक अनुभवों की बेटियों हैं । 
-+डच कहावत 
६२. कवि व हैं जो फूलों से सुरभित विचारो को उतने ही सुवासित सुकु- 
मार शब्दों में व्यक्त करते हैं । 

- श्रीमती क्रूडनर 

६३, पहले मनुष्य बने त्रिना कोई भी अच्छा कवि नही हो सकता | 
+त्रैन जान्सन 
६४. कवि लिखने के लिये तत्र तक अपनी लेखनी को कष्ट नहीं देता 


जब तक उसकी स्याही प्रणव के उफानों से उबल नही पडती । 
--शेक्सपियर 
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६५. कविता भावनाओं से रंजित मस्तिष्क है । 
“+वबिल्सन 
६६, सद्भावनाओ से लबालब् रे हये छृदय के द्वाराह्वी कविता की 
सृष्टि हुई है । 
>गेटे 
६७. ग्राप कविता से सत्य पर पहुँचते हैं, मे कबिता पर सत्व से 
पहुँचता हूँ । ह 
+-जोवेट 
६८. कितने ही मनुष्य अपने दांतों से अपनी कब्र तैयार करते है । 
--सिडनी स्मिथ 
६६ यदि तुम गन्दगी और संसार भर के पापों से छुव्कारा चाहो तो 
हटपू्वंक दृढ़ता से काम में जुटे रहो, चाहे तुम्हारा काम घुड़साल ही साफ 


करना क्यों न हो। 
--थीरो 


१००, काल्लेज पत्थर के टुकड़ों को तो घिसकर चमकदार बनाते हैं किन्तु 
हीरो या मणियों पर जग की कई परतें चढ़ा देते हैं । 
--हँंगरसोल 
१०१, पुराना कोट पहनो ओर नई किताब खरीदो | 
--एक विद्वान 


१०२, कुछ किताबे चखने के लिये होती हैं, कुछ निगल जाने के लिये, 
कुछ चबाने के लिये और कुछ दहजम कर पचा जाने के लिये | 
--बेकन 
१०३, किफायत इसमे नहीं है कि कोई कितना कम खर्च कर सके, 
श्रपितु इसमें है कि वह कितनी बुद्धिमानी से उसे खर्च कर सकता हैं । 
-- एक विद्वान 
१०४, हृदय-परिवतेन, जीवन-परिव्तेन और समाज-परिवर्तन, यह क्रांति की 
त्रिविध प्रक्रिया है । क्राति पहले दिल में होती है फिर समाज में । 
>“विनोता 
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१०५. क्रोध का सबसे बड़ा इलाज थोड़ी देर रुक जाना है । 
--सेनेफा 
१०६, इस पर क्रुद्ध न हो कि तम दूसरों को वैसा नही बना सकते जैसा 
तुम चाहते हो क्योंकि तुम स्वयं अपने को भी वैसा नही वना पाते जैसी तम्हारी 
इच्छा है । 
-- पधामस कैम्पी 
१०७, जो मनुष्य अपनी आमदनी से अधिक ख्े करे ओर उधार का 
रुपया अ्रदा न करे उसे उसी समय जेलखाने भेज दो चाहे वह कोई हो । 


--थेकरे 
१०८, खुदी को वर बुलन्द इतना कि हर तकदीर के पहले, 
खुदा बन्दे से यह पूछे बता तेरी रजा क्या है ! 
--इकबाल 
१०६, खुद मरो, लेकिन मारो मत | 
आम्ुहम्मद्‌ 


११०, खुशामद तेज शराब की भाँति शीघ्र ही मगज में चढ़ जाती है 
ओर सिर को फिरा देती है । 


१११, खूबसूरती + स्वास्थ्य -- प्रसन्नता 
११२. कबिरा गरव न कीजिए, कबच्नहूँ, न हँसिये कोय | 
अबहूँ नाव समुन्द्र में, का जाने का होय ॥ 
११३, गुनाह छिपा नहीं रहता | वह् मनुष्य के मुख पर लिखा रहता है | 
- गाधी 


११४ जिस दिन श्रादमी गुलास बनता है वह श्रपने प्रापे #दूगुण खो 
पैठता है | 
--ह ट्ले 
११५, वह घर, जहाँ मुर्ग की अपेक्षा सांग्या बाँग देती रहती हैं, अधिक 
चौखती-चिल्लाती हैं जरूर जरूर दुखी रहता है। 
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११४७ बुद्धि का चमत्कार देखना हो तो शात्त्रों को देवो, हृटय का जादू 
देखने की इच्छा हो तो दालाओं के पास क्यो नही जाते मेरे दोम्त ! 
११७, तमाम जंगली जानवरों मे सुझे अत्याचारी से बचाओ ओर तमाम 
पालतू पशुओ्रो में 'चापलूस से । 
“>वबैन जान्सन 
११८, चापलूस उन बिल्लियों की तरह हैं जो सामने से चाटदी हैं 
और पीछे से खसोटती है | चापलूसी मूर्खों का भोजन है | 


११६, यदि आप सोचते हैं कि अपनी पुस्तकों पर बैठे रहकर वीरता 

निर्माण कर लेंगे तो यह आपकी बच्र मूखंता है जो नवयुवकों को फुसलाकर 

उनका सर्वनाश किया करती हे; आप स्वप्स देख देश्वकर चरित्रवास नहीं बन 
सकते, अपने चरित्रःका निर्माण आपको सॉ चे मे डाल कर करना होगा | 


१९०, मै अपने कैम्प में चरित्रहील मनुष्यों की अपेज्ञा चेचक पीला- 
बुखार, हजा और ताऊन का आना अधिक पसन्द करूँगा| - 


॥ ह ल्‍॑वॉजिस 
१२१, यश बढ है जो संसार दमारे विषय में सोचता है वह है जो 

इंश्वर हमारे विषय में जानता है | 
की खो मे पेन 


१२२, माँ मारती है-फिर भी कच्चा उसके ग्रचल से मुंद्द छिपाता है । 
क्याक मा का वाह्य कम में चिक्त-शुद्धि का गेल है।. . | 


/7॥/५ 


-- विनोता 


४7३, रोज अपने आपकी जाँच करते रहे और यह सोचते रहे कि श्री 
तक कितनी कितनी दूरी तब करनी बाकी है | 


गाँधी 
“१४, हर सनुष्य के जाँच की सर्वोत्तम कमौटी य॑ है कि उसकी पसन्द 


उससे पूछी जाय, जाप मुझे बताएँ कि ऋप किस चीज के शौवीन हैं मैं साफ 
बता दूंगा कि आप कितने गहरे पानी से ः 


है --रमश्किन 
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१००, जिल्‍यी शछाघी शीत चुकी होती है जत्र हम सोचते ह# कि 


+फ्रेच कहावत 
२६, जीवन जागने के लिए हे शोर इसके सयान जीवन गे कोई अानन्द 
| सम्पत्ति अर वभव मनुष्य को संग्ब देंगे यह निरा श्रम है| सौन्दर्य 
ओर आनन्द में ही सच्चा सूच ”ै, बाहतलिक सौहस, शान्तत्पयकति, पविय- 
आचार और पत्रित्र विचार से है। थे बरत जिस मनुष्य ने पायी जाती है वही 
सुब्र भोगने बाला है | इस सुख को णने »े लिये मनुष्प को दिन-गात 
पड़ता हे । प्लेरो 
2२७, स्मरण रखो, प्ररा जीवन देने के लिये ही हे। प्रकृति देने के लिये 
तम्हें विचश करेशी, इसलिये शपनी खुशी से ही दे दो | 
-- स्वामी वितेकपूरजन्द 
१२८ बुरे आदमी खाने पीने के लिये जीते हैं । भले श्राइमी “सलिये 
खाते पीने है जिससे कि वे जी सके । 
--सुकगत 
१२६, वह सत्रसे अधिक जीता हे जो सबसे अधिक सोचना हे, सुन्दरतम्‌ 
भावनाएं रखता है, सर्वोत्तम रीति से काम करता हे । 
>-वेली 
2३०, हमारा निवास धरातल पर होता है ओर जीवन की सच्ची कला उस 
पर सन्द रता से तैरने मे हैं 
+-एमसंन 
१३१, यदि हम जन पथ पर फूल नही बिखेर सकते वो मुम्काने तो 
खेर ही सकते हैं । 
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- डिकरेन्स 
१३२, तन्दुरुस्त होने की इच्छा करना एक प्रकार की दवा है | 
>-शेक्सपियर 
१३२ दयालु हृदय प्रसन्नत। का खोत है जो अपने आस-पास के वातावरण 
को मीठी मुस्कानो से लबालब मर देता है | 
बाशिगटन ईविंग 
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११४. दशनशासत्र आपत्ति काल का मीठा दूध है | 
--शेक्सपियर 
१३५, दवा कुत्तों के आगे फेक दो, मुझे दरकार नही | 
--शेक्सपियर 
१३६ शरीर के किसी भी दड से आत्मा कौ बीमारी दूर नहीं की जा 
सकती । 
--जेरेमी टेलर 
१३७, हर दिल एक दुनियों है, जो कुछ बाहर हैं वह सब्र (म्हारे अन्दर 
है, जो दुनियों ठम्हें घेरे हुये है तुम्हारे अन्दर की दुनिया की छाया मात्र है 
--लेवेटर 
१३८. हमारे चारों ओर फैली हुई ईश्वर की दुनियाँ बहुत शानदार है 
मगर हमारे भीतर वर्तमान ईश्वर की दुनियाँ उससे भी कहीं अधिक सुन्दर है । 
-लागफेलो 
१३६. दुनियाँ मे रहो दुनियाँ को अपने में न रहने दो । 
१४०, दुनियाँ का दस्तूर है मरे हुये साधुओं की प्रशंसा करना और 
जीवित साधुञ | को कष्ट देना | 
--होव 
१४१. जो दुनिया को सबसे अच्छी तरह समभता है वह उसे सबसे 
कम चाहता है | 
--%फ्र कलिन 
१४२. दुजन जब साधु होने का ढोंग करता है तब तो वह और भी बदतर 
हो जाता है । 
“- वेकन 
१४३. दुर्सावना अपने विष का आधा हिस्सा स्वयं पीती है। 
--सैनिका 
१४४, अपने दुश्मन के लिये अपनी भ टूटी को इतना न तपा कि वह 
तुके ही भूनकर रख दे | 
-- शेक्सपियर 
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१४५, किसी से दुश्मनी करना मैं अपनी मृत्यु समभता हूँ, मैं इससे घ॒णाः 
करता हूँ और श्रसख्य सज्ज्जनों के प्रम का भिखारी हूँ । 
“- शेक्सपियर 
१४६, आदमी की शक्ति मर्यादित हे और जिस घड़ी वह यह मिथ्यामि- 
मान करता है कि वह सत्र कुछ कर सकता है, परामात्मा उसके दम्स को चूर- 
चूर कर देता है | 
--गॉाँघी 
१४७, जिसने कमी दुःख नहीं देखा वह सबसे भारी दुखिया है ओर 
जिसने कभो पीर नहीं सही वह सबसे बड़ा वेपीर है | 
-- मेनसियस 
१४८. कोई आदमी दूर तक नहीं देखता, अ्रधिकांश तो सिर्फ नाक के 
सिरे तक देखते हैं | 
--काीर्लायल 
१४६. हजार गुणों को अपने में समेट लेना सरल ह बजाय एक दोष 
सुधार लेने के । 
- अयर 
१५६०, जत्र कभी मैं दोपों को दूँढ़ने की तैयारी करता हूँ तो पहले 
अपने से आरम्भ करता हूँ और वहीं रुक जाता हैँ । है 
--डैविड ग्रेसन 
१५१, क्‍या आपने उस आदमी के बारे में नहीं सुना जो सूर्य पर इस 
वात पर कीचड़ उछालता है कि वह उसकी सिगरेट क्‍यों नहीं जलाता । 


१४२, मेरे दोस्तो ! दोरत कहाँ हैं ! 
ख्न्त्र््र्स्तू 
४२ आवश्यकता इस बात की है कि हम दूसरों के लिए उतने ही 
4फादार और सच्चे सिद्ध हो सकें जितने अपने लिए हैं ताकि ह_म दोस्ती 
के योग्य बन सकें | 
- थीोरो 


६४२ छादश सितन्‍्ध 


] 


१४५४७. इैश्वर सावारणतवा मूर्खों को ठावत दे देता है, कया वेचारे 
इससे भी हाथ धोएँ, । 
नाल्यिथर 
१४४, वह आदमी सबसे घना है जिसकी गसन्नता सत्र से सस्ते माव से 
लुग्ती है । 


किक. 


[ 


भर 
५३००-$' 


१४६. आदमी धर्ग के लिये कगड़ेगा, उसके लिये लड़ेगा, उसके लिये 
अरेगा, सब्र कुछ करेगा मगर उसके लिए जियेगा दर्णिज नहीं | 

ः जज्कील्ट्न 

१५७. धर्से जनता के लिए. गए कर देने वाली अफीम है । 

ह * - कल 2 काल माक्ते 

१४८, घर्स कला की 2 पेज्ञा नही रखता, उसका अपनों स्वतंत्र व्यक्तित्व 

हे ->गेटे 

हे | 


डा न्> 


१४१, घ॒र्मे बाहरी कर्मक्राड सें नहीं वल्कि मनुष्य की ऊँची से ऊँची 
वृत्तियो का अधिक से अधिक अनुसरण करने में है ) 

+- गांधी 

१:०, यदि आप शिक्षा को धर्म से अलग करते है तो निस्संदेह बुद्धिमाव 


+े 


शैतानों की एक जाति की सृष्टि करते हैं | 
-- प्रो ० हाइटहैड 


१६१ अपना मतलब गॉठने के लिए शैतान धर्म शास्त्र के प्रमाण दे 
कल हे 
सकता है । 


-- शेक्सपियर 
१६२, गम का अर्थ उस घर्म से हे जो गली मे मौजूद है, जो पत्तियों 


में लिखा हुआ है, जिवका गुणान वाद हवा और करने करते हैं और जो 
तुम्हारे रग-रग मे जोश मार रहा है । 


-स्वामी रामतीर्थ 
१६३, धरती उकता गई है, आकाश थका थका सा है, सत्ताधारियोँ की 
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पक जी ता ० री 


उन खोखली वादों को छुन सुन कर जिनके हारा व तत्य ओर न्याय की 


“ वड्‌ सवर्थ 
१६७, जित मनु"्व के पांस एक बन्‍्धा हैं उसके पास एक जागीर है। 
--फ्रे कलिन 


श्री 


४६५ यबटि छाय चात्त द लि हृमाजी उन्नति हा ता नित्यश .उत्कट परिश्रम 


दरक झप्त शरीर, पुट्ठा तौर मम्ति का। को आग मे यून डालिए और 
सोत जागत उठते बद्त ऊब्ल काम ही तो घुन में रदा कीजिए । 


- स्वामी रामतीर्थ 
१६६, दयहंकार ते दतताओं को सराज्ञस जना दिया. नज्नता नेआशाव्मीको 
देवता बना दिया | 
+-श्ागस्यग 
१६७ -तिद्दास का सत्रसे महान्‌ मठप्य शत्वन्त सनिधेत ते] 
एमतन 
१६८ हुप दिन सो छपए जाप्फ जि दिन डद्यना हूया सूरज तरे हाथ मर 
कोई अच्छा काम विया गया न देख | 
-स्टेन फोड 
१६६ मघुमक्छियों झपता काम अवेरे रू कस्ती ६, विचार भीन साधना 
करते ह, नेक काम गुप्त रीति मे “च्रे जाने पर सफल होते है। इललिए देख 
अपने बाएं ह7 को बह ने महत्स टोने ढ कि तेरे दाहिने हाथ ने कुछ 
नी की है | 
बारलायल 
१७०, मे उन एरसात्मा दे, अतिरिक्त और किसी पर्मात्म को नही जानता 
ना लग लक्ष मूं आशियों & हृदय गे मिलना है । में इन लाख की तवा 
करके उस परयात्मा की श्रचना करना हू 
+यगॉँवी 
१७१, परोगकार एच एसा पेश ४ जिस५ बहुत से आदमी घुस पड़े हूं | 
--थोरो 
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१७२, कोई भी नया और महान काम पागलों से ही हो सकता है | 
--विनोत्रा। 


१७३. मेरे पुस्तक-प्रेम और पठन-प्रेम के बदले यदि कोई समस्त 
महाराजाओं के घुकुट मेरे चरणों मे डाल दे तो भी मै उन्हें जूते की ठोकर 
मार के फेंक दूँगा । 

--नेफेलन 


१७४, मेरे अभ्यास ग्रह में ही मुझे विश्वासपूव क बुद्धिपान पुरुषों से 
मुश्किल से बातचीत करने का अवसर मिलता है. बाहर तो मूर्ख लोगो के संम्तग 
से छूटना मुश्किल हो जाता है । 

--सर विलियम बालरे 


१७४ प्रथम पापाचरण से मनष्य चौंकता है फिर वही उसे आनन्द- 
दायक प्रतीत होता है। फिर सुगम, फिर मनोहर, फिर चित्ताकर्षक, फिर 
व्यावहारिक और अन्त मे दृढ़ हो जाता है। उस समय मनुष्य पश्चाताप-द्दीन 
हो जाता है| फिर कठोर-हृदय, फिर नारकी | 

टेलर 


१७६ पेसा जीवन के लिए है, जींवन पैसे के लिए नहीं | 
१७३, कोई आदमी अपनी भड़कीली पोशाक से पति मूर्लो' और ख््रियों 
से ही आदर पा सकता है| 
--सर वाल्टर रेले 
१७८, सुरुचिपूण पोशाक अपने तई एक सिफारिशी पत्र है | 
१७६, प्रेस ऑखो से नहीं हृदय से देखता है इसी से प्रेम का देवता 
अवथा कहा गया हे। 
---शेक्सपियर 


१८०. लिप्त प्रंस॒ को प्रक८ न करके गुप्त रक्खा जाय वही सर्वोत्तम 
प्रेम है। 


0 काली यत्त 
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श्यश१ खिलता हुआ फूल, एक छोया सा फूल वह प्रेरणा दे सकता है जो 
आसुओं की पहुँच से अधिक गहराई पर है | 
--बडसवर्थ 
१८२. वदल्ा कालेज के छीकरों की त्रकवास है, समभदार बुद्धिमानों 
की नहीं | 
“:शुनन 
१८६३. वह जो बदला लेने की खोज में रहना है अ्रपने ही जख्मों को हरा 
रखता है जो कि ग्रभी तक भर चुके होते । 
--वेकन 
१८८. बहाना मूठ से भी घातक श्रौर खतरनाक है क्योंकि यह सुरक्षित 
भूठ है । 
“-पोप 
१:५४. अपने विचारों को छिंपाओ्रो नहीं | यदि उन्हें छिपाना लज्जाजनक 
है तो उस से अधिक लज्जाजनक उनका मस्तिष्क में उठना है । 
+-गावी 
१८६, केवल एक बीज बरगद के सहतस्त्र बनो का जन्मदाता है | 
--एमर्सन 
१८७ जैसे निकम्मी पुस्तकें न पढ़ें, वेंसे ही निकम्मे विचार भी न श्राने 
दे | ऐसा करने से जो शक्ति इकट्टी होती है उसका अन्दाज नही लगायः जा 
सकता | 
->-गाधी 


श८८. गाड़ी का सबसे रद्दी और उखड़ा हुआ पहिया सबसे अधिक 
चीखता-चिल्लाता है । 


१८६ बीमारी मात्र मनुष्य के लिये शर्म को बात होनी चाहिये। बीमारी 
किसी भी दोष की सूचक है | जिसका तन और मन सर्वथा स्वस्थ है उसे 


त्रीमारी होनी ही नही चाहिये | 
--गा।धी 


६४६- आदर्श निबरन्ध 


१६०. जो चीज में हर समय ध्यान मे रखता हूँ वह यह है कि सके, उ8 
दोप या त्रदि के आगे कुकता नहीं हे जिले में चुग मानता हूँ । 


कप 
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१६१ प्रत्वेक व्यक्ति तीन स्थान प्र वेबकूफ दिखाई दता 


घ 


दि 


के सामने, दुसरे औरत के सामने, तीसरे बच्चे के सामने | 
१६०, सबसे खूबसूरत वेवकूफी ज्ञान को अत्यन्त बारीक कातना है । 

फ्रे कलिन 

१६३, लाखों भूखा की आप और किसी भी प्रकर नहीं समक्ता सकते, 

के ले जाएँ तो वे आपको अपना ईश्वर 


2। 
| 
8 8 | 
ध्य 
जे 
3 
बच 
20] 
है 
7| 
रे 
ठ| 
बाई 
है 
ख्ब्न्नन्यु 
38] 
2] 


गांधी 
2६४, बिना सतत किये पढ़ना बिना पत्राये खाने की तरह है | 


&.॥7+ | 


( 
के 

१६५, इस विचार ने छुक्े परेश,नी से डाल दिया कि सलुष्य ने मनुष्य 
का दवा क्या बना डाला ! 


--वड सबर्थ 
ा 


2६५६, जितना ही में मनुष्यों को समझता जाता हूँ उतना ही में छुत्तों की 


2६८. आजतन कोड सी महुय नकल करके सहाय नहींव्ना | 
-+जानसन 


५ न. पजकक ली >० ४ कक, ष्ृ 5227. किक 9 स प्र ३ यह लीन, र्ट 8 आक. यो े 
जल >यत सता 4 शूक्तयाला इनाआझा | हम लाह च्द्मी मॉस पाशय]) आर 
न आम 20 02 हि 5 ब हि 
चऔई [ ५ क्र स्टि स्टाप5 शो । 5 प्र ब्हुत द्यों न्श्र श्र 


्रय त्र किक, त्र्य 8 ये गद्य 
वुक-अब और आवक न रोंतओो 


की जज. जसू अं जय. ७० कक कै की है सर न रत ब्ब क च 

402 मी मा अब 7 हर की दमन अर अलय डकार न; 

्क हे है + ४ ः3 रृ स्द् द तर! डा रह! पा +थ लास। 
ऊ हि. 
डर *। न्‍ः न 7१ प्र मनन >> अल अनजभानज तक सनक िलज पा ओ बल. ५ मेक नि 

+ ध्ज्। जा मल ९०३ >> कसम स्द् न्ट्लल ज+ न्झ्ठ बन 

+5.] न व ४ ४ था हेओआा, चंद दादा हर 
नी 


सक्तियाँ ६४७ 


हि 


अपने आपको दोष दो, स्वयं की ओर ही ध्यान दो | यही जीवन का पहला पाठ 


है, यही सच्ची बात है | 
' --स्वामी विवेकानन्द 


२००, सलुष्य को, वह जितना नीचे जाता है जाने दो, एक समय ऐसा 
अवश्य आएगा, जत्र वह ऊपर उठने का सहारा पाएगा और अपने आप से 
विश्व स करना सीखेगा | पर हमारे लिए यही श्रच्छा है कि हम इसे पहिले से 
ही जान लें | अपने आप में विश्वास करना सीखने के लिए हम इस प्रकार के 


कट अनुभव क्यों दुह॒राएँ ! 
“स्वामी विवेकानन्द 
२०१. मनोविकार हमारे सच्चे शत्रु हैं, यह समझकर नित्य युद्ध करना 
चाहिए | ' 
+-गॉँवी 
२०२ जहाँ छु। सौ शब्द लिखकर देने हों वहा सो ही लिखकर दें, तभी 
हमारी मर्यादा की कदर हो | 
गॉधी 
२०३, ईश्वर हर जगह मौजूद नहीं हो सकता था इसलिए उसने माताएँ 
बनाई 
के “-ज्यूइश 


. २०४. माँ सजीव साकार पवित्रतम्‌ वस्तु है। 
--कालरिज 


2 भर 
२०५, मैं जो कुछ भी बन सका हूँ या बनूँगा उसका सारा श्रय मेरी 


माता को है | 5 कन 
| ग॑ तेरी माँ के तलुबों के तले है । ५ 

हि 2 --हजरत मुहम्मद 

शक्षकों के बराबर है | रा 

२०७, एक अच्छी माता सो शिक्ष कि 


४२ 


६४५८ आदश निबन्ध 


२०८, मित्रों के बिना कोई भी जीना पसन्द नही करेगा चाहे उसके पास 
सारी वस्तुएँ हों । 
--अरस्तू 
२०६. में तुझसे इसलिये डरता हूँ कि तू खाली योजनाएँ ही बनाया करता 
है, इसी से मुझे सदा तुझसे चौकन्ना रहना पड़ता है, मित्रता और चौकन्नापन 
कहों तक साथ देंगे । 
२१०, मित्रता >सत्यता--मदुलता | 
२११. निसके बहुँत से मित्र हों, निश्चय जानो उसके एक भी मित्र नहीं । 
--श्ररस्तू 
२१२, संसार में बहुत कम मित्र हैं और इसीलिए महगे मी! 
--पोलौक 
२१३. मित्रता जल्दी बढ़ने वाला पौधा नहीं है, यद्यपि अन्दर के उप- 
जाऊ खेत में वह उगता हे तो भी प्र मपूर्ण मधुरालाप की खाद डालकर उसे 
बड़ा करना पड़ता है | 
--जीनावेल 
२१४. मित्रता को धीरे-धीरे बढ़ने दो यदि वह बेतहाशा बढ़ती तो 
निश्चय जानो कि उसका अन्त निकट है। 
२१४, सम्हलना, तुम्हारा सह कहीं तुम्हें ही न निगल जाय | 
२१६. सूल बोए और उगाये नहीं जाते वे तो ढेर के ढेर अपने आप 
उग आते हैं। 
२१७. मेहनत वह सुनहली कुझ्ली है जो सौभाग्य के बन्द द्वार खोल 
देती है। 
२१८ मेत्री आत्माओं के विवाह का नाम है | 


--वाल्टेयर 
२१६. आओ हम मौन हो जायें ताकि देवताओं की कानाफूसियाँ 
सुन सके । <...एमसन 


२२०, बिश्वविद्यालय की डियग्रियों प्राप्त करने वालों की नहीं श्रपितु अपने 
अहकार पर विजय प्राप्त करने वालों की हमें श्रावश्यकता है | 


-+-स्वामी रामतीर्थ 


च्> 


सृक्तियाँ ६४५६ 
२२१, मौन सर्वोत्तम भाषण है अगर बोलना ही चाहिए तो कम से कम 


बोली | एक शब्द से चले तो दो नहीं | 
। --गॉँधी 


... २२२, मोन नींद की तरह है वह विवेक को ताजा कर देती है । 
--बेकन 
२२३. पश्चाताप के बीज युवावस्था की मध्ती में बोए जाते हैं लेकिन 


. उनकी फसल बृद्धावस्था के दुखभोग द्वारा काटी जाती है । 
ट -+कोल्टन 


|. २२४, अगर ठुम अपने किसी रहस्य को अपने शत्रु से भी छिंपाये रखना 
चाहते हो तो किसी मित्र तक से उसका जिक्र न करो । 

फ्र कलिन 

२२५. किसी भी मनुष्य के विषय में उसकी मृत्यु के पूर्व कोई राय कायम 


नकरो। नल 
- सोलन 


२२६. यह याद रखो कि व्यभिचारी पुरुष हमेशा कायर होता है | वह 
पवित्र स्नी का तेज सह नहीं सकता, उसकी विल्लाइट से कॉप जाता है । 
- गाँधी 
२२७ चर्तमान को उसके अगले भाग से पकड़ो | 
२२८. वह लेखक सबसे सुन्दर लिखता है जो अपने पाठकों का कम से 
कम समय लेकर अ्रधिक से श्रधिक्र शान देता है । 
-- सिंडनी स्मिथ 


२२६, विनाश के बिना विक्रास कहाँ ! 
--चितरंसन दास 


२३०. यदि तुम किसी आदमी को विश्वास दिलाना चाहते हो कि वह 
गलत रास्ते पर है तो उसका उपाय यही है ठम स्वय ठीक मार्ग का अहुघर प्‌ 
करो, पर उसे विश्वास दिलाने की चिन्ता न मत करो | मनुष्य जो देखते हें, 


उसी पर विश्वास करते हैं | --थोरो 


२३१ यदि ईश्वर है, तो हमे उसे देखना चाहिए, यदि श्रात्मा है, तो हमें 
उसकी प्रत्यज्ञ अनुभूति कर लेनी चाहिए, अन्यथा उस पर विश्वास न 


६६० आदश-निवन्ध 


करना ही अच्छा है| ढोंगी बनने की अपेक्षा स्पष्ट रूप मे नास्तिक बनना 


अच्छा है। हि 
-- स्वामी विवेकानन्द 


२३२. विश्वास मित्रता की सोंची मिठास हे | 
२३३. दौड़ना व्यथ है। समय पर निकलना मुख्य ब्रात है | 
->लाफोट्न 


२३४. प्र म पर आधारित शक्ति दड के भय से हासिज्ञ की गयी शक्ति की 


अपेक्षा हजार गुनी अधिक प्रभावशाली और स्थायी होती है | 
--गाँधी 


२६५४, शान्ति बाहर की किसी चीज से नहीं मिलती । वह अपने अन्दर 
की चीज है| 


--गॉधी 

२२६. अगर अन्तःकरण शुद्ध हो तो तुतली बोली के भी से के सौ 
दाम चढ़ते हैं । 

-- गाँधी 


२३७. सदूगुण मेरे साथ कभी बीमार नहीं पड़ते और इसी तरह वे भेरी 
कब्र मे भी दफनाए, नहीं जाय॑ंगे | 
--एमसंन 
२३८. मैंने समय को खाया, अब समय मुझे खा रहा है। 

--शेक्सपियर' 

२३६. थोड़े मे कह दीजिये, समय बहुत कीमती है | 
के ““सामरस डब्ल्युफील्ड 

२४०, संगीनों की ताकत में मेरा विश्वास नहीं है | 
--गॉधी 
२४१. हमेशा बगैर हुजस किये जब हम किसी बात पर अमल करते हैं 


तब या तो फेंस जाते हैं या दुखित होते हैं | ँ 
+-गॉँधी 


२४२. धन्य हैं वे जो कभी समाचारपत्र नहीं पढ़ते, क्योंकि उन्हें प्रकृति 


के दर्शन होंगे और प्रकृति के द्वारा ईश्वर के | 
नन्‍-थोरो 
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२४३. मैं उस घर्म और ईश्वर में विश्वास नहीं करता जो विधवा के आँसू 


पॉछने या यानाथों को रोटी देने में असमर्थ है | 
--स्वामी विवेकानन्द 


२४४. इस संसार में मुझे एक ही शम है: असत्य विचारने बोलने या 


आचरण करने की | 
गाँधी 


२४४. वाह्य पदार्थों की अपेक्षा सच्चाई पर शअ्रधिक भरोसा करो। 
प्राकृतिक नियम दे के जत्र मनुष्य वाह्य पदार्थों पर अधिक भरोसा करने लगता 

तमी उत्तका ञ्रषः पतन होता है | 
“स्वामी रामतीर्थ 


२४६. त्य के मुकाबले में कोई चीज रख दीजिए, सत्य सदा ही 
भारी होगा | गाँधी 
२४७. पुस्तकों में लिखा सत्र कुछ वेद-वाक्य नहीं माना जा सकता जो 
समाचार के खिलाफ है और अमानुषी हे वह कहीं भी लिखा हो तो भी न 


माना जाय | के 
गा 


२४८. परिश्रम की शूली पर शरीर को लटका दोगे तो सफलता आप से 


श्राप पौछे-पोछे दौड़ी चली आवेगी और प्रशंसा करने वालों की कमी नहीं 
रहेगी | स्वामी रामतीर्थ 


२५६ तक नत्र बआइरी शक्तियों पर भरोसा करोगे तब तक धक्के खाते 
. फिरोगे ईश्वर को अपने भीतर समभो और उसी पर भरोत्ता कर शरीर को 

काम में लग दो, सफलता ग्यवश्य मिलेगी । 
- स्वामी रामतीथ 


२४०.बच्चा बोलने से नहीं देखने से समभू जाता है। इसीलिये बापू 


हम बच्चों को सवक सिखाने के लिए दर रोज सूत कातते थे । 
--विनोबा 


२४१, ईसा के इन शब्दों को स्मरण रखो : “माँगो बह वह मिलेगा, 
हू ढो, ठुम उसे पाओगे; खटखटाओ और वह व॒म्दारे लिए खुल जायगा। » ये 


शब्द पूर्ण रूप से सत्य हैं, न अलंकारिक हैं न काल्पनिक | पा 
--स्वामी विवंकानन्द 


६६२ आदश नित्रन्ध 


२५२, प्रत्येक मनुष्य की शिक्षा में एक ऐसा समय आता है, जब बह ६6 
दृढ़ विश्वास पर पहुँच जाता है कि किसी से ईर्ष्या करना अज्ञान का सूचक है 
और किसी की नर्कल करना मानों आत्मघात करना है| तब उसे यकीन हो 
जाता है कि चाहे बुरे हों या भले, हमारे भाग्य में हमीं बदे थे, और भले ही 
दुनियाँ में अच्छी से अच्छी चीजो का अखण्ड भंडार पड़ा हो, पर पुष्टिकारक 
अन्न का एक भी दाना तब तक हमें नहीं मिल सकता, जब तक इम उस 
भूमिखण्ड को जो हमें मिला है अपने परिश्रम से जोतें बोयें नहीं । 

--एमर्सन 

२५३. क्‍या तुम जानते हो, तुम्दारे भीतर अभी भो कितना तेज, कितनी 
शक्तियों छिपी हुई हैं ! क्या कोई वैज्ञानिक भी इन्हें जान सका है ! मनुष्य 
का जन्म हुये लाखों वर्ष हो गए, पर अ्रभी तक उसकी असीम शक्ति का केवल 
, एक अत्यन्त छुद्र भाग ही अभिव्यक्त हुआ है। इकलिए तुम्हे यह न कहना 

चाहिये कि तुम शक्तिहीन हो । 
--स्वामी विवेकानन्द 

२५४. में तुमसे बस यही चाहता हूँ कि तुम आत्म प्रतिष्ठा, दलबन्दी 
ओर ईर्ष्या को सदा के लिये छोड़ दो। तुम्हें परथ्वीममाता की तरह सहन 


शीत होना चाहिये | यदि तुम ये गुण प्रास कर सको तो संधार ैम्हारे 
पैरों पर लौढेगा । 


-- स्वामी विवेकानन्द 
र५प. ज्ञान का अंतिम लक्ष्य चरित्र-निर्माण होना चाहिये ! 
--गॉँणो 
असतो मा सदूगसय, तससो मा ज्योर्तिगसय सृत्यामौड्सतं गसय । 


